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المعجم الفلسقق 


مقدمة الطبعة الخامسة 


هذا المعجم الفلسفى له قصة بدايتها مايو 1958 عندما سلمنى الأستاذ يوسف 
شلالة جملة أوراق هى مشروع 'معجم فلسفى' كان أستاذى المرحوم يوسف كرم 
ينشد نشره بعد الانتهاء منه. وقد طلب منى استكماله حتى يمكن نشره فى قالب 
علمى دقيق. وقد كانت الأوراق برمتها تدور على بعض مصطلحات فلاسفة العرب 
الأقدمين مصحوبة بنصوص مستقاة من مؤلفاتهم. وقد ارتأيت ضرورة الربط بينها 
وبين ما ورد فى نصوص فلاسفة الغرب. 

وصدرت حتى الآن أربع طبعات. وهذه هى الطبعة الخامسة؛ مزيّدة ومنقحة 
بحكم طبيعة العمل الإنسانى» إذ هو لا يرقى أبدًا إلى درجة الكمال. والزيادة مع 
التتقيح تعنى ملازمة الكم للكيف. والغاية من نشدان هذه الملازمة تحقيق الإحاطة 
والشمول مع تحرى الاتقان قدر الإمكان. 

وقد أشرت بعلامة (*) إلى المواد الجديدة التى قمت بجمعها وتحليلها. 
والمصطلحات مرتبة طبقا للحروف الأبجدية فى اللغة العربية وموضوع أمامها ما 
يقابلها فى اللغتين الفرنسية والإنجليزية. المصطلح الإنجليزى مطبوع بالبنط الأسود 
والفرنسى بالبنط الأبيض. 

وفى نهاية المعجم المصطلحات باللغتين الإنجليزية والفرنسية لكى ترشد 
الباحث إلى المصطلح العربى. 


القاهرة فى 13 أكتوبر 2007 


مرا وهبه 


بأب الألف 


المعجم الفلسفه 
أبد 
م أأمععاع ,باتممععع 
استمرار الوجود فى المستقبل 
إلى غير نهاية. يقول الجرجانى فى 
تعريفاته "هو استمرار الوجود فى 2 
أزمنة مقدرة غير متناهية فى جانب 
المستقبل. وهو مدة لا يتوهم انتهاؤها 
بالفكر والتأمل البتة وهو الشىء الذى 
لا نهاية له". ولذلك يقال عن الأبد 
إنه الزمان الممتد الذى لا يتجزأ كما 
يتجزأ الزمان» وذلك أن يقال: زمان 
كذاء ولا يقال أبد كذا. والأبد لا يُثنى 
ولا يُجمع. ولكن قيل: أباد. وهو ليس 
من كلام العرب. 


إبداع 
ددغ رصملغوع©6 
* (1) لغة: إحسداث شىء على غير 
مثل سابق. وفبطلاحا: إيجاد 
شيء غير مسبوق بالعدم» ويقابله 
الصنع وهو: إيجاد شىء مسبوق 
بالعدم. كذا ذكر شارح الإشارات 
فى صدر النمط الخامس. 
(التهانوى؛ كشاف اصطلاحات الفنون؛ القاهرة 
3 ص 193). 
(2) قال الكندى: "الإبداع إظهار 
الشىء عن ليس". 


(فى حدود الأشياء ورسومهاء ص 1). 
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(3) قال الفارابى فى كتابه: "الجمع بين 
رأيى الحكيمين: 'إن العالم إنما 
يتكون عن إيداع البارى جل 
جلاله. دفعه بلا زمان وعن 
حركته حدث الزمان”". 

(4) قال ابن سينا فى الإشارات: 
'الإبداع هو أن يكون من الشىء 
وجود لغيره متعلق به فقط دون 
متوسظ.من<هادة أو آلة أو زمان. 
ومعنى هذا القول أنه لا تناقض 
بين إيذاح العالم وقدم العالم: 

(5) الإبداع أعلى مرتبة من التكوين 
والإحداث. فإن التكوين هو ان 
يكون من الشىء وجود مادى 
والإحداث أن يكون من الشىء 
وجود زمانى. وكل واحد منهما 
يقابل الإبداع من وجه. والإبداع 
أقدم مفهما الأن المادة لأ يمكن أن 
تمضدل #التكريسن» ع الزمان: لا 
يمكن أن يحصل بالإحداث لامتناع 
كونهما مسبوقين بمادة أخرى 
وزمان آخر. فإذن التكوين 
والإحداث مترتبان على الإبداع. 
وهو أقرب منههما إلى العلة 
الأولى» فهو أعلى مرتبة منهما. 
والذين يقولون بوحدة الوجود 
لا يحتاجون إلى القول بإبداع العالم. 
أنظر: خلق وإحداث. 
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2 
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إبداع 


لاغ 0 ريإطااخودعم0 


* (1) إيجاد مالم يسبق إلى مثله. 


يقال أبدع فلان إذا أتى 


(2) القدرة على ابتكار حلول جديدة 


ِ 


0 


امنتكلة :وشمق :هذه الوم فى 
للفدن مواقي ترفف رقا 
تفستاطيا" الافتجمير والتيية 
والابتكار. التفسير هو فهم سبب 
كقبيتقه ‏ الحلدة - والتديق ‏ متاق 
حنادت لم يقع بعد. والابتكاز 
يعتمد على مواهب الشخص 
أكثر من اعتماده على ما يقدمه 
الموقف الخارجى من منبهات 
وإيحاءات. وتمر العملية 
الإبداعية فى حل المشكلات 
بأربع مراحل: 

) الإعداد لتكوين نظرة عامة 
إجمالية عن المشكلة ومعالجة 
التصورات والارتباطات التى 
تشيرهنا المشدكلة يطريقة ره 
عشوائية كأن يلعب الباحث 
بالأفكار كما يلعب المصور 
بالخطوط والألوان. وقد تؤدى 
هذه المحاولات إلى بزوغ الحل 
دفعة واحدة فى صورة استبصار 
أو الهام. ولكن كثيرا ما يصل 
التفكير إلى مأزق فيتوقف. 





باب الألف 


(ب) الكتمون حيث يواصل الذهن 
مجهوده نحو الحل ولكن بطريقة 
صَنافتة زا شعوودة: 

(ج) الاستبصار أو الإلهام حيث يدرك 
التشخص فجأة حل المشكلة. 
وتتفاوت صفة الفجائية فى درجة 
شدتها تبعأ لطول مرحلة الكمون 

ودرجة الاختلاف بين البناء 
النتتابق للمشجكة والضيؤرة القن 
يكون عليها البناء الجديد بعد 
إعادته وتعديله. 

(د ) التحقق حيث لا يتحتم أن يكون 
المل الذى بزغت صورته فى 
المرحلة السابقة هو الحل الصحيح؛ 
فلابد من استكمال صياغته 
واختباره للتأكد من صحته. 
ويمكن رد هذه المراحل الأربع 

إلى ثلاث ووصفها بأنها سلسلة من 

الأنظمة المترابطة تتجه من العام إلى 
الخساصن مهجحة: تضق دائرزة البحة 
ويفا فيكون لنيكا سا جعزات ا"الكاف 
العام للمشكلة" ثم تليها مرحلة "الحلول 

الوظيفية" ثم أخيراً "الحل النوعى". 

* (3) تعريفات الإبداع متعددة وهى 
على تعددها تدور على ثلاثة 
محاور: 

) 1 ) الجدة: يرى ثرستون (1952) أن 
العقل يكون مبدعا إذا انتهى 


المفكر إلى حل يكون جديداً من 
وجهة نظره. أما شتين (1953) 
فإنه على الضد من ثترستون 
يدهب إلى ضرورة تعريف 
الإبداع استناداً إلى الثقافة» أى 
أن الجدة تعنى أن الإنتاج المبدع 
يشترط قبوله من جماعة معينة 
فى زمن معين. ويعرف 
كرتش فيلد (1962) الإبداع بأنه 
على الضد من المسايرة 
/010 0 من حيث إنه 
ينطوى على أفكار أصيلة؛ 
وآراء متباينة» وأساليب جديدة 
فى تناول المسائل. 


(ب) عملية: يرى سبيرمان (1930) 


أن التفكير بالمماثئلة عنصر 
جوهرى فى التفكير المبدع. 


(ج) قدرات عقلية: يتصور جيلفورد 


الإبداع فى إطار القدرات العقلية 
وبالذات فى الإنتاج الافتراقى 
21 0176181 الذى 
يعرقه بأله توليد معارف من 
معارف معطاة مع التركيز على 
تنوع المخرج 1ا010ا0. وينطوى 
التفكير الافتراقى على الطلاقة 
والمرونة والأصالة. 


5 )4 الإبداعء عندىء هو قدرة 


العقل على تكوين علاقات 


115 





حامق الدل فى لزاه 

(مراد وهبه؛ فلسفة الإبداع» دار العالم الثالث» 

6 ص 51). 
والقياس النفسى غير صالح 

لتحويل هذا التعريف الفلسفى للإبداع 

إلى تعريف إجرائى يسمح لنا بعد ذلك 
بتأسيس استبيان لقياس الإبداع لأن 
'تغيير الواقع' كعنصر جوهرى فى 
العملية الإبداعية هو تغيير فى الكيف 
وليس فى الكمء لأنه تغيير يمس الواقع 
الاجتماعى فى حده الأدنى والواقع 

الحضارى فى حده الاقصى. 

*(5) عند الغزالى الإبداع يعنى 
الهرطقة. يقول فى 'كتاب 
الوظائف" سألتنى أن أبين لك 
مذهب السلف فى صفات الله تعالى 
.. أرتب ذلك على بابين: باب فى 
بيان حقيقة مذهب السلف فى الآى 
والأخبار» وباب فى البرهان على 
أن الحق فى مذهب السلفء وأن 
من خالفهم فهو مبتدع'. 

أبدى 

اعمععاة راهمموعع 

* الأصل اليونانى للفظ الافرنجى هو 
65-. وهو وارد عند هرقليطس 
عندما يتحدث عن اللوغوس الأبدى 
2 210505 وعند فيثاغورس عندما 
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يتحدث عن إله أيبدى ومغط) 210105» 
وعند أنكساغوراس فى قوله 
"العفل له وجود أبدى", وعند 
الجوههر الأبدى وأكناه 210165 أو 
الآألهة الأبدية آمغط: 210101 وعند 
أرسطو عندما يتناول مسألة أبدية 
الحركة أو المحرك الأول. 


ا عل ععتع عتتداناطة[0؟؟ عنآ ,لجرطه0 023]ل) 
(9.م ,2000 ,قعوم[لاء ,عنامهده1اطم 


ا بستمولوجيا 
ر/او0[160تتاع51أامعآ 
و0160 ةدامع 


*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من 
المقطعين اليونانيين 61566216 
بمعنى معرفة؛ 10805 بمعنى 
علم. والابستمولوجيا فرع من 
فروع الفلسفة يبحث فى أصل 
المعرفة وبنيتها ومناهجها 
ومصداقيتها. ويبدو أن فرييه 
:ع2 هو أول مَنْ استخدم هذا 
المصططلح فى كتابه 
1 01 11510125 حيث 
مين بين فرعين من فروع الفلسفة 
وهما الابستمولوجيا والأنطولوجيا. 
المقابل الألمانى للفظ ابستمولوجيا 
هو م0716 2]215ناعء1:ا وقد 


الجحكدنيه القبلسطوق القتانطي 


باب الألف 


رينولد 7010ماع .1.1 فى كتابه 
76085 كعتتتتا أعاواء7 اعباكرةء 17 

* (2) مبحث نقدى فى مبادئ العلوم 
وفى الأصول المنطقية لهذه 
المبادئ. ينبغى التمييز بين فلسفة 
العلوم ونظرية المعرفة. 

* (3) عند ديكارت وهيوم وكانط 
الابستمولوجيا تبحث فى المعرفة 
وحدودها من حيث إنها مدخل 
ضرورى إلى الميتافيزيقا. 

* (4) عند سبنوزا وهيجل وهويتهد 
الميتافزيقا هى أساس نظرية المعرفة. 

* (5) عند بوبر الابستمولوجيا هى 
نظرية المعرفة العلمية. وفى 
رأيه أن الابستمولوجيا على نحو 
ماهى واردة عند هيوم ولوك 
وبركلى ورسل هى ابستمولوجيا 
تقليدية بلا معنى لأنها تتناول 
المعرفة أو الفكر بالمعنى الذاتى» 


أفكر" بالمعنى الدارج الذى ليس 
له علاقة بالمعرفة العلمية لأنه 
محصور فى عالم الذوات» فى 
حين أن المعرفة العلمية تنتمى 
إلى عالم النظريات العلمية» 
والمشاكل؛ والحجج الموضوعية. 
بكآنا ,عولء [دما! علاتاءء زط 0 تعممه2 .[) 
(1975,2.108 رؤوعز2 ,/الدرلآ 021010 


أنظر: واحدية ابستمولوجية. 


ا بستمولوجيا جينية 
701001اع]5أامعآ 
ب(ءتأعمع6) 
علاوعغممو أعأوهامصغ دامع 

(1) مؤسسها مارك بولدون 
سحل 821 علندكلة (1934-1861) 
وبلورها فى أربعة مجلدات عنوانها 

+0 لإلبة5 2 :دعصلط1 لصه غطاعنمط1 

015 عقسمتصوعك54 لتة اتعصامه]علع12 عط 

-1915) عأعمآ عتأاعدعء0 نه أطعنامط 1 

1916( 

ومع ذلك فإن هذا المجال قد ذاع 

أء8 13 صوعل (18596-1980) فى كتابه 
المعنون عاو نائمغع مزع ه1مطاغادامط نآ 

(1950) والذى صدر فى ثلاثة 

مجلدات. 

(2) عرف بأنها البحث فى نمو 
المعرفة إلا أن هذا التعريف كان 
موضع اختلاف فيما يختقص 
بالعلاقة بين الفلسفة وعلم النفس» 
وبين نمو المعرفة فى الفرد 
5 وتاريخ العللم. 
وهكذا يتمع مجان اللمضو لوحا 


أنواع تطور المعرفة مثل تاريخ . 


االسستققافات البداقبية 
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5 ونمو المعرفة 
مكرة الها عنيت "ادر 
5 لم ويرى علماء 
الابستمولوجيا الجينية أن علم النفس 
التجريبى على علاقة بالابستمولوجيا 
المعيارية الأمر الذى يحل مسألة 
عبور الفجوة بين القيمة والواقعة أو 
رد القيمة إلى الواقعة. 

*(3) على الضد من الابستمولوجيا 
المنطقية /إع7010تعاذامء أواءاع10 
التى تكتفى بالبحث فى العلاقات 
المنطقية بين المعتقدات والعبارات . 

.ل) إ70[108اءأكامط 10 وم ه00 للم 


.مم ,1992 ,أاعتجماعةا8 ,(وده5 200 لإعصددنا 
(151-154 


إبصار 


موأكألا رصوأوالا 
*(1) لغة: مصدر أبصر. واصطلاحًا: 
هو وظيفة البصر الذى هو أحد 
الكدؤانس؟""الكمين ١‏ الكاركية: كال 
ابن سينا 'ليس الابصار بخروج 
شىء منا (أى خروج شعاع من 
العين) إلى المحسوسء فهو إذا 
بورود شىء من المحسوس علينا 
(أى على العين). 
(النجاة» 162) 
*(2) أجمعت المعتزلة على أن الله لا 
يمكن أن يُرى بالابصار فى دار 


514 
القرار لأنهم يقولون إن البصر لا 
يدرك إلا الأأوان والأشكال أعنى ما 
هو مادى والله ذات غير مادية فمن 
المستحيل إذن أن يقع عليه البصر. 
*(3) يقرر الأشعرى إمكان رؤية الله 
بالابصار على عكس المعتزلة. قال 
تعالى: 9 وَجُوهٌ يَوَمَبِذٍ نَاضِرَةٌ :2 
إن ريا نَاظِرَة 42: فقد قرن هنا 
النظر بالوجهء والنظر بالوجه 
معناه الرؤية بالعين. أما قوله 
(الأنعام 103) فالمقصود به فى 
هذه الدنيا لا فى الآخرة. 
أنظر : بصر 
إبليس 
منأت5 رملاج5ك 
* علم (بفتح العين واللام) على 
مَنْ يرفض طاعة الله بالسجود لآدم. 
«وَإِذْ قلا لِلمَلبِكَةِ آسَجُدُوا لأَدَمَ 
دوا إل إتليسن 4 (34 البفرة 1] 
الأعراف.ء 32-31 الحجرء 61 
الإسراءء 50 الكهف. 116 طه. 95 
الشعراءء و20 سبأ). 
(أنظر : شيطان) 
ابن باحه (ت 1138) 
536 لاع /الى ,ردززة8 لرط1 
* هو أبو بكر محمد بن يحيى بن 





بياب الألفقفه 


الصايغ ولقبه فى العصر الوسيط افمباس. 
ولد فى سراجوزا (قديماً سرقسطة) فى 
نهاية القرن الخامس الهجرىء أى الحادى 
عشر الميلادى ومات فى فاس بمراكش 
فى عم 533ه/ 1138م. عاصر 
الاضطرابات التى أفضى إليها الغزو 
المسيحى للأندلس. 
له تعليقات على مؤلفات أرسطو. 
عارض نسق بطلميوس. مؤلفاته 
ناقصة وعلى الأخص مؤلفه المعنون 
'تدبير المتوحد" عط 2ه وان عدم 
سهاناه5. وقد ترجمه إلى العربية 
موسى الناربونى عصصهط:ه1< 2ه 5عوه31/1 
ولم تكتشف هذه الترجمة إلا من خلال 
تعليق المترجم على كتاب "حى بن 
يقظان" لابن طفيل. وقد استند تلميذ 
ابن باجه سليمان مونك فى فهمه لابن 
باجه على تحليل ذلك المترجم. أما 
النص العربى فمحفوظ فى مكتبة بودليان 
بأكسفورد. وقد اكتشفه المستشرق 
الأسبانى ميجول أسين بلا سيوس. 
الفكقرة المحورية فى الكتاب تدور 
على اتحاد روح الإنسان مع العقل 
الفعال. ومن يتحدث عن "لتدبير" عليه 
أن يلتزم أسلوبًا فى الحياة يكون محكومًا 
بأفمال تتطلب التفكير. وهذا الأسلوب 
ليس وارداً إلا عند المتوحد وهو نموذج 


لمن يكون عضوا فى الدولة المثالية. 
والدولة المثالية ثمرة إصلاح اجتماعى 
ينشد التحقيق الكامل للوجود الإنسانى 
فى كل فرد. 


ابن رشد 
5ع لالم روع 0ع ال 
* (1198-1126) ولد فى مدينة 
قرط بة بالأندلس. طلب منه الخليفة 
أبو يعقوب المنصور تلخيص مؤلفات 
أرسطو وشرحها فاستجاب لمطلبه. 
وجاءت شروحه على ثلاثة ضروب: 
الضرب الأول هو ما يسمى الشرح 
الأكبر وفيه يثبت ابن رشد فقرة 
لأرسطو ثم يسهب فى شرحها فيأتى 
شرحه أطول من النص كما هو 
الحال فى شرحه لكتاب "المقولات" 
و'تفسير ما بعد الطبيعة". والضرب 
الثانى هو ما يسمى الشرح الأوسط 
وفيه ينقل ابن رشد فقرات طويلة ثم 
يشرح الكلمات أو الآراء الغامضة. 
والضرب الثالث هو ما يسمى الشرح 
الأصغر وفيه يجمل مذهب أرسطو 
وقد يزيد عليه أو يرجح رأى أحد 
الفلاسفة أو المفسرين على آخر مثل 
الرسائل الطبيعية الصغرى. 
دافع عن مشروعية التفلسف شرعا 
وكان يقصد من دفاعه نقد الغزالى 
فى اتهامه للفلاسفة المسلمين بأنهم 
ملحدون فألف ضهه ثلاثة كتب: 


2 


8 15 
"فصل المقال وما بين الشريعة 
والحكمة من الاتصال" و'تهافت 
التهافت" و"الكشف عن مناهج الأدلة 
فى عقائد الملة". 

وقبل وفاته اتهمه الخليفة المنصور 
بالزندقة والكفر ثم أمر بحرق كتبه 
ونفيه إلى قريته أليسانه. ومع ذلك 
ترجمت مؤلفاته فى أوروبا إلى 
اللاتينية والعبرية فى بداية القرن 
الثالث عشر فدار صراع حول أفكاره 
ونشأت الرشذية اللأتينية دفاعاً عنه فى 
مواجهة السلطة الدينية التى أسندت إلى 
البرت الأكبر وتوما الأكوينى الهجوم 
على ابن رشد وعلى الرشدية اللاتينية. 
والنتيجة أن ابن رشد ميت فى الشرق 
حى فى الغرب. وهذا ما أسميته 
امفارقة :ابن رنشد" وأصدوات: كتابا :بهذا 
العنوان فى عام 2003. 


إبهام 
70010 أنانلط ردومتاوءمرتنوع 
* اللفظ العربى المقابل للفظ الافرنجى 
من وضع محمد عزيز الحبابى. وحجته 
فنستى ذلك أن جذر لفظل "د م" 'ب م 
فيقال أبهم الأمر: اشتبه» جعله بلا وجه 
يعرف به. أفقده هويته. فا المفهوم المبهم 
مفهوم بلا رابطة مع المعرفة. وهو نفسه 
مجهول» وصامت كا لبهائم أى الحيوانات 
التى لا قدرة لها على التمييز. ومنه: 
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بهمه (بضم الباء وفتح الهاء): مشكل. 
فمن ذلك أن الفهم المبهم معضلة. 
(محمد عزيز لحبابى؛ مفاهيم مبهمة فى الفكر 
العربى المعاصرء دار المعارف. 1990؛ ص 8). 
أنظر : اشتراك ومشكك. 
أبهزا 
3 م,3ةدة طاطم 
تكثر الواحد واعتبار الكثرة 
مظهرا. (فى الفلسفة الهندية). 
(مجمع) 
أبهيدا 
3 اط رقلعططم 
* تطلق على كل فلسفة واحدية لا 
تفرق بين الروحى والمادى أو بين 
الإلهى والإنسانى. 
أبيرون 
(.:6) نرهم«أعمم 
* ميتافيزيقيًا: موجود غير محدد 
وغير مكتمل. 
ومنطقيًا: غير معرّف وغير قابل 
للتعريفء وبلا محتوى. 
وكسمولوجيا: مادة أولية غير 
محددة وخالية من أى عنصر محددء 
ولكن منها ت العناصر. وهى عند 
نكي متقويين: امال الموحوداضة آنا 
عند أرسطو فالفن من حيث إن 


موضوعاته موجودات جزئية هو 


باب الألف 


أبيرون غير معرف لأنه لا ينطوى 


على تعريفات فى حين أن العلم من 
حيث إن موضوعه هو الكلى فهو قادر 


على إجراء تعريفات. 
(6 ,11 ,أغط]1) 


ابيقورية 
عاذ أاناء امع رتورد أ نا ءالمع 

*(1) أسسها أبيقور (341 - 270 
ق-م) فى أثينا عام 306 ق-م. علم 
فيها تلاميذه فن الحياة العاقلة وهو 
أن الغاية من هذ الفن تحقيق 
السعادة التى هى اللذة التى تتفق مع 
العقل. ذلك أن لذة العقل تفوق لذة 
الجسمء الأمر الذى يستلزم إزالة 
الخرافات؛ أى إزالة الخوف من 
القدر أو الآلهة أو الموت. وهذا من 
شأنه توفير السكينة للنفس. 

*(2) يقال أبيقورى على مَنْ يعشق 
اللذة والسكينة والطمأنينة. 


(عمععزط) ل32اةطم 
*(1079 - 1142) رائد المنطق 


هلويزا ولكنه أصبح بعد ذلك راهيًا. 


من أهم مؤلفاته المنطقية تعليقاته على 


"إيساغوجى" لفورفوريوس" و'مقولات”" 
أرسطو وكذلك "العبارة" و"الديالكتيك'. 


العم الا 


والسمة التى تميز مؤلفاته هى رفضه 
للكليات بدعوى أنها مجرد ألفاظ 
وليست أشياء. وأصبح منطقه هو 
أساس علم اللاهوت إلى الحد الذى 
أطلق عليه اسم اللاهوت المدرسى 
م 3زع776010 وفيه يحيل 
المسائل اللاهوتية إلى الصور 
المنطقية الصحيحة للعبارات التى 
قيلت فيها. مثال ذلك: أسرار التثليث 
التى تتجاوز الفهم البشرى يمكن 
شرحها استنادا إلى لغة فورفوريوس 
بأن الله ثلاثة أشخاص دون الإخلال 
بوحدة الله. 

أما آراؤه فى الأخلاق فواردة فى 
كتابه 'إعرف نفسك" وفى 'حوار بين 
مسيحى وفيلسوف ويهودى'. ويعتقد 
أبيلار أن الخطأ يقوم فى النية الكامنة فى 
جذر الفعل وليس فى الفعل نفسه. ولكن 
النية ليست هى معيار خيرية الفعل» 
وإنما الفضائل وبالذات فضيلة العدالة 
لأنها الفضيلة المحورية» أما فضيلتا العفة 
والشجاعة فهما مؤازرتان للعدالة. 


اتحاه 
ع0ن 41 رع0 نعم 
* (1) موقف المفكر كما يرتضيه 
لنفسه إزاء مشكلة ماء فيقال 
ل "الاتجاه البرجماتى”'. 
(لالاند) 
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الكافن الحى للاستجابة لمنبه أو 
موقف مع الاحتفاظ بالتوتر العضلى 
أو الإدراكى أو الفكرى إلى أن تتم 
الاستجابة أو يتغير الموقف. 

*(3) فى علم النفس الاجتماعى: تنظيم 
ثابت لعمليات إدراكية وانفعالية 
وتكيفية يدور حول موضوع ما 
ويجعل الشخص يسلك إزاء هذا 
تكون الاتجاهات إيجابية أو سلبية: 
حب أو كراهية» استحسان أو 
استتكار» تسامح أو غضبء 
تعاون أو تنافس. 





اتحاه عام 
0/156 
* هو غاية القصد مهنامع]10 أى 
أن الاتجاه العام يتجاوز القصد. 
أنظر: قصدية 
اتحاد 
مواصنا راصنا 
*(1) حال موجودين مختلفين أو أكثر 
يؤلفون كلا واحداً من جهة ماء مثل 
اتحاد النفس والجسم. قال أبن سينا: 
'الاتحاد هو حصول جسم واحد 
بالعدد من اجتماع أجسام كنيرة. 


(رسالة الحدود) 
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*(2) عند أرسطو الاتحاد بين النفس 
ومعنى ذلك أنه ليس فى مفهوم 
الجسم شىء مما يخص النفئس 
وليس فى مفهوم النفس شىء مما 
اتحادن صوفى 


(القء دبك ) وممادلا 
اكلام مقاطلا 


أعلى مقامات النفس ويصبح معه 
الواصل وكأنه والبارى شىء واحدء 
فيخترق الحجب ويرى مالا عين 
رأت ولا أنن سمعت ولا خطر على 
قلب بشر. 





(مجمع) 
أتراكسيا 
6131311 ,بات 4131م 

*(1) الأصل اليونانى للفظ: 2 نفى» 
15 اضطر اب» أى نفى 
الاصتطرابت. 

*(2) عند ديموقريطس يعنى هذا اللفظ 
العلم بقانون الوجود والتمييز بين 
اللذات والتزام الحد الملائم فيها 
واجتناب الانفعالات العنيفة. 

*(3) عند الرواقيين حالة الحكم حين لا 
تكون للأهواء والانفعالات سلطان 
على نفس الإنسان» أى حين لا 
يح لما ولا يستشعن شجنا. 


كانت الآلنقت 


اتزان 
عط[ اأباوع ,نسحي عط [1لأسوع 
اتزان جسم هو سكونه تحت تأثير 

جملة قوى. 

(مجمع) 
اتساق 
ععمع نغ طم ,لدع أوأودمه6© 

* (1) فى المنطق سمة لفكرة أو حجة 
أو نظرية خالية من التناقض. 

* (2) سمة لما لا يستند إلى ظروف 
عرضية وإنما إلى الدوام 
والموضوعية. 

* (3) يتسم النسق الرياضى بالاتساق 
إذا لم يكن نفى نظرية من 
نظرياته نظرية. 

اتصال 

011111101113110, 

معنا مام 

* اللفظة الافرنجية مشتقة من 
اللفظة اللاتينية ©00171111111111231© بمعنى 
يشارك؛ وهى تعنى الحوار بين العقول 
أو الذوات حيث تنتقل الإحساسات 
والمعانى المتخيلة والمجردة من عقل 
إلى آخر. والاتصال يتضمن وسائل 
حسية مثل الكلام والكتابة وتعبير 
الوجه وحركة الجسم؛ كما يتضمن 
احتكاك مباشر بين العقول عن طريق 

المشاركة الوجدانية والوسائل الخفية. 





المغعجم الفلسفه 19 
اتصال يقتضيه لما اطرد فى الأكثرء ولو 
نام 000 ربإ غأاساسمغخممه كان باتفاق لتخلف 
*(1) قال ابن سينا: 'فى السطح والخط (محك النظرء 51) 
والجسم الذى من الكم وكل ما *(3) يرى يوسف كرم أن الاتفاق لا 
كنا معي ناد د عو طن سد يجرى على نظامء ولا يرمى إلى 
الانفصال بعد وجود الاتصال فيه نظام. ومن هذا الوجه يكون 
فهو مقدار فى مادة". الاتفاق نفيًا لعلة» إذ أنه لا يعنى 
(النجاة 120) أن الأحداث تحدث بفعل علة 
*(2) كلمة هامة فى نظرية ديوى عرطية؛ أى علة غير مطردة. 
المنطقية إذ أنه يرى أن كل قضية أما الذريون فيساوون بين الاتفاق 
مؤدية بالضرورة إلى قضية والضرورة الطبيعية العمياء التى 


7 . ي حا يرنه 


المطروحة فى البحث. لكن هذا حيث وقوع أمر من غير قصد. 
الحكم الأخير نفسه سرعان ما فى مقابل ضرورة. 


1 تخدم فى د : حو جفية لحن أنظر: بخت ومصادفة 


إشكالية جديدة. اتفاق (منهج ال) 
اتفاق (05 لهتاغعء11) أنعتمععءروم 


(ع0 عل وطخةا"ا) ع3 0م00 
3530ةا! رعع مقطا 


1 أحد مناهج ستوارت مل الأربعة. 


ورد هذا اللفظ فى 'تفسير ما بعد يقول: 'إذا لوحظ أن حالتين أو من 

لني بع ل عع ري ١‏ الحالات لثى تلع فيها الظاهرة لفق فى 

- 1465 و"النجانة لين .ين أمر واحد فقط فإننا نستنتج أنه من المرجح 

1 و"الهوامل والشوامل" لأبى أن يكون ذلك الأمر المشترك الذى تتفق 

حيان التوحيدىء المسألة 34: 94. فيه جميع الحالات علة حدوث الظاهرة 
*(2) الاتفاق عند الغزالى نفى للعلة. 2 المذكورة". 

يقول: لو لم يكن هذا السبب (4 ؟ ,8 .داء ,111 ,علوم 6ه بسعاوباد) 
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اتفاق (نظرية ال) 
,0101015131 
عمط 200 


* اتفاق العلم والإيمان لأن العقل 


والوحى من مصدر إلهى واحد. 
بععمعاء5 19 عل «بعالة/ 2آ باأماعظ0.8) 





(1914 بأع1أتنآ معناو تطنإطمهاة/1! عل عبحث] 
اتمن 
طناك رده تتام 
* أصل اللفظ السنس كريتى 
مجهول. يعنى الذات أو الوعى 
الخالص فى ذاته. وهو الذات الكلية 
والتى يقال عنها فى اللغة 
السنسكريتية براهمان. 
وثمة نصوص عديدة فى الأوبنشاد 
تقرر الوحدة بين أتمن وبراهمان بحيث 
يتوحد الأتمن» سواء كان فى الإنسان أو 
الحيوان» مع اللامتناهى. 
أتوماتون 
]مناخ ردره501113نام 
* يطلق على أى جهاز تكنولوجى 
يقوم بعمليات عقلية دون تدخل مباشر 
من الإنسان. وقد شاعت هذه الأجهزة 
فى القرن العشرين» وسبب هذا الشيوع 
مردود إلى تطوير علم السييرنطيقا 
والحاسبات الالكترونية. وتتميز هذه 
الأجهزة بأنها ليست بديلاً عن القوة 


باب الألفه 


العضلية للإنسان فحسب وإنما هى» 
مضل عع ذلك ماري وظائف» غفلية: 
فهى تجمع التجارب وتتذكر وتستدل. 
أتوميشن 
انام رحره015131]أنام 
* ممارسة الإنتاج والإدارة دون 
تدخل مباشر من الإنسان. والأتوميشن 
أعلى مراحل التطور التكنولوجى 
ويتميز بظهور الحاسبات الالكترونية. 


أتومية 
,50111315131لهم 
©3155 ]لام 
*(1) ما يصدر تلقائيًا عن الجسمء 
وليس استجابة لمنبه خارجى. 
*(2) فى علم وظائف الأعضاء حركة 
آلية تصدر عن المتحرك وثفسر 
تفسيرًا آليًا. وفى الكائنات العليا 


العلياء وترجع فقط إلى المراكز 
السفلى مثل الأفعال المنعكسة. 
*(3) نظرية فيزيقية وفلسفية تفسر 
جميع خواص الأجسام بقوانين 
التقحطية::الميكانيكا: أ بالامفداك 
والشكل .و الشركة 
(عثمان أمين» ديكارت. 183) 


إثبات 
مط 61 ,مهاج سساككم 
* لغة: مصدر أتثبت. يقال أثبت 


المعجم الفقلسفه 


الشىء أقره. واصطلاحًا: يطلق فى 
المنطق على الحكم الإيجابى بثبوت 
شىء لآخر فتطلق صفات الإثبات أو 
الصفات الثبوتية على المعانى الوجودية 
القائمة بالذات الإلهية فيما يرى 
الأشاعرة» وهى العلم والإرادة والقدرة 
والحياة والسمع والبصر والكلام. 


ع 


أثر 
أع]]ع بأمع1]ع 
*(1) لغة: ما بقى من رسم الشىء 
وما يسددل على الشىء به. 
ويجمع على آثار. 
*(2) يطلق بمعان أربعة: 
الأول: يبمعنفى المعلول. ومن هنا قولهم 
'القثار العلوية للدلالة على 
الظواهر الجوية كما جاء فى كتاب 
أرسطو الموسوم بهذا الاسم. 
(ابن سينا: أقسام العلوم) 
ويقال آثار الشىء ويراد بها 
لوازمه المعللة به. 
الثانى: بمعنى الصورة المطبوعة من 
جانب المؤثر فى المتاثر. 
الثاالث: بمعنى الخبر المنقول عن 
السابقين مما يقبل الصدق 
والكذب لذاته. 
الرابع: ما يترتب على الشىءء وهو 
المسمى بالحكم عند الفقهاء. 
أنظر : معلول. ّْ 
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تعاعع ]4 جأعع]1م2 
* المصطلح بالفرنسية والانجليزية 
لا يستعمل إلا حين يكون موضوع 
التأثير كائنا حيّا. ويستعمل بنوع خاص 
للدلالة على التأثير فى الحساسية 
وبنوع حكن على إحداث حالة حزن. 
فعتل: كين "5 المؤش الذى «من 


(النجاة'» 02 1( 

اثنوجرافيا 
بلاامقءومصطاع 
عأطمةومصطاع 


* (1) اللفظ الافرنجى مشتق من 
مقطعين يونانيين: 05ططاء 
بمعنى جنس أو شعب» 
6م بمعنى وصف. 

* )2( علم يبحث فى الظواهر المادية 
للنشاط الإنسانى من عادات 
وتقاليد مثل المأكل والمشرب 


والملبس 3 
النولوجيا 


25501001 رلاوهامصطعع 
*(1) علم يبحث فى الأجناس البشرية» 
بنوع خاص بالدراسة التحليلية 


ب 
ت 


الإقارقة للشعري الدائئة كذلك 
يهتم بدراسة الظوا هر 
الاجتماعية فى المجتمع البدائى؛ 
ولكنه ينهج فى ذلك نهجا 
كاريفنا تسد التعرت "على نشاة 
الظاهرة وتتبع المراحل المختلفة 
التى مرت بها. 


)0 0 اع | .2 أم هذ 7 


اللس ةن الشتوكر هذا 
والاثنولوجيا فى منتصف القرن 
التاسع عشر. والفارق بينهما 
عند بعض علماء الغرب أن 
الاتنوجرافيا علم وصفى بينما 
الاثنولوجيا علم نظرى. 


إتولوجيا 


ع1أو16ا0طغط ,لإووامطعع 


*1) الل الافرنجى م من 


اللفظ اليونانى 1105© بمعنى 
خلق أو غاية أخلاقية. وقد سك 


مل ويعنى به علم الخلق. 


*(2) يتين كرذواة لورناق عؤسين 


علم الاثولوجيا الحديث الذى هو 
أساس علم السلوك الإنسانى 
وعلم النفس» وهو عبارة عن 
تأويل جديد لسلوك الحيوانات 
الفقارية. وهذا السلوك مكون من 
'وحدات - سلوك" على نحو 





ياب الألف 


ممائل عندما نقول إن علم 
التشريح مكون من 'وحدات 
بنيوية". وهذه الوحدات لها أساس 
وراثى إلا أنها تطورت بحكم 
الانتخاب الطبيعى إلى إشارات 
نلق أحتل توخبتيل الحتالات 
الانفعالية. وفى حالة العدوان 
والخوف فإن هذه الإشارات يحدث 
لها تحويل حتى تخفض من حدة 
العدوان عند الكائنات الحية 
المتصارعة. 

1 ,لو أذزوعنوعخ م0 .ا ,2مع2م]آ) 


(711 .م ,1967 ,20011مآ 


0 


0 


اثير 
أع اع معطعع 
* لفظ معرب من اليونانية :©21)5 يدل 
على مادة الأجرام السماوية وهى مادة 
لطيفة للغاية لا تكون ولا تفسد. ويسمى 
الأثير بالعنصر الخامس 6556208 0101248 
تمييزًا له من العناصر الأربعة 
الخاضعة للكون والفساد» وهى الماء 
والهواء والتراب والنار. وقد استخدم 
هذا المصلطح فى القرن التاسع عشر 
نكما" الحتاحت افظرروة :الكو واس ةاطسحة 

إلى وسط تنتشر فيه الموجات. 

أجاما 
38 60 ,0311م 
أحد الكتب الهندية المؤلفة منذ 


اليغجم الفتبة 


القرن الأول الميلادى وليس جزءًا 
من التراث الفيدى» ويشتمل على 
كثير من المعانى الفلسفية إلى جانب 
نا فيها من بخرافات وملاكم وتتعائن : 
(مجمع) 
اجترار عقلى 

عمرذا انام 
* تفكير خيالى يمائل التفكير أثناء 

الحلم. وأهم ميزة له أنه ذاتى. 


اجتماع (علم ال) 
5061601091 رلاوه1ا16ء50 

*(1) مصطلح وض عه أوجست 
كوتيتت] الدلالة عن نا أسماة 
بالفيزيقا الاجتماعية من حيث 
هى ظواهر طبيعية خاضعة 
لقوانين علمية مثل الظواهر 
الفيزيقية والبيولوجية. 

*(2) ترى الماركسية أن علم الاجتماع 
ينبغى أن يفحص قضايا العصر 
استنادًا إلى المادية التاريخية: بناء 
المجتمع الشيوعىء وتأسيس علاقات 
جديدة بين البشرء واسلوب جديد 
للحياة» وأخلاق جديدة. 


اجتماعى 
506131 ,رأوأعه50 


* فى انسيكلوبيديا ديدرو المسماة 
"المعجم التحليلى للآداب والعلوم 


235 
والمهن"”» (صدر فى عام 1/51 وعام 


2) ورد مصططلح "اجتماعى”" 
ويعتى الفات: الكى تفطتى بالإتسيان 
إلى أن يكون مفيدا فى مجتمعه 
وكدالكا للقرامل "الالساني حو سي ا 
الماك الفطتاكل الانتواعية. 





اجتماعية (نزعة) 
,5061010015131 
م5 أ 50161650 

* نظرية تفسر المشكلات الفلسفية 
والوقائع الأساسية فى تاريخ الأديان 

على ضوء القوانين الاجتماعية. 
(لالاند) 


اجتهان 
11 ,ل قطن 13 
*(1) لغة: بذل الوسع فى طلب 
المقصود. 
اصطلاحًا: استفراغ الفقيه الوسع 
ليحصل له ظن بقضية أو حكم فقهى 
ويكون ذلك "بالقياس" 
(كشاف اصطلاحات الفنون» ص 198). 
ولذلك يقال إن الاجتهاد يعنى 
الرأى» أى الظن 
2(5) لاابسض التجديات معصضوها من 
الخطأ إلا إذا اتفق عليه المسلمون 
جميعًا فصار "إجماعاً" 
*(3) ذهب السيوطى إلى أنه يجب ألا 
يخلو زمن من مجتهد واحد على 
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الأقل. ويقال إن باب الاجتهاد قد 

قفل بعد ابن حنبل. 
*(4) على نقيض المقلد الذى يقول عنه 
مجك نف كته اكيم الجوات: 
هو من يأخذ بمأخذ غيره دون دليل. 


إجرام (علم ال) 

25 600 0ن 1يرلئف 

* يشكتث فننى أسجبات الأحزاف 
والتفيرات التى تعترى الظواهر 
الاجرامية تحت تأثير العوامل 
الحمضارية؛ ويكشف عن وسائل 
حماية المجتمع من المنحرفين. وهو 
على ضربين: 

أ- الدراسة الموضوعية للجريمة» أى 
دراسة الجانب المادى أو العينى 
للوقفائع الاجرامية» وحمصر 
الظروف التى تصاحبها. 

ب- الانثروبولوجيا الجنائية 
وموضوعها الإنسان من حيث 
تأثره بتكوينه الفسيولوجى» 
ونزعاته السيكلوجية. 


اجرائية (نظرية) 
07 )0 

)انس ساح الافردوى من وضع 
ناه لتر يا الأشد ريف ىبرق 
وليمز بردجمان 
مقلع 8110 كصة7/1111 بعص الحائز 


ياب الألف 


لحن جائؤة ويل ف 7الفزياء جام 
6 ونظريته تفيد أن أى معنى هو 
حيلية" لجسا ءاكاه وسنن :ثم فخ 
المعنى الإجرائى للفظ ما (كلمة أو 
رمز) معطى بفضل قاعدة سيمنتية 
تربط اللفظ بشىء أو حادث عينى. 
وتركز هذه النظرية على الأمور 
التجرييية. وسبب هذا التركيز مردود 
إنتى لنياء فى :بداية تشتأتهان كنت تنشد 
تطهير علم الفزياء من المفاهيم المطلقة» 
مثل الزمان والمكان» على ضوء نظرية 
النسبية التى أجبرت علماء الفيزياء على 
تعريف الزمان والمكان بواسطة 
الإجراءات التى نتخذها لقياسهما. 
دنعل 0 عاعمآ عط ,ممع 10ء8) 
(1927 بعلملا مع ل) وعاقلاطاط 
*(2) فى علم النفس المعيار الإجرائى 
الذى يعرف معانى مثل العقل 
والإحساس استنادًا إلى ملاحظة 
سلوك الكائن الحى. 


أجرومية 
0 ,11131 تتلة © 
*(1) المصطلح العربى منسوب إلى 
ابن أجرومء وهو علم اللفظ 
والإعراب (الشكل) وعلم تفسير 
الكلام المجازى وعلم التعريف أو 
التحديد وعلم الاشتقاق وعلم النقد. 


الفح ةاش عي ل 11 


*(2) مرادف لعلم النحو. 

*(3) ابتداء من القرن التاسع 
أصبحت الآجرومية فى أوروبا 
هى علم القواعد التى تفرضهاء 
على الأفرادء الضرورات 
المنطقية والحياة الاجتماعية. 


ع 


أجل 
بطخدعل لعسمتصمععء لعرط 
عم مأماععغعة لغ:م غره لا 


*(1) لغة: مدة الشىء ونهاية هذه 
الممدة وهو الوقت: المحدد :فى 
المستقبل. ويقال: أجل الشىء 
أى حدد له 5 

*(2) عند المتكلمين هو الوقت الذى 
فى علم الله بموت ذلك الحيوان 
فيه فالمقتول: عن أهل. السنة» 
ميت بأجله وموته بفعله تعالى: 
ولا يتسور تغير هذا المقدار 
بتقديم ولا تأخير. 

وفى التنزيل العزيز: « وَلِكُلٍ 
ا لجر فرق غ1 أجلي ا 
سأرو سَاعَة وا تفوت » 
(الأعراف 33). 

*(3) قال أكثر المعتزلة: مَنْ تولد 
موثه من فعل القائل فهو من 
أفعاله لا من فعل الله. وأنه لو لم 
يقتل لعاش إلى أمد هو أجله 
الذى قدره الله له. ومعنى ذلك 


أن القاتلء عندهمء غير الأجل 

بالتقديم. أما أبو الهذيل من 

المعتزلة فقال: هو ميت بسبب 

فعل القاتل» لكنه لو لم يقتل لمات 

أيضئًا فى الوقت نفسه. 

وقيل إن مبنى الخلاف بين أهل 
السنة والمعتزلة هو الاختلاف فى أن 
المسوت وجودى أو عدمى. فإذا كان 
الموت وجوديًا نسب إلى القائل» إذ أفعال 
العباد مسندة إليهم عند المعتزلة. وأما 
عند أهل السنة فجميع الأشياء مسندة إلى 
الله ابتداء» فسواء كان الموت وجوديًا أو 

عدميًا ينسب موت المقتول إلى الله. 

*(4) عند الأشاعرة الموت لا يتقدم 
على الأجل. 

*(5) ازتائ القلاتفة أن للحيؤان أخلاً 
طبيعيًا وهو وقت موته عندما 
تتحلل رطوبته وتنطفئ حرارته. 
وهذا عندهم هو الأجل المسمى 
بالطبيعى. أما الموت بسبب 
الآفات والأمراض فيسمىء» 
عندهم» بالأجل الاخترامى. وهذا 
كله وارد فى شرح المواقفء 
وشرح العقائد. 

اجماع 
5لا 5 0205) ,11505 0115© 

* (1) لغة: العزم على أمر. 

واصطلاحا: اتفاق البشر على 


و اس ا 1 00 ياف الأرة ‏ 
المسائل النظرية. يقول: 'فكيف 
يمكن أن يتصور إجماع منقول إلينا 
مجن مسملة من المسائل' النظوية 
ونحن نعلم قطعًا أنه لا يخلو عصر 
من الأعصار من علماء يرون أ 
فى الشرع أشياء لا ينبغى أن يعلم 
بحقيقتها جميع الناس وذلك بخلاف 
ما عرض فى العمليات فإن الناس 
كلهم يرون إفشاءها لجميع الناس 
على السواء. ويكتفى فى حصول 
الإجماع فيها بأن تنتشر المسألة فلا 


قضايا معينة كدليل على 
صدقها. يقول الجرجانى فى 
تعريفاته إنه "اتفاق الخاصة أو 
العامة على أمر من الأمور, 
واعتبار ذلك دليلاً على 
صحته. ويقصره فقهاء الإسلام 
على اتفاق المجتهدين من 
أمر دينى. ويعد أصلا من 
أصول التشريع. 

*(2) يرى المتكلمون من الأشاعرة 


وحصوله فعلاً وحجيته فى 
الأمور الاعتقادية والفقهية جميعًا. 


ينقل إلينا فيها خلاف. فإن هذا كاف 
فى حصول الإجماع فى العمليات 
بخلاف الأمر فى العلميات". 


(فصل المقال وتفرير ما بين الشريعة والحكمة 
من الاتصالء» ص 38). 


*(3) يربط الغزالى بين خرق 
الإجماع والتكفير. يقول "إن 


التكفير بخرق الإجماع فيه * (5) يقرر ابن تيمية أنه "لابد 


احتمال" (التفرقة بين الإسلام 
والزندقة). ولكنه يقطع بتكفير 
الفارابى وابن سينا فى كتابه 
'تهافت الفلاسفة" فى ثلاث 
مسائل: فى القول بقدم العالم 


للإجماع من سند من النصوص 
وذلك لأن كل ما أجمع عليه 
المسلمون من الأحكام الفقهية يكون 
خفى النص يُستدل بالإجماع". 


وبأن الله لا يعلم الجزئيات وفى2 (الإحكام فى أصول الأحكام. ج4؛ 129 

تشاويل مااجاء في حشر الأجساد وكذلك 144؛ 232). 

وأحؤال المعاد. * (6) يرى ابن حزم أنه "لا يمكن 
*(4) ابن رشد على الضد من الغزالى البتة أن يكون إجماع من علماء 

إزايرى عدم وجوب التكفير الأمة على غير نص من قرآن أو 

بخرق الإجماع فى أية مسألة من سنة هن وسنول النن عفافة. 


الع اا 


أجيال (نظرية ال) 
ب(05 للامعط1) كته أ ومعوع0 
(ع0 عمغط1) دمماعغومغ مغ 0 


* نظرية تقرر أن لكل جيل من 
الأجيال أفكار فلسفية وصور فنية 
ومؤسسات اجتماعية. 

(لالاند) 


إحباط 
كنات ره عجوم و نم8 
* (1) لغة: الإحباط هو الإبطال. 
وفى التنزيل العزيز: « قَأَحْبَطَ 
لله أَعمَدَيُةِ 4. واصطلاحًا: 
الإحباط هو إعاقة النشاط 
اكه نحو هدق لما تإنقاكتة 
هنذا التشياظط فعلذ أو هالتيقيد 
بإيقافه» أو بالإيحاء بأن النشاط 
مآله إلى الهزيمة والخيبة. 
ويشير مدلول الإحباط إلى الحالة 
التى يكون عليها الإنسان أكثر من 
شدارئة ان الظطروف الخارجية: نقد 
يكون عامل الإحباط إما عقبة وهمية 
يتخيلها الشخص أو عقبة واقعية. وطبقا 
لمستوى الإحباط يتخذ تأثيره فى السلوك 
إما صورة البناء والإنشاء» أو صورة 
التصدع والاختلال. ولهذا السبب تظل 
النظرية القائلة بأن الإحباط يؤدى إلى 
العدوان فى حاجة إلى الدليل التجريبى. 
فكل إنسان يتمتع بدرجة من تحمل 





27 
الإحباط. وتعرف هذه الدرجة بأنها العتبة 
لأكبر قدر من الإحباط يمكن أن يتحمله 
الإنسان دون أن تظهر فى سلوكه أنماط 
من الاختلال والاضطراب. ودرجة 
تحمل الإحباط كمية متغيرة» إذ يتوقف 
مستواها على سمات الفرد وبناء 

شخصيته وطبيعة الموقف. 

*(2) عند فرويد الإحباط وصف للغريزة 
فى حالة عدم إشباعها. والكف وسيلة 
تحقيق الإحباط. والحرمان هو 

11510 مه 015 عتبطباط عط1 ,لنعل) 

(17.م ,1949 ,مه20مآ 


احتمال 
غ11 أطقطهم5 رب 1اأطقطوءعط 
* الإمكان الذهنى. يقول الجرجانى: 
'"الاحتمال ما لا يكون تصور طرفيه 
كافيّاء بل يتردد فى النسبة بينهما ويراد 
به الإمكان الذهنى". يقال عنه أيضًا 
احتمال ذاتى وهو عندما تدفع الظروف 
السيكلوجية العقل الإنسانى إلى تقييم 
واقعة أو قضية تحت سيطرة الخوف 
من الوقوع فى الخطأ. ويقابله الاحتمال 
الموضوعى وهو عندما نشير إلى 
إمكان الخطأ فى الواقعة أو فى 
القضية. ومع ذلك فالاستدلال 
الاحتمالى ينبغى أن يكون منطقياً حتى 





احتمال رياضى الاخارية ويركز كام المقدية 
با أطططممم امار سا تر 
,(اقء21ة سعط ة11) العلم يمكن أن يُتعلم 
مناغ قمةغطخغهمس مغ[ ا أطقطمعم العدل علم 


* يقال عنه أيضًا إنه نظرية 
الصدفة أو نظرية الاحتمالات 
النسبية. ومفاده تطبيق المناهج 
الرياضية لتحديد احتمال وقوع 
الحادث فى حالة عدم كفاية المعطيات 
التى تحدد احتمال وقوعه من عدمه. 
إحداث 

ممعادغ 0 رمماعوعءق 

* الإحداث يقال على وجهين 
أحدهما زمانىء؛ والآخر غير زمانى. 
ومعنى الإحداث الزمانى إيجاد شىء 
بعد مالم يكن له وجود فى زمان 
سابق. ومعنى الإحداث الغير الزمانى 
هو إفادة الشىء وجودًا وليس له 
فى ذانه ذلك الوجود :لا يصب زهان 
دون زمانء» بل فى كل زمان. 
(ابن سينا: رسائل - حدود - 102) 
أنظر: إبداع وخلق 


احتمالى (قياس) 
,1ن 1أعنالطم 
*(1) المصطلح الافرنجى مشتق من 
الفعل اللاتينى 200110616 ومعناه 
'يتحول عن" أى أن الانتباه فى 
القياس الاحتمالى يتحول عن 


إذن العدل يمكن أن يُتعلم 
الاسيو ةنا سرك عل ممه 

الصغرى لتبرير النتيجة. 

*(2) يطلقه تشارلس بيرس 
ع على نوع من 
الاستدلال يفضى إلى فرض علمى 
غايته تعليل الوقائع الجزئية. 


احراج - دلما 
عماممع اانا يمتص عاتم 
* اسندلال يريد منه الإنسان افحام 
الخصم بإلزامه باختيار أحد بديلين 
كلاهما مكروه. 
والمقطع الأول ذك فى اللفظ 
الافرنجى معناه "اثنان". فإن كان هناك 
ثلائة بدائل سمى 28«ممء1م) أو أربعة 
بدائل سمى 1672165022 أو أكثر من 
ذلك سمى 16112112/إ001. 
روكت لدجم سار الحطو الرسدي) 
القاهرة. 1951؛ 215). 


إحساس 

56553 بره لج درء5 
* (1)لغة: مص أحس. 
واصطلاحا: الإحساس إدراك 


المغجم الفلسفه 


الشىء بإحدى الحواس. فإن 
كان الإحساس بالحس الظاهر 
فهو المشاهدات وإن كان 
بالحس الباطضصن فهو 
الوجدانيات. ولم يميز 
الفلاسفة العرب بين الإحساس 
والإدراك» بل ميزوابين 
إدراك المحسوسات الخاصة 
بكل حاسة وبين إدراك 
المحسبورسات المشتركة 
كالمقادير والأعداد والحركات 
والأشكال والقرب والبعد. 
(يوسف مرادء مبادئ علم النفس العام 68-67). 
ومعنى ذلك أن للحواس 
فوضيوها تفتركا هو الننء الباذى 
البادى لها بجميع مشخصاته» وأن 
لكل حاسة وجها معينا من أوجه 
الشىء المادى تدركه بعضو مادى 
يصل بينها وبين الشىء ولا تدركه 
حاسة أخرى. بهذا الاعتبار قال 
ابن سينا: "المحسوسات كلها تتأدى 
صورها إلى آلات الحس فتنطبع فيها 
فتدركها القوة الحساسة”". 
(النجاة» 261) 
*(2) فى القرن التاسع عشر ذاعت 
التفرقة بين الإحساس والعاطفة 
من حيث إن الإحساس ملازم 
للحالات الوجدانية التى يكون 
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مصدرها البدن» والعاطفة ملازمة 

للحالات الوجدانية التى يكون 
مصدرها التفكير. 

*(3) إحساسات باطنة وهى الحاجات 
البيولوجية مثل الجوع والعطش 
والجنسء والإحساسات العاطفية 
مثل الألم واللذة. 


أنكلن كين مشتر ك. 


ربدأدكعطاغأدهء1 )»ا 
عنا0 65١‏ طغأدعم »ا 


لفظ ابتدعه بستيان فى كتابه: 
(1550 ملتتلط 01 تممه تند كه حنه81 ع1 ) 
للدلالة على الإحساس بوضع 
الأطراف وحركاتها بالنسبة إلى الجسم 
وإلى بعضها البعضء وللدلالة على 

الإحساس بالجهد والمقاومة. 


إحساس داخلى 
ركأدع طأدوع درع 60 
ادوع مع6»0 


إحساس عضوى داخلى بالبدن وأحواله. 
(مجمع) 


2 


رع اع الع رع8 
ع 535 ]مم8 


* فعل ما هو خير للآخرين فضلا 


ومحبه. 
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إحخصاء 
51315101 رى 51311511 
* علم يبحث فى الحصول على قيم 
معينة لتمثل الاتجاهات التى تشير إليها 
متحفوقية كنكيراة :مين الأرصناد أو 
القياسات. وأشهر مقياس إحصائى هو 
الوسط الحسابىء. وهو عبارة عن قيمة 
متوسطة لمجموعة من الأرصاد. وثمة 
مقياس ثان هام هو الانحراف القياسى» 
وهو مقياس لمقدار تشتت القيم الفردية 
حول الوسط الحسابى. وإلى جانب 
مسألة الحساب الإحصائى لمجموعة 
من القيم توجد مسألة العينات» وهى 
محاولة لمعرفة إلى أى مدى ينطبق 
إحصاء مجموعة صغيرة (عينة) على 
مجموعة كبيرة من القيم» وإلى أى 
مدى يكون ذلك الانطباق صحيحا. 
ومسألة العينات يمكن حلها بالاستعانة 
بنظرية الاحتمالات والرياضيات. وقد 
أفاد ذلك فى تطبيق الإحصاء على 
البحوث العلمية والاجتماعية والتأمين 
والمسائل المالية. وعلى ذلك فإن 
نظرية العينات تعتبر أهم موضوع فى 
النظرية الإحصائية. 
إحصاء ناقص 
خمع معط صهوةما 
غ331 ممما 
*(1) مغالطة تتلخص فى حذف حال 
أو أكثر من الأحوال الممكنة فى 


ياب الألف 


استدلال يقوم على حصرها جميعا. 
ومنه الاستقراء الذى يعتمد على 
الحالات الملائمة ويغفل» عن قصدء 
الحالات غير الملائمة. 

*(2) القاعدة الرابعة من قواعد المنهج 
عند ديكارت التى توصينا بالقيام 
باحصاء دقيق إنما تدعونا إلى تجنب 
الوقوع فى مغالطة الإحصاء 
الناقص وذلك بأن نستوثق من أننا لم 
نغفل أى جزء من أجزاء المشكلة 
عن سهو أو خطأ. بيد أن الإحصاء 
لا يلزم مسنه أن. يكون كاما: "إذا 
أردت أن تثبت بالإحصاء أن النفس 
الناطقة ليست جسمية فيكفى أن 
الطوائف وتدلل على أن النفس 
الناطقة لا تدخل فى أية واحدة منها". 


أحكام النجوم (علم) 
2501001 رلزاوهاه: ]5م28 
* علم يعرف منه الاستدلال 


بالتشكيلات الفلقية على الحوادث 


السفلية. وهو سابق على علم الفلك» 


ولذلك بطل كعلم. 


إحلال 
أ 5 
كلمة يستخدمها ديوى فى حالة 
التفكير النظرى الاستنباطى حين نحل 


المغجم الفلسفه 


حداً محل آخر أو قضية محل أخرى 
لما بينهما من تعادل. والإحلال قريب 
مما يسميه أرسطو بالاستدلال المباشر. 
(زكى نجيب محمود) 
أحمدية 
لال أل ملاظم رهبإنا 30 تسطم 
* فرقة ظهرت بين مسلمى الهند 
فى آخريات القرن الماضى دعت إلى 
التجديد. أسسها ميرزا غلام أحمد 
القاديانى (1908) الذى عدّه أنصاره 
مجدد القرن الرابع عشر الهجرى. 
شعاد اس در سيراي له 
وافريقيا الغربية وأوربا وأمريكا. 
وتسمى الأحمدية القاديانية نسبة 
إلى قرية قاديان بالبنجاب التى نشأ 
فيها ميرزا غلام أحمد. 


أحوال الضمير 
لا 510 الاك ةن ريو أوأناوج © 
* يطلق هذا المصطلح على كل 
حيلة لتبرير بعض الأفعال 
والأوضاع. واللاهوتيون هم الذين 
يمارسون هذه الحيلة. 


أحياء (علم ال) ‏ بيولوجيا 
و5010 رلاوهاه1ز8 
* لفظ مكون من مقطعينء؛ علم 
95 وحياة 5105» ابتدعه لامارك 
للدلالة على علم الكائنات الحية. 
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إخبارى (حكم) 
,00011111 60و85 
(أضطع27مع0ن1) علا مناعءوكم 


* عند كانط هو الحكم الذى يستند 
إلى مقولة الوجودء والوجود المقصود 
ليس هو الوجود الواقعى بل الوجود 
المنطقى المدلول عليه بالرابطة متل 
قولنا المنطق "هو" العلم الذى ..... أى 
أن الوجود المقصود هو الإيجاب. 
والحكم الإخبارى صادق واقعياً وإن لم 
يكن حكماً ضرورياً. 
اختبار 

أدع !1 رخأوع17” 

* لفظ انجليزى من وضع مكين 
كاتل 1228611 ءععا11 ويستخدم كما 
هو فى اللغتين الألمانية والفرنسية. 
والاختبار جملة تجارب لتحديد النسبة 
المئوية لسمات معينة عند شخص 
معين أو فريق من الناس. 
اختبار الذكاء 

أدع ع0 1زعءوأأاع11 

* الحكم على مستوى الذكاء بواسطة 
اختبارات مقننة وهى مجموعة 
متجانسة من أسئلة ومشكلات وأعمال 
متفاوتة فى صعوبتها يطلب من 
الشخص تأديتها فى زمن محدد. 

وتقاس درجة الذكاء بواسطة 
اختبارات. والدرجات التى يحصل 


2 
عليها المفحوص تعين عمره العقلى. 
العسر: العقلدى (ع ع) :علبي العس 
الزمنى (ع ز) مضروبا فى 100 
الاهتمام باختبارات الذكاء العام واتجه 
علماء النفس إلى وضع اختبارات 

نوعية لقياس القدرات الخاصة. 





اختبارات نه نفسية 
5أدع أانخدء مر 
* هى اختبارات مقننة لقياس 
السمات والقدرات الخاصة. وقد اهتم 
العوامل العقلية غير التى تقيسها 
اختبارات الذكاء. 


اختراع 
مأاصع/ا1 روه ادع 1 
*(1) هو الإيجاد من غير سبب. 
وأصله فى اللغة العربية اللين 
والسهولة فكأن المخترع قد سُهل 
له الفعل فأوجده من غير سبب 
يتوصل به إليه. 
(أبو الهلال العسكرىء الفروق اللغوية). 
*(2) نتيجة المخيلة. 
*(3) تأليف جديد للمعانى أو تركيب 
جديد لوسائل من أجل تحقيق غاية. 


اختلاط 
5ل أط مه ردهأ قستطدره6 
2# "إذ 1 الاة ا | | 5 ب 0 


بياب الألف 


كول طايه تيه إلى عضن 
حتى يتولد من ذلك صورة متوسطة". 


اختلال الإنية 
,113115311011 50دعمع ناآ 
موأع153|ةصدهو2عمغما 


اضطراب يصيب الشعور بالوحدة 
إحساساته ورغباته وأفكاره غريبة عنه. 


(يوسف مراد: مبادئ علم النفس العام» 372). 
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اختيار 

امك رعءأامط6 

*()) لغة: ترجيح الشىء وتخصيصه 
وتقديره على غيره. 

*(2) أصل الاختيار الخير» فالمختار 
هو المريد لخير الشيئين عند نفسه 
من غير الجاء واضطرارء ولو 
اضطر الإنسان إلى إرادة شىء لم 
يسمى مختارًا له لأن الاختيار 
خلات الاصطوان. 

(الفوارق اللغوية؛ 101) 

*(3) يجمع المعتزلة على أن الإنسان 
خالق لأفعاله» مختار لها. فإذا كان 
الله خالقاً لأفعال الإنسان 'فهو إذن 
لا يرضى عما فعل» ويغضب مما 
خلق, ويكره ما دبر”". 


(أحمد أمين» ضحى الإسلام» جة ص 4). 


اليشعور اقل 


وقد أولوا الآيات القرآنية التى 
يدل ظاهرها على خلاف ذلك. وإن 
كان المعتزلة قد قالوا بخلق الإنسان 
لأفعاله فإن الأشعرية قد قالوا بكسب 
الإنسان لأفعاله. فأفعال العباد 
الاختيارية تتعلق بها قدرة الله تعلق 
الإيجادء بينما تتعلق قدرة العبد وفق 

إرادته تعلق كسب. 

(4) عند ابن سينا الاختيار طلب الخير 
المحض. فالخير عنده على نوعين: 
خير مظنون وهو شوق الإرادة 
لمطلوب ظنىء أو لمطلوب حقيقى 
وهو الخير المحض. 

(5) هو النزوع عن روية ونطق وهو 
فى الإنسان خاصة. 

(الفارابى» المدينة الفاضلةء 46) 


أخرويات 
,لاوه1ا0+أقطووع 
ع01001غ3طءوع 


* اللفظ العربى أخروى منسوب 
إنتى الأخرى (يفتح الزاء) والأخدى 
مؤنث الآخر. ويقال الحياة الآخرة. 

أما اللفظ الأجنبى فمشتق من 
لفظة يونانية 65605318 18 ومعناها 
الهفوت. والمصطلح استخدمه 
اللاهوتيون المسيحيون للدلالة على 
البحث الخاص بالموت واليوم الآخر 
ونهاية العالم. 
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أخلاق (علم ال) 
روءأطاع 
(3ا) عاة:10ا رعناواطاع 


*(1) لغة: جمع خلق وهو العادة 
والسجية والطبع والمروءة. 

*(2) علم يبحث فى الأحكام الخاصة 
بالخير والشرء والفضيلة. وهو على 
نحوين: إما أن يتجه إلى تحليل 
سيكلوجى أو سوسيولوجى لأحكامنا 
الكلكية نوق سملت اتسنا أن 
نفورناء وإلى بيان أسلوب الحياة 
الذى ينبغى أن نحتذيه كأسلوب خير 
5 
على الاستحسان بل على الفعل» ولا 
ينصب على نفسير الفعل بل على 
توجيهه. ولهذا فإن الاهتمام هنا يقوم 
فى البحث عن مثال أو معيار معين 
للسلوكء أو غاية أو الخير الأعظم. 
النحو الأول سائد عند هيوم 
ووسترمارك وشليك. والنحو الآخر 
سائد عند غيرهم من الاخلاقيين. 
ومع ذلك فلنحوان يشتركان فى 
النمتث عن معنن » الفضنايا' الخلتية 
وصدقها وكذبهاء وموضوعيتها 
وذاتيتهاء وعن وضعها فى نسق 
يستند إلى مبادئ أولية. 
والنحوان يشتركان أيضًا فى القول 


بأن غاية الأخلاق» من حيث هى فرع 
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من فروع الفلسفة» تقوم فى النظرية 
دون الممارسة:؛ وفى المعرفة دون 
الفعل على الرغم من زعم الأخلاق 

بأن النظرية هى من أجل الممارسة؛ 

5 المعرفة هى معرفة أسلوب 

الحياة. بيد أن بعض الأخلاقيين الذى 

يأخذ بالنحو الثانى ينكر كون الأخلاق 
علمًا معرفيّاء كما ينكر أن قضاياها 
قد تكون صادقة أو كاذبة مثل نيتشه 

وسنتايانا ورسل. 

*(3) عند الفارابى الأخلاق محمودة 
أو مذمومة تسنفاد بالممارسة. 
ويمكن أن لا تكون لدى الإنسان 
أخلاق حميدة ولكنه يستطيع أن 
يكتسبها بالعادة والمران. 

(4) لابن سينا رسالة فى علم 
الأخلاق يعرض فيها للفضائل 
مثل القناعة والعفة والسخاء. 
ويقول فى مفتتح الرسالة "إن 
المعتنى بأمر نفسه:ء المحب 
لمعرفة فضائله وكيفية اقتنائها 
لتزكو بها نفسه» ولمعرفة الرذائل 
وكيفية توقيها لتتطهر منها نفسه.. 
يجب عليه تكميل قوته النظرية 
بالعلوم المحصة والمشار إلى 
غاية كل واحد منها فى كتب 
إحصاء العلومء وتكميل قوته 
العملية بالفضائل التى أصولها 


بياب الألف 


العفة والشجاعة والحكمة والعدالة 
المنسوبة إلى كل قوة من قواه. 
ويتجنب الرذائل التى بازائها”. 
*)5) عند ابن رشد الأخلاق أساسها 
عقلى. فالعمل يكون خيرا أو شرا 
لذاته أو بحكم العقل. والعمل 
الخلقى هو الذى يصدر فيه 
الإندسان عن معرفه عقلية. وابن 
رشد فى ذلك على نقيض الفقهاء 
الذين يرون أن العمل الأخلاقى 
خير لأن الله أمق به. 
(تسع رسائل فى الحكمة والطبيعيات». ص 152) 


أخلاق ايكولوجية 
عناوأطغمع5 رىءأطغعمعءع 
*(1) من أقسام الأخلاق العملية. نشأ منذ 
كلقن عاما وموطنوطة البعلين ونيم 
التى تدور على العلاقات بين الإنسان 
والكائنلنات الحسنية الأخرئ: كما أنه 
يسجل الآثار السلبية للقوة التكنولوجية 
والاقتصادية. ثم إنه يهتم بتأسيس رؤية 
جديدة لمسئولية الإنسان عن مستقبل 
الحياة فى هذا الكوكب. وهذا العلم على 
صلة بالأخلاق البيولوجية. 
نشأ هذا العلم بسبب أزمة حادة 
واجهت المجتمع الصناعى وبسبب 
الوعى بتلوث الهواء والمياه والتربة 
الأمر الذى أدى إلى تدهور البيئة إلى 
الحد الذى قامت فيه المظاهرات» 


0 6 سس اسسااساااثئئم 0 


وصدر تقرير نادى روما عن 
ضرورة الحد من التنمية 
(1972). وكان كل ذلك معبرًا عن 
الهولع من دينامية الأنسقة الطبيعية 
والاقتصادية التى قد تفضى 
بالإنسانية إلى أزمة خطرة إذا ما 
استمر النمو السكانى والصناعى 
على هذا الحال بدون تغيير. 


عأاء نامل 111558 6 10015 
عاع806 12 ,عناوتطلاء810 عل عتلؤغمماء نزعمط 
54 .م ,2001 ,عتتها اكع لملا 


أخلاق بيولوجية 
علا أاطغغ5!0 روءأطغاعه81 
* سك هذا المصطلح عالم أمريكى 
اسمه 2ع )20 تزع 2[عذممع ا مة/ا 
متخصص فى الأورام السرطانية 
ونلك فص مقا فشرم غامد 1970 
عنوانه: "الأخلاق البيولوجية: علم 
البقاء" حيث قال: "الراى عندى ان 
الأخلاق البيولوجية تولد حكمة 
مرتبطة بكيفية استثمار المعرفة من 
أحدق: الخير الاجتماعى. اتاد إلى 
معرفة واقعية بالطبيعة البيولوجية 
للإنسان وللعالم البيولوجى" (ص 152). 
ثم نشر كتاباً فى عام 1971 بعنوان 
'الأخلاق البيولوجية: جسر إلى 
المستقبل". ويبين من كل ذلك أن 
الأخلاق البيولوجية ملتقى عدة علوم 
مثل الطب والبيولوجيا والأخلاق 
الفلسفية واللاهوت والقانون 
والاجتماع والتحليل النفسى. 


8061 طوول أء 1106015 أترء16ز0 
عنلعمماءناعم8 ع أاعانا0لط ,1/1559 
عاء 806‏ ع1 يعناوتطاة 810‏ عل 
200 ,6 1وك 117لا 
8 عبان عع-اوه 01 ,801015 .0 


04 ,تقتلا ,عبن 1طاغه1ط 
أخلاق عملية 
عام مغمروم 
* عند الرواقيين قسم من الفلسفة 
معالجة أمور الحياة. 


أخلاق مؤقتة 
رع أ0ؤوأ/امزم عاق0لا 
* فرضها ديكارت على نفسه حين 
الشكء ولم يرد أن يظل مزعزعًا فى 
أفعاله حين يضطره العقل إلى التردد 
فى أحكامه. وأحكام هذه الأخلاق 
عبارة عن خضوع الإنسان لقوانين 
بلاده وعاداتها ودينها. 
(عتكنهم عدغتزو ,علمطاة81 12 عل 5انامء15مآ) 


ع 


أخلاقية 
غات ,بطأأاوعمهالا 


(1) بوجه عامء سمة ما هو أخلاقى 
من عمل فردى أو جماعى» 
وتقابلها لا أخلاقية 150102012116 

(2) يطلقها كانط على التوافق التام مع 
القانون الأخلاقى وتلاقى الإرادة 
والقصد مع فكرة الواجب. 
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إخوان الصفاء 
ب21-5313 داقبلالا 1 


انام 01 تلاعطععمر8 
مأعانام اع وممنعح 


* جماعة إسلامية سرية نشأت 
بالبصرة فى القرن الرابع الهجرى 
زعمت أن الشريعة دنست بالجهالات 
فأرادت تطهيرها بالفلسفة وبذلك 
مزجت الدين بالفلسفة. دونت فلسفتها 
فى إحدى وخمسين رسالة تدور على 
أن ثمة دينا عقليا فوق كل الأديان 
يستنبط استنباطا عقليا ويخلو من 
العذاب بالنارء ولهذا فالقيامة الكبرى 
ليست إلا مفارقة النفس الكلية للعالم 
ورجوعها إلى الله والمحبة أسمى 
الفضائل وغايتها الفناء فى الله. 
أداتية 

111111112115131 

عاذ اق اوضع ماب أدمآ 

(1) ضرب من البرجماتية اصطنعه 
جون ديوى للدلالة على أن المعرفة 

آلة أو وظيفة فى خدمة مطالب الحياة. 

يقول ديوى 'إن المعرفة العقلية آلة 
لمأتاع ص تعمد م1 ولزوووة ,لإعنوع0آ] .[) 

(1. رعاعمآ 
(2) يسمى جون ديوى مذهبه الأداتى 
بالتجريبية لأنه يرى أن التجريب 

هو الذى يبرر أية قضية 


.]ا الإللناوه] 1ه لتدمعط] عط1 ,عاعم]) 
(461 .م ,1938 


باب الاألف 


ومع ذلك فإن الرأى العام يرى أن 
ديوى هو رائد البرجماتية. 
أداة 
عالاع0ة5 برعا روم 


اقتزانه ياشع أو كلمنة: 


إدراج 
,51011011 لا5 
00 ؟. 


إدخال فرد فى نوع أو نوع فى 
جنس تحت حكم قانون. استخدم فى 

الجدل لدى المدرسيين. 
(مجمع) 


إدراك باطنى 
,(131ماع11) ورماعمععمعممط 
عتطعناصأ مملأمععمعم 


ووقنا غود لذ كاي 
(مجمع) 


إدراك حسى 
ع ,ارول أمععمعم 
* (1) الإدراك إحاطة الشىء بكماله 
أو ".هوق" تتضبو [ن الصورة عند النفس 
الناطقة» أو هو تمثيل حقيقة الشىء 
وحده من غير حكم عليه بنفى أو 
إثبات» ويسمى تصوراء ومع الحكم 


(تعريفات الجرجانى) 


المغجم الفلسفقكئ 


*(2) عند الأشاعرة الإدراك الحسى 
يكون بخلق الله معنى فى حاسة 
يشترطون البنية المخصوصة 
للعضو فى الإدراك» فيجوزون أن 
محفلا فى لفل أو فى أن بصيو 
آخر غير العين» ويسلمون بأن 
الإدراك الحسى يفيد مزيد كشف 
وإيضاح للمدرك على ما قد يكون 
طريق الخبر أو الاستدلال العقلى. 


ف )3 عتحند ديكارت الإدراك الحسي 


يقال على الإحساس والتخيل 
وتصور الأشياء العقلية المحضة. 
(32 ,عتطمهدهائطط جا عل وعماعماءط) 


*(4) عند هيوم "إدراكات العقل 


البشرى بأسرها تنحل من تلقاء 
نفسها إلى نوعين متميز أحدهما 
انطباعات وأفكار. وينحصر الفرق 
بين هذين النوعين فى درجات 
القوة والحيوية .. والانفعالات هى 
كل إحساسائنا عندما تظهر للمرة 
الأولى فى النفس. والأفكار أعنى 
بها مايكون فى التفكير 
الإحساسات والعواطف". 


(0.1م ,1738 ,عتنطدا! ممحسساط 1ه عدلاوع 1 ) 
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(5) فى علم النفس الإدراك نوع من 
الاستجابة لأشكال من حيث هى 
مجرد أشكل حسية؛. بل لرموز 
وأشياء. وترمى هذه الاستجابة إلى 
القيام بضرب معين من السلوك. 
(يوسف مرادء مبادئ علم النفس العام» ط6» 
القاهرة 1969. 183) 


إدراك حسى (مذهب ال) 
,101115131 أمععرزعطم 
ع لكأاصضصضهة ل أمعمعمعم 
* مذهب يقرر أن العقل فى حالة 
الإدراك يشعر شعورا مباشرًا بحضرة 
الوجود الخارجى (ريد- هاملتون - 
سبنسر - شوبنهور - كوزان - 
برجسون). 
فى مقابل مذهبين: أحدهما يقرر 
إذزاك النذأت. إدراكا مباشزا وإدراك 
الموضوع إدراكا غير مباشر (ديكارت 
- بركلى)؛ والآخر يقرر إدراك الذات 
والموضوع إدراكا مباشرًا (ستيوارت 
مل - وليم جيمس - بولدون). 


إدراك واع 
011[أمععنع روم 
0 أمعععممم ناه ممأأمععاع مم 


*(1) عملية عقلية بفضلها ترتفع 
الاطنا فعاف الخامضية' إلى عستو 
الانتباهء وتنخرط فى نظام عقلى 
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٠ منسق‎ 
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*(2) قد يعنى الوعى وقد يعنى فعل التمثل. 
*(3) يميز لييننز بين درجتين من 
الإدراك: إبراك واع؛ أى معلوم 
بالشعورء وإدراك ضعيف غير واقع 
فى الشعور (لم يعده الديكارتيون 
قينا كور ولك وويود يخ ): 
(514 بعزعه2001دممكل/ة) 
*(4) يفرق كانط بين الإدر اك 
التجريبى والإدراك الخالص. 
الأول يربط بين الظاهرة 
والوجدان الذاتى. والثانى هو 
. عين الوجدان الذاتى» أو هو 
عين الأنا الخالص؛ الأنا أفكر 
الذى هو عين الفهم. 
(.509 16 ,.0.1.2) 
أدفياتا 
6073 ,1363 لم 
* فى اللغة السنسكريتية اللفظ 
الافرنجى يعنى اللاثنائية. وهو يطلق 
على نظرية الفيدانتا الأساسية التى 
تقرر أن المطلق هو الحقيقة الوحيدة» 
وأن العالم والفرد نسبيان» وأن 
الخلاص يقوم فى إزالة "المايا" وهى 
الانفصال عما هو إلهى. 
أدلة لتبرير تعليق الحكم 
522500 3| ع0 5عم110 


* فى تاريخ الفلسفة أدلة عشرة 
أوردها الشكاك اليونان للتدليل على 


باب الألف 


استتحالة الإيجاب أو السلب فى 
الأحكام والقضايا. 


أدهياتمان 
طق /إ 60 رمخ صخت طلم 
« مصطلح هندى يراد به المطلق. 


أدورنو (تيودر) 
(«06م6عط1) موعه280 
* (1903:- 1969) من مؤسسى 
مدرسة فرنكفورت. كان لاجئاً فى أمريكا 
من 1939 إلى 1949» وكان موسيقاراً 
وناك للقكة اللساضر ووو جه حامن 
لموسيقى الجاز الشعبية. كان من 
المساهمين فى تاليف كتاب "الشخصية 
التسلطية" (1950) وهو بحث تجريبى 
عن خصصيائص الشخصية التى تنجذدب 
نحو الفاشية والهتلرية. وفى كتاب 
'ديالكتيك التنوير" (1947) الذى ألفه مع 
هوركهيمر دلل على أن العقل عندما 
ينتصر على الأسطورة ويتحكم فى 
الطبيعة فإن الإنسان الذى كان خاضعا 
للطبيعة سرعان ما يتحول إلى التحكم فى 
المجتمع وبذلك تفرز فلسفة التنوير ميولا 
تسالطية. وقد تعرض أدورنو فى تحليله 
للمجتمع مع زملائه من مدرسة 
فرنكفورت إلى انتقادات من قبل كارل 
موبر وآخرين فى الجدل الذى دار فى 
الستينيات من القرن الماضىء ثم صدر 


التقج فلو 


فى كتاب بعنوان "النقاش الوضعى فى 
علم الاجتماع الألمانى". كتاباته تتميز 
بالغموض وبوجه خاص كتابه المعنون 
'التنوير السلبى" (1966) حيث فكرته 
المحورية عن اللاهوية والتى تعنى 
تشيؤ الإنسان وفقدانه لانسانيته. 


اذن 
00 رع 1ع معط 

*(1) حرف يقع فى صدر الكلام 
يفيد الجواب لكلام سابق. وقد 
تكتب بالألف بدل النون. 

*(2) هذا اللفظ يعنى أن ما يتبعه هو 
نتيجة منطقية لمقدمات؛ أى أنه 
علامة دالة على الاستدلال. 

* (3) فى المنطق الصورى 
الحديث يرمز إلى هذه الرابطة 
بالعلامة » 

أنظر: استدلال 


إرادة 
غغمها0/ ١,‏ األالا 
“*(1) لغة: من الرود أى الطلب. 
واصضتطلاحا:.صفة الموجودة الح 
توجب له حالاً من الاختيار. 
*(2) هى اعتقاد النفع أو ظنه؛ وقيل 
ميل يتبع ذلك. فإذا اعتقدنا أن 
فعلا ما جلب نفعا أو ضررًا 
وجدنا من أنفسنا ميلا إليه. 
(المواقف للايجى وشرحها الجرجانى» ج2؛: 
2215). 


سبي 39 


والقفائل بذلك كثير من المعتزلة. 
قالوا: إن نسبة القدرة إلى طرفى الفعل 
على السوية» فإذا حصل اعتقاد النفع 
أو ظنه فى أحد طرفيه ترجح على 
الآخر عند القادر وأثرت فيه قدرته» أو 
فى «ضّفة تويب لكان الكى :مالا يكم 
منه الفعل على وجه دون وجه. 

(تعريفات الجرجانى) 

وفى هذا يقول الأشاعرة إن 
الإرادة صفة مخصصة لأحد طرفى 
المفدور بالوقوع فى وقت معين 
ولييست مشروطة باعتقاد النفع أو 
بميل يتبعه. فإن الهارب من السبع إذا 
ظهر له طريقان متساويان فى 
الافضاء إلى النجاة فإنه يختار أحدهما 
بإرادته» ولا يتوقف فى ذلك الاختيار 
على ترجيح أحدهما لنفع يعتقده فيه 

ولا على ميل يتبعه. 

(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى» مادة 

الإرادة). 

(3) هى القوة التى هى مبدأ النزوع» 
وتكون قبل الفعل. يقول الفارابى: 
'الإرادة هى النزوع عن إحساس 
أو تخيل". 

(آراء أهل المدينة الفاضلة» 20) 

ويفرق الفارابى بين الإرادة 
والاختيار فيقول: "إن الإنسان قد يتقدم 
فيختار الأشياء الممكنة» وتقع إرادته 
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على أشياء غير ممكنة مثل أن 

الإنسان يهوى أن لا يموت. والإرادة 

أعم من الاختيار. فإن كل اختيار 
إراذةه وليدق كل إزاقة لحتتارةاء 
(رسالة المعلم الثانى فى جواب مسائل سئل 

عنهاء 89). 
ويقول أيضنًا "إن كان نزوع عن 

إحساس أو تخيل سمى إرادة» وإن 

كان عن روية سمى الاختيار» وهذا 

يوجد فى الإنسان خاصة". 

(آراء أهل المدينة الفاضلة؛ 20) 
والإرادة» عند كل من الفارابى 
واابن رشد مع الاختلافء قوة 

روحية؛ أى لا عضوية. 

*4) عند ابن سينا "أول درجات 
حميز كاي العارفين ما يسمونة هم 
الإرادة وهى ما يعترى المستبصر 
باليقين البرهانى أو الساكن النفس 
إلى العقد الإيمانى فيتحرك سره 
إلى القدس لينال من روح 
الاتضحالن فما ذامة كرجه هده 
فهو مريد. 

(الإشارات؛ 202) 

*(5) إذا استعملت فى الله دلت على 
معنى سلبى وهو أنه غير مغلوب؛ 
أو على معنى إيجابى وهو العلم. 
والفلاسفة المسلمون الذين يقولون 
إن إرادة الله ليست صفة زائدة على 


ذاته يقررون أن إرادته عين 


باب الألف 
حكمته. وحكمته عين علمه. ومن هنا 
يربط ابن سينا بين صفة الإرادة 
وصفة العلم. فالله مريد لأنه يعلم ذاته 
التى هى مبدأ النظام والخير فى 
الوجود. 
(الإلهيات.ء ج2. ص 366) 
*(6) عند ابن رشد "شوق الفاعل إلى 
الفعل إذا فعله كف الشوقء» 
وحضيل” المزاد": 
(تهافت التهافت.» ص 18 
أو هى 'قوة فيها إمكان فعل أحد 
المتقابلين على السواء أى حرية 
الاختيار. 
(نفس المرجع؛ 9) 
*(7) عند ديكارت الإرادة مصدر الخطأ 
لأنها تحكم. يقول 'إن الإرادة إنما 
تقوم على استطاعتنا أننا لكى نثبت 
أو ننفى؛ ولكى نتابع الأشياء التى 
يعرضها الفكر علينا أن نحجم عنهاء 
فإننا نتصرف بمحض اختيارنا دون 
أن نعس ضغطا من الخارج يملى 
علينا ذلك التصرف". 
(7 ,/ا1 ,351601]361005) 
*(8) الإرادة فى القانون أحد مصادر 
الالتزامات» ويتم التعرف عليها 
بالتعبير عنها. ولكى تنتج الإرادة 
أثرها يجب أن تكون صادرة عن 
شخص أهل للتعاقد غير مشوبة 


التم و وا ا ل 0 41 


بغلط أو متأثرة بتدليس أو واقعة 
تحت سيطرة إكراه أو استغلال. 
وأقر الإرادة إنشاء الالتزامات 
التى يجب أن يكون محلها 
وسببهاء أى غرضهاء موجودا 
وممكنا ومشروعا. 
(المواد 9 وما بعدها من القانون المدنى المصرى) 
إرادة (عبودية ال) 
مرخ طرخ - ]رع 5 
* اعتماد مطلق من الإرادة 
البشرية على الإرادة الإلهية. وأول 
من استخدم هذا المصطلح لوثر فى 
كتاب له بعنوان. 
(1520 ,متختطتة منتزع5 ء(1) 
فى مقابل حرية إرادة. 
إرادة (فقدان) 
عأاناه460 ,13أناوطم 
* لفظ ابتدعه بيبر جانيه للدلالة 
على العجز عن منع الحركات 
الاختلاجية والاندفاعية. ويبدو فقدان 


الإرادة لدى المعتوه. 


فقدان العزم 

ممزواءغ0 عل عنانامطه 
فقدان التنفيد 

لزه ناء مير ”0 ء1أباهط2 
فقدان الحركة 


م7201 م 1أنامطة 


إرادة الاعتقاد 
عياء زاعط 0خ ١١آللا‏ 
* عنوان كتاب يحتوى على 
مجموعة مقالات لوليم جيمس نشره 
عام 1897. المقالة الأولى تحمل هذا 
العنوان» وتدور على الإيمان بعقيدة. 
واختيار هذا الإيمان فعل إرادى ليس 
فى الإمكان التدليل عليه بالعقل ولكن 
بقاؤه حيًا أو ميتا مرهون بالنتائج 
العملية التى يحققها. 


إرادة الحياة 


ربعم !ا 0غ ١‏ ثألالا 
ععياز/ا عل مُخموام/ا 


* عند شوبنهور هى الشىء بالذات 
يتجلى فى مختلف الموجودات. وهذا 
الإختلاف أصل تعارض هذه 
الموجودات وتصارعها. 

(54 ,ناز معصدااعاجم/ا مد 116لا علد أك/8ا عزما) 


أنظر: إرادية 


إرادة خيرة 
ااأننا 0600© 
أطوملا عصصه8 


دون أى اعتبار آخرء ولهذا فهى 
الشرط الضرورى والكافى للخلقية. 
عناو لازام ماة ا 5[ عل كالعتصعلمده بأصمكا) 


(5اناء110 وعل 


سحت ينم 


إرادة عامة 


(لتعمصع»0) ١1أللا‏ 
عأقغ مغن مغخمهام/١‏ 


* عند روسو فى كتابه "العقد 
الاجتماعى" (1762) الإرادة العامة 
تتجه نحو الخير العام ولهذا فهى لا 


تتاثر بالمصالح الخاصة التى يمكن / 


أن تكون معارضة للخير العام» ومن 
ثم تحل الإرادة العامة محل الإرادة 
الفردية فيعدل كل فرد عن أنانيته 
ويتنازل عن حقوقه للمجتمع بأكمله. 
وهذا هو البند الوحيد للعقد 
الاجتماعى ولا إحجاف فيه إذ 
بمقتضاه يص بح الكل متساوين فى 
ظل الإرادة العامة. 
إرادة القوة 
راع لالامم 0غ [1آلالا 
55306 ألام عل مغومهاه/١‏ 


* عند نيتشه. فردية» إذ هى تحب 
ذاتها وتقسو على الغيرء وتقسو على 
نفسها إذ ترى فى المخاطرة والألم 
ضرورة لها. وهى من أجل ذلك 
تقلب جدول القيم المتعارف رأسًا 
على عقب فتضع القوة مبدأ أول. 

(685 مااع مك8 تبج 13/1116) 





باف الألف 


إرادة الله 
,6600 04 ١1آللا‏ 
ناعأما ع0 غخموام/١‏ 
* إرادة الله على وجهين: صفة 
ذات.» وصفة فعل. فأما صفة الذات 
فهو جل وعز لم يزل مريدا لجميع 
أفعاله. وأما صفة الفعل فى حال 

إحدائه فهى خلق له". 

(الشهرستانى؛ الملل والنحل: ج]1» 82) 
إرادة طارئة 
غغأغااغلا ,يزع ااء/ا 

*(1) إرادة لا تصل إلى قرار حاسمء 
أو تختفى قبل التنفيذ. 

*(2) ورد هذا المصطلح عند لوك 
بمعنى أدنى درجات الرغبة 
التى تجد النفس ذاتها إزاء شىء 
ليس موضوع اهتمام. 


(6 ب ,11 رعلا ,وتمووظ عاللوع تنامل2) 


التجعر اقل 


)3( عند ليبنتز بمعذي إرادة مشروطة 
"أنا أريد إذا كنت قادرًا". 
(404 ,عةء1لهغط1) 


إرادى (فعل) 
ماه /ارصهة]1اهلا 

مراحل: تصور الغاية والمشورة 

والعزم. 

إرادية 

ع مذ 0003لا رددرو تم وغ صن اهلا 

*1) مذهب يجعل من الإرادة مبدأ 
أول. وعند شوبنهور الإرادة 
قوة عمياء تكون الموجودات 
على التوالى. والعقل أعلى 
تجليات الإرادة» فهو آلة أكثر 
إحكامًا وتنوعًا مما للحيوان من 
آلات. ذلك أن آلات الحيوان 
ظاهرة وغاياتها معروفة 
ومحددة أما العقل فباطن يخفى 
غاياته ويستخدم ما يشاء من 
آلات مصنوعة. 

*(2) مذهب يقرر أن العاطفة تفوق 
العقل كما نجد ذلك عند نيتشه 
فى نظريته عن إرادة الفوة. 

أنظر: إرادة الحياة وإرادة القوة. 

إرادية 


ا لرءاع 1 
* اللفظ الافرنجى مأخوذ من اللفظ 
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اليونانى 10616578 ومعناه إرادة. وهو 
لكل دادر :ا ممتكم نواء فى اللغة 


ارتيابيون 
65 01مم 
الاصطلاح الأجنبى قديم؛ كان يطلق 
على الشكاك. وقد بطل استعماله الآن. 
(مجمع) 
ارتيابية - شك (مذهب ال) 
ادك أأمع56 رلنروء1أمع5 
وتحمله على التوقف عن الحكم. 
أنه لا سبيل إلى إدراك المطلق ولا 
شكاك اليونان قديمّاء وعند هيوم حديثا 
بدرجة أدص ومن الخطأ أن يعد 
مذهب كاننط ارتيابيّاء لأنه لم ينكر 
إمكان المعرفة العلمية. ش 
عت 
أنظر: بيرونية وشاك 
أرجانون 
0 ,ممصقو 0 
* اللفظ اليونانى 0863502 أو اللفظ 
اللاتينى 7اناض3ع01 كان يطلق على 
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كتب أرسطو المنطقية فى القرن 
السادس الميلادى ويعنى "الآلة" 
ويشتمل على: المقولات - العبارة - 
التحليلات الثانية أو البرهان - الجدل 
- الأغاليط. 
وقد يضاف ليها ايساغوجى 
فورفوريوس والخطابة والشعر 
لا تلفي جاو لكي 1 
العلامات الصادقة لتأويل الطبيعة" 
لفردنسيس بيكون نشره عام 1620 
وموضوعه المنهج الاستقرائى. 
أرستقراطية 
ره ©215]0©536م8 
2611501311 


* أصلها اليونانى من كلمتين 
95 ومعناها عظيم 113005 
ومعناها السلطة والقوة. والحكم فيها 
بيد المتمتعين بمز ايا بخاضة. 
ويسميها ابن رشد 'سياسة جودة 
التسلط". 


أرسطو 
61501 رعاغهغ وام 
* (322-384 ق.م.). أول من 
وضع مبادئ العلم: العلم النظرى 
ينتهى إلى مجرد المعرفة ويقع على 
الوجودء والعلم العملى والمعرفة فيه 
ترمى إلى غاية هى تدبير الأفعال 


باب الألف 


الإنسانية. أما المنطق فهو آلة العلوم 
وموضوعه أفعال العقل وأهمها 
الاستدلال. وغاية البحث العلمى 
اكتشاف العلة وهى على أربعة أنواع: 
العلة المادية والعلة الفاعلة والعلة 
الصورية والعلة الغائية. 

والمحرك الأول الذى يحرك العالم 
دويق أن :حكخر ك شوق الفلسة الفائية: 
والخير الأعظم ليس فى الحياة السياسية 
ولاافى أى نشاط عملىء ولكن فى 
التأمل العقلى والإنسان يزاوله بما فيه 
من جزء إلهى هو العقل. 


مكاطم 0 رلردوتطمء © 
* ديانة نشأت فى القرن السادس قبل 
الميلاد فى بلاد اليونان. منشئها شاعر 
سن أهل تراقيا أسمه أرفيوس. والهها 
الكونية أن الحياة فى الآخرة امتداد 
للحياة الدنيوية وأن البدن مقبرة النفس» 
وهو عدوها اللدود يجرى معها على 
شيعة العبيدء فقد وجدوا فيها خلاصًا 
لنفوسهم من تسلط الأسياد فلن أبدانهم. 
وجهتها العقلية الروحية. 


أرنت (هنا) 
(همصةل"!) ألدععم 
* (1906 -1975) فيلسوفة ألمانية 
يهودية تتلمذت لهوسرل وهيدجر 
ولكنها تأثرت بيسبرز. هربت من 
ألمانيا فى عام 1933 إلى فرنسا ثم 
إلى أمريكا فى عام 1941. فى كتابها 
المعنون "جذور الشمولية" (1951) 
لك ]1 01 كماعاته عط 1 
ردت سقوط الدولة التقليدية 
وصعود الامبريالية ومعاداة السامية 
فى القرن التاسع عشر إلى بزوغ 
النازية والشيوعية اللتين تتميزان 
بشهوة السلطة. وبعد ذلك أصدرت 
"الظرف الإنسانى" 
(1958 صطه10لممء ممصبط ع1) 
"عن الثورة" (1963) 
011 
"عن العنف" 1970 عء2ع101/ا م0 
وهى عبارة عن تحليل وتشخيص 
أمراض المجتمع الحديث. من بين 
هذه الأمراض سقوط الجدار الفاصل 
بين ماهو عام وما هو خاص 
وهيمنة الاهفتمامات الاقتصادية 
علىجميع مجحالات الحياة. هذا 
بالإضافة إلى انشغالها بقضايا 
المطحونين والعمال والمهاجرين 
واللاجئين وضحايا الظلم السياسى. 
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إرهاب 


ع مك لاع 1[ رتمرىامومدع 1 

*(1) المصطلح الافرنجى مأخوذ من 
مصطلح 'مملكة الإرهاب" مواع]! 
ع1 08 الذى نشأ إثر اندلاع 
الثورة الفرنسية ثم شاع إثر أحداث 
'سبتمبر 2001 التى تبلورت فى 
انهيار مبنى مركز التجارة العالمى 
بنيويورك بسبب ضربه بطائرتين 
مدنيتين بأمر من تنظيم القاعدة 
بقيادة بن لادن. 

*(2) أعرفه بأنه عنف موجه لقتل 
مدنيين من قبل جماعات مسلحة 
محكومة بأصولية دينية مندمجة فى 
محددة وهى تدمير الحضارة. 
ولذلك يمكن القول بأن الإرهاب 
نتوء حضارى. 


إرهاب ايكولوجى 


بلمكاعومقع أمظ 
ع رس أمزوطمزع+ مع 


* إن الجذور الأيديولوجية للإرهاب 
الايكولوجى المعاصر مردودة إلى 
انجلترا فى القرن التاسع عشر حيث 


تكونت جماعات مناضلة لمقاومة 


أسلوب استخدام الحيوانات فى مجال 
أكههز هذه الجماعات "الجمعية الملكية 


ري 
40 - 
لمنع القفسوة فى التعامل مع الحيوانات' 
للع مماء نإعصط) مااع انول ,وودوتكط أء 5ز100] 


339-340 .م ,عداو تحااؤ0ز8 عل 


أرواح حيوانية 
(1131آصق) 5أأرامك 
30031 ك5ألرموع 


*(1) فى نظر ديكارت هى جزئيات 
لطيفة رقيقة من الدم. ولما كانت 
صغيرة جدًا فهى تتحرك بسرعة 
خلال الأعصاب؛ وتوصل بين 
المخ والعضلات من جهة؛ وبين 
أعضاء الحس والمخ من جهة 
أخرى. وبذلك يتيسر للنفس أن 
تحرك الجسمء وأن تتلقى آثار 
الأشياء الخارجية» ومكانها عند 
ديكارت فى الغدة الصنوبرية. 

(عثمان أمين» ديكارت. 196) 
آخر من دافع عن "الأرواح 
الحيوانية" الطبيب الألمانى هللر 

22116 دملا أداءع:طاهى وقد اشتهر 

بنظريته فى التهيحية والحساسية. 

* (2) السروح الحيوانى جسم لطيف 
منبعه تجويف القلب الجسمانى 
وينتشر بواسطة العروق الضوارب 
إلى سائر أجزاء البدن. 

(تعريفات الجرجانى) 
'جسم لطيف بخارى يتكون من 
لطافة الأخلاط وبخاريتها .. وهى 





باب الألقف 


عند الأطباء جوهر لطيف يتولد من 
الدم الوارد على القلب فى البطن 
الأيسر منهء لأن الأيمن منه مشغول 
بجذب الدم من الكبد". 
(التهانوى» كشاف اصطلاحات_الفنون» 
القاهرة. الهيئة المصرية العامة للكتاب» 
72+ ج 3: ص 20). 
أزارقة 
115 لظ 

* فرقة من الخوارج تنسب إلى 
نافع بن الأزرق (قتل عام 65ه). 
تتفق مع سائر الخوارج فى القول 
بتكفير مرتكب الكبيرة وبوجوب 
مقاومة حكام الجوؤرء وألا حكم إلا نش 


وأن إمارة المؤمنين يمكن أن يختار لها 


أى فرد من المسلمين. ولكنها تفترق 
عنهم فى تكفير مخالفيهاء» ووجوب 
وأطفالهم» واعتبرت مقر إمامتها حيث 
يوجد أنصارها فى "آدار الإسلام" 
وسائر الارض من حولها "دار 
الحرب". 
ازدواج العاطفة 
رع© 31171 أطتارم 
ععمعاق/اأطمصم 
* انهذاب نحو شىء أو شخص» 
وإحجام عنه فى أن واحد. وهذه 
الظاهرة مرفوضة من وجهة نظر 


المنطق الصورى الذى يرفض الجمع 
الوجهة السيكلوجية حيث يمكن 
الإحساس باللذة والألم فى آن واحد. 


ازدواج المعنى 
,ل أناوأطصم 
6ُأأنا وأطمطلم 


* بالنسبة للألفاظ. وهو إما 
متضمن فى اللفظ ذاته أو فى موقعه 
من ١‏ لعبارة. وتتقتاً عن ازدواج 
المعنى مغالطة تسمى مغالطة الحد 
الرابع. 

أنظر: مغالطة الحد الرابع 
واشتراك التركيب. 


أزل 
ا أمععاط ببإاتممععع 

لخة: مالا يمكن تقدير بداية 
له. واصطلاحا: استمرار الوجود 
فى أزمنة مقدرة غير متناهية فى 
جانب الماضىء وهو ما لا يكون 
مسبوقا بعدمء ولا يحتاج فى قوامه 
إلى غيره؛ فالموجود الذى لا علة له 
دائم أبدا. 
ويقابله الابد. 
أنظر: أبد. 


أزل وأبد 
غاأمععاع ,باأممععع 
* فى "الإنسان الكامل 103/1": 
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اعلم أن أبده تعالى عين أزله» وأزله 
عين أبده. 


ع 


أساس 


,21071ل دناه 
أصعصسعل0صهسط 


*(1) ما يتسبب فى وجود شىء ماء فيقال 
إن العالم المعقول أساس المحسوس. 

*(2) ما يبرر فكرة ماء وما يحدد 
قبولها المشروعء فييقال إن 
كوبرنيكس يتحدث عن حركة 
الكواكب على أساس. 

*(3) مبدأ تستند إليه جملة ظواهر أو 
قضاياء فيقال إن اللذة اساس 
الأخلاق عند أبيقور. 

استاتيكا 

513115, 51361010 

* (1) فرع من الميكانيكا يبحث فى 
توازن القوى التى تؤثر فى 
الأجسام وهى فى حالة سكون. 

*(2) دراسة الظواهر فى حالتها 
الراهنة بغض النظر عن تطورها 
أو تغيرهاء فيقال مثلا علم 
الاجتماع الاستاتيكى فى مقابل علم 
الاجتماع الديناميكى. 

استاتيكا احتماعية 


5012| 3115 
563610104 502131 


218 


الاجتماعية فى حالتها الراهنة بغض 
النظر عن تطورها أو تغيرها. 


استبصار 
01311370 بخطق1كم1 
1 لغة: الاستبصار هو أن يتضح 
له الامر حتى كأنه يبصره. 
(أبو الهلال العسكرىء الفروق اللغوية؛ 64) 
*(2) أن يدرك المريض نفسيًا أو 
عقليًا حالته المرضية على 
حقيقتها» كأن يدرك مَنْ يشكو من 
تسلط فكرة عليه أن ليس لهذه 
الفكرة أساس معقول. ويدل زوال 
الاستبصار على تفاقم حالة 
المريض فى حين أن عودته دليل 
فى الغالب على تحسن الحالة. 
*(3) تستعمل مدرسة الجشطلت 
اأهاأوع0 لفظ إداع1251 بالمعنى 
الآتى: الإدراك الفجائى لما 
ينطوى عليه الموقف من دلالة 
بدون اعتماد على الخبرة السابقة. 
ويظهر الاستبصار أثناء التعلم 
عندما يهبط الخط البيانى للتعلم 
دفعة واحدة, أى عندما يدرك 
الشخص طبيعة الموقف على 
حقيقته بعد فترة» طويلة أو 
قصيرة؛ من المحاولات الفاشلة. 
(مراد وهبه؛. يوسف مراد والمذهب 
التكاملى. ص 545). 





باب الألقه 


استبطان 


1111110 
111 


*(1) اللفظ الافرنجى مأخوذ من 


مقطعين من اللغة اللاتينية 1110 
'الداخل". ءنزعنام: 'ينظر”"؛ أى 
بلطو مقو لد كلو البيسلة العوييية 
تصلح ترجمة للفظة جمم1]ءء11ع]1 
كماهى واردة عند لوك 
(4 1.5 ,11[ ,/إ8553) وعند سبنوزا 
عط 01 اتاعصاء؟1منامحط] عط 0 ) 
5 وعند ليبنتز 
(4 رععواءء2 ,ونإوووط بن ل). 


(2) العملية التى بها تشاهد الذات ما 


يجرى فى الذهن من شعوريات 
بقصد وصفها لا تأويلها. وما هى 
فى الواقع إلا عملية تذكر إما 
للماضى القريب أو البعيد. 

(المرجع السابق» 568). 


*(3) أحد مناهج علم النفس. وهو 


سكي أيهم الأنها بدو شعو 
فى لحظة ما دون الوصول إلى ما 
وراء الحالات الشعورية من 
عامل بوشرريظ ارك ارت كيت 
الطبيعة البشرية وإلى خبرات 
التاصتصس ابم بقته نايا لد 
الحاضر. 


*(4) استبطان تجريبى يطلق على 


تمش لقان 


المنهج الذى استخدمته مدرسة 
فرتس بورج فى دراسة الأحوال 
النفسية. وهو يعتمد على وصف 
الأفراد لما يجرى فى باطنهم أثناء 
إجراء التجارب والاختبارات. 

*(5) نقد أوجست كونت هذا المنهج. 
يقول "إن هذه السيكلوجيا الوهمية 
تزعم الوصول إلى الكشف عن 
قوانين العقل الأساسية بمشاهدة 
العقل فى ذاته» أى بقصد النظر 
فى العلل والمعلولات". 

عتام] ,ع 'الأزووط عأطمهوهائطط عل كتنام0) 


(.عتتاععا ع1 .1 


استبعاد 

موأكنااء»اع رورمأكناءعاع 
بينهما عنصر مشترك أو بين صنفين 
لا يمكن أن يجتمعا معًا فى موضوع 
واحد وفى ان واحد. 
استجابة 

ع05م56 رعودمموع2 

* كل ما يرد به الكائن الحى على 

تنبيه أعضاء الحس. وتكون 
الاستجابة إما لفظية أو انفعالية أو 
بالاحتفاظ بوضع الجسم أو أحد 
أطرافه. وقد تكون بالكف عن 
الحركة بدلا من القيام بحركة. 
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يؤثر علم النفس الحديث استخدام 
105 بدلا من 7630105 منعًا من 
اللبس الناشئ عن تعدد معانى لفظ 
]3م ؛ إذ يفيد هذا اللفظ "رد الفعل”" 
كما فى الميكانيكا” و"التفاعل" كما فى 
الكيمياء. و"الفعل المنعكس" كما فى 
الفميولوجياء و'الرجع" كما فى علم 
النفس الفسيولوجى عندما يكون المنبه 
(مراد وهبه» يوسف مراد والمذهب التكاملى» 
46) 


استحال 
23 11 
* تغير من حال إلى حال. 
استحالة 
ممعخوئغ |4 رده أغوععغام 
* لغة: مطلق التغير. يقال: استحال 


الشىء تحول وتغير وعدل به عن 
وجهة. واصطلاحًا: تغير فى | لكيف. 


وبهذا المعنى عرفه الجرجانى فقال: 
الماء وتبرده مع بقاء صورته النوعية". 
استحسان 


101غ3ط ممم 
م3ط20ممم 


اللفظ اللاتينى 225105360 وهو حكم 





20 
هذه السلطة إلهية أى الإرادة الإلهية» 
وقد تكون اجتماعية أى العقل الجمعى 
ع/ازاء0116» ع60 0025160 على نحو مأ 
يرى دوركايم وليفى بريل. 
استحقاق 
ع مغ لا رامع لل 

*(1) بوجه عامء ما يجعل الشخص 
أو العمل جديرا بالتقدير 
والمكافأة. 

*(2) بوجه خاصء قيمة أخلافية ترتب 
العقبات المللية والمعنوية. ويرى 
كنط أن الأخلاق لا تهدف إلى 
السعادة بل تهدف إلى سلامة القصدء 
وهى أساس استحقاق السعادة. 


استخمار 

,15121 امطمعام 
ع مذ 261600 
* رغبة شاذة ملحة فى الإكثار من 
شرب الخمر. ومن أعراضه اختلال 
التازر العضلى وإيطاء الحركات 
المنعكسة واحئقان الوجه أو شحوبه» 
وأحيانا الغثيان. يؤدى إدمان الخمر 
إلى الاستخمار المزمن وما يصاحبه 
من هذياتات وهلوسات. ويعد 
الاستخمار المزمن عرضا من أعراض 
الاضطراب النفسى ووسيلة شاذة 

للهروب من الواقع. 


ياف الألقف 


استدعاء 


,30 أ لاع ط تيع رع ]ا 
عع عع أماصغة جه 


* هو استرجاع الذكريات مع ما 
يصاحبها من ظروف المكان والزمان. 
به تنتقل عملية التذكر من عالم 
المدركات الخارجية إلى عالم 
التصورات الذهنية. 

ويمكن تقسيم مؤثئرات الاستدعاء 
أربعة أقسام: 
(أ ) المؤثرات الناشئة عن الحياة 
الاجتماعية كالأحاديث. 
(ب) المؤثرات المادية التى تحيط بنا. 
(ج) العوامل العضوية والوجدانية. 


استدلال 
عع مع 1016 رع لاع 1111 

* (1) لغة: طلب الدليل. اصطلاحا: 
عند المتكلمين النظر فى الدليل 
للتوصل إلى المدلول. قال 
الجرجانى فى تعريفاته 
"الاستدلال تقرير الدليل لإثبات 
التدلنوك شحواء' كان ذلق من 
الأثر إلى المؤثر فيسمى 
استدلالا إنياء أو بالعكس ويسمى 
اشدلاذ لني" 


لزوم شىء من شىء. وهذا القول 


المعجم الفلسفه 


مؤلف من مقدم وتال وأداة اللزوم 

الرايطة بيخ المقهم. والتالن. 

*(2) دعا رسطو الاسددلال 
'سولوجب موس" أى الجامعة لجمع 
النتيجة بين المعنيين اللذين لم نكن نعلم 
إن كانا يتوافقان أم يتخالفان. ومن ثم 
دعا أرسطو جميع أنواع الاستدلالات 
القواو حسسي و ترجو الللفظ البوداتن 
إلى العربية بلفظ 'قياس"؛ وأطلقه كذلك 
على مختلف الاسندلالات. 

وأنواع الاستدلالات عند أرسطو 
ثلاثة: برهانى صادر عن مبادئ كلية 
يقينية» وجدلى مركب من مقدمات 
ظنية؛ وسوفسطائى مؤلف من 
مقدمات كاذبة تحتوى على النتيجة 
احتواء ظاهريًا لا حقيقيًا. ولهذا ألف 
أرسينطو ثلانة كتب: الواحد فى 
التحليلات الثانية أو البرهان» والثانى 

فى الجدلء والأخير فى الأغاليط. 

أما أنواعه عند الفلاسفة 
المسلمين فهى القياس والاستقراء 
والتمثيل وذلك لأنه إما أن يحكم على 
الجزئى لتبوت ذلك الحكم فى الكلى 
وهو القياسء أو يحكم على الكلى 
لثبوته فى الجزئى وهو الاستقراء؛ أو 
يحكم على الجزئى لثبوت الحكم فى 

جزئى آخر وهو التمثيل. 

(لباب الإشارات لفخر الدين الرازى وهى 

تهذيب إشارات ابن سيناء 3) 
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*(3) يفسر ستيوارت مل لفظ 
جزئى» أو محسوس من محسوس 
(111.3 يعتع مآ 01 تعاولزة) 
ويهنذ1 التفتت يز يتفسل العنصن 
الرئيسسى فى هذا النوع من الاستدلال 
وهو لزوم التالى من المقدم وإدراك 
هذا اللزوم. 
لبس من فارق بين عع2ء10161 
و 121501061616 إلا من حيث إن 
بعض المحدثين يطلق لفظة ععمء1216 
على الانتقال المنطقى المحكم أما لفظة 
11 فتطلق على مجرد 
استخراج قضية من قضية أخرى. 
(لالاند) 
*(4) يؤثر المنطقى الإنجليزى 
7 تانس جو 1 
95 005180 لفلة 
له على لفقلة 


لطا عع عع 1لا 
أنظر: استدلال مباشر 
استدلال أباغوجى 
3000م أرع لطاع دمدره5أ3] 
*(1) أنظر قياس احتمالى. 
*(2) برهان بالخلف. ويرى ليبنتز أنه 
من الصعب ممارسة هذا البرهان 
(111,2/آ ,197 ,كتهووظ عانلوعء كناها8) 
*(3) استدلال يدلل على قضية 
باستبعاد جميع القضايا البديلة. 
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استدلال تراكمى 
5011 روعغ]50121 
* قياس مركب استثنائى أو اقترانى 
حذفت كل نتائجه ماعدا النتيجة 
الفهائية:وجاعت مقدماكة يحيق: تتم 
كل مقدمتين منتابعتين منها حذا 
متستركاة.وهذا النوع من. القيان 
منسوب خطأ إلى أرسطو. فهو يرجع 
إلى الرواقيين» والذى أطلق عليه هذا 

الاسم هو شيشرون. 


استدلال مباشر 
,(1237013) مع درعرع1111 
عغ13الغصمطا ععمععة ]م1 


* يذكر المناطقة المحدثون تقابل 
القضايا وعكسها وتعادلها تحت عنوان 
"الاستدلال المباشر" أى الذى لا يلجأ 
فيه إلى حد ثالث. ويرى يوسف كرم 
أن هذه الحالات لا يوجد فبها 
استدلال. فإن القضية الثانية محتواة 
فى الأولى احتواء صريحًا. وليس 
هناك حقيقتان مختلفتان» وليس هناك 
من ثمة استنتاج مجهول من معلوم. 
(العقل والوجودء القاهرة 1956 33) 
أنظر: استد لال 
استطاعة 

ع01ع0ع بإومرعمع 
لغة: الاستطاعة والقدرة والقوة 
والطاقة متقاربة المعنى. واصطلاحًا: 


ياب الألف 


صفة بها يتمكن الحيوان من الفعل 
والترك. ويقول الجرجانى فى 
تعريفاته: "الاستطاعة الصحيحة هى 
أن ترتفع الموانع من المرض". 

أنظر : طاقة 


استطيقا 


ردءآاأعطأوعم 
(مطمص) عباو فوع 


* (1) أول مَنْ وضع هذا المصطلح 
هو بومجارتن ]281111531 
(1762-1714) فى كتابه 
(1750) وهو 
مشتاكوة من كلممة يونائية 
21505651 ومعناها الإحساس أو 
الإدراك الحسى ثم أطلقت على 
الإدراك الخاص للجمال كما نراه 
فى الطبيعة وآيات الفنون. 

(2) عند كانط الاستطيقا الترنسندنتالية 
تبحث فى الزمان والمكان وهما 
حدسان قبليان حسيان يشكلان 
معرفتنا للأشياء الخارجية ولكنه 
عاد فى كتابه 'نقد الحكم" وتناول 
الاستطيقا بمعنى الحكم التقويمى 
الخاص بالجميل. 

*) نلرى وعملى. النظرى 
موضوعه دراسة الصفات العامة 
التى تثير فينا الإحساس بالجمال. 
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والعملى موضوعه دراسة 
مظاهر الفن. 


استعداد 
لم6 رع ل نأ امم 
* صفة جسمية أو نفسية تؤهل 
صاحبها لإجادة وظيفة ما. وهذا اللفظ 


شائع فى علم النفس والتربية. 
(لالاند) 


استغراق 
0م6501 ردرماغم:موطم 
* حال العقل عندما ينخرط فى 
فكرة أو فى إدراك حسى إلى الحد 
الذى فيه لا يرى شيئا آخر. 


استغر اق الحدود 
ركطععغ 1ه ررماغناطتاواط 
وعصمعغخ ع0 طم أعناط ا أ15اما 


* فى المنطق "الاستغراق هو 
الشمول لجميع الأفراد بحيث لا 
يخرج عنه شىء". 

(تعريفات الجرجانى) 

واستنادا إلى هذا التعريف فإن 

الكليتين الموجبتين تستغرقان 

موضوعهما والسالبتين تستغرقان 

محمولهما. 

استغراقى 

ع/اأأباط دان ربعا باط ولط 

الحد العام الذى يدل على كل 


فرد من أفرادهء فيقابل اسم الجمع 
كجيشء والمفرد كسقراط. 
(مجمع) 
استقراء 
م1000 ,110112105 
(1) لغة: التتبع» من استقراء الأمر إذا 
تتبعه لمعرفة أحواله. واصطلاحا: 
الحكم على الكلى لثبوت ذلك 
الحكم فى الجزئى. 
*(2) عند الخوارزمى 'هو تعرف 
الشىء الكلى بجميع أشخاصه"'. 
(مفاتيح العلوم» 91) 
(3) عمند ابن سينا هو حكم على كلى 
لوجود ذلك الحكم فى جزئيات 
ذلك الكلىء إما كلها وهو 
الاستقراء التام عغ16م20م» .12 
وإما أكترها وهو الاستقراء 
المشهور 12.31221111226 فكأن 
يحكم بالأكبر على الواسطة لوجود 
الأكبر فى الأصغر. 
(النجاة» 58) 
وفى رأيه الاستقراء غير موجب 
للعلم» فإنه ربما كان ما لم يستقرأ على 
خلاف ما استقرئ. 
(إشارات» النهج السابع) 
*(4) الاستقراء التام استدلال علمى 
بشرط أن نفهم صغرى الاستقراء 
على أنها تذكر الجزئيات لكى 
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ننتقل إلى الكلى الذى يمتلهاء 
والذى هو علة حصولها على 
المحمولء فنصل بالنتيجة إلى 
معرفة جديدة هى نسبة كلية 
ضرورية بين الماهية المشتركة 
والمحمول المشاهد فى 
الجزنيات» بغض النظر عن 
الجزئيات وعددها وهذا هو 
المطلب الحق للعلم. ويسميه 
الجرجانى فى تعريفاته 'قياس 
مقسم" "وهو الحكم على كلى 


لوجوده فى جزثياته". 


(5) فى .رأى الغزالى "الاعتماد على 


الاستقراء يصلح فى الفقهيات لا 
فى اليقينيات. ففى الفقهيات كل 
ما كان الاستقراء أشد استقصاء 
وأقرب إلى الاستيفاء كان آكد 

(معيار العلم» 43) 


(6) يرى يوسف كرم وجوب التفرقة 


بين الاستقراء المشهورء أى 
ألا: ستقر أن الناقص» ويين ما 
المفصل بقواعد فرنسيس بيكون 
وستيوارت مل. فإن هذا المنهج 
أولى به أن يسمى "البحث عن 
العلة' من حيث إنه يحاول حصر 
علة ظاهرة ما فى ظاهرة أخرى 





باب الألفه 


معينة» فإذا أفلحت المحاولة عرفت 
العلة من هذا الطريق معرفة 
محققة. أما ما نقصده من الاستقراء 
الناقص فهو الاستدلال المتأدى من 
جزئنيات عدة إلى الكلى الذى 
ننسبها إليه. 

(العقل والوجودء 44) 


استقراء أرسطى 
0011 ر,ءأومونمع 
* الأصل اليونانى 028086© ويعنى 
الانستقز أ وتعند. أزسطى هر الانتقان 
من الجزئى إلى الكلى» ومن المعلوم 
إلى المجهولء وهو أساس المعرفة 
العلمية ©151617ه. وهذا النوع من 
الاستقراء ليس نوعًا من القياس وإنما 
هو حدس وذلك أن الكلى موجود فى 
جزئياته الحسية؛ وبحكم تكرار المشاهدة 
يقتنص العقل هذا الكلى. 
استقرائى 
1707 رع لعن 110 
* ما ينتج عن الاستقراء أو يتبع 
منهج الاستقراء. 
استقصائى 
260 عأغعغء2 
* سُمى تلاميذ بيرون (275-365 
ق.م) بأربعة أسماء: الاستقصائيون 
65 والمشككون 10065])م 506 


المغجم الفتسفقهك 


والمعلقون للحكم وع1ان1أءعطام18 
والمسرتابون ٠220166101065‏ 
والاستقصائيون هم الباحثون فى العلم. 


استقصائى (تحليل) 
5أكلااقدة 6أأعا2 
(عو5لإاقصقة) عل0 غ26 
* ميّز العالم الرياضى الفرنسى فييت 
6 بين نوعين من التحليل. وأطلق 
على الشكل الثانى من التحليل لفظ 
"استقصائى" وهو يعنى ابتكار الحلول. 
وبهذا المعنى يقابل التحليل بالمعنى 
الحديث ويتلخص فى افتراض مشكلة 
مطلوب حلها وإقامة علاقات بين 
الشروط دون التمييز بين الكميات 
المعروفة والكميات المجهولة ثم 
الانتهاء إلى علاقة نهائية بعد حذدف 
باقى العلاقات. وهذه العلاقة النهائية 
لا تنطوى إلا على أقل قدر من 

الكميات المجهولة. 


.2015 5ع0 5625 لاط ملإتعصمة1 .2) 
لاللة [[ عامل ,... عوغطاطتزك اع 0916م 
(330 .م ,ؤعنلو1/2:6113 علهلا 


استقلال الذات 
ب/1101131 لام 
مه ملام 
* (1) اللفظ الافرنجى مشتق من 
لفظين يونانيين هما 105 أى 
الذات؛ ووصرمم أى القانون. 
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وهما معًا يعنيان أن تكون الذات 

قانون ذاتهاء أى أن القانون ليس 
خارجنا بل داخلنا. 

* (2) فى علم الأخلاق استقلال 
الإرادةه عند كانطء هو المبدأ 
الأساسى والمبدأ الأعلى للخلقية. 
وهو السمة المميزة للإرادة 
الخالصة باعتبار أنها هى 
المشرع للقانون الأخلاقى. 

(17 .ممم شاط بآ عتطاا 2 ب 0) 
فى مقابل إكراه 161615020116 


استقلال الإثبات (مبدأ) 
عغمةلمعم06 15 (مملنمعووم 

( “0 عمأعصاوط) 
فحواه أنه فى اللزوم إذا كان الفرض 
صنادقا فالقضية صنادقة 'كذلك. ويمكن 
إشبات صدقها على الإطلاق» أى 
باعتبارها مستقلة عن الفرضء» ويسمى 
أيضًا مبدأ الاستنباط. 


استكمال (مذهب ال) 

ع مكدو غ1 رحصوعهةزاعكلر 

* الاعنقاد بأن العالم الراهن خير 

عالم مع إمكان صيرورته خيرًا مما 
هو بفضل ما يبذله الإنسان من جهد. 

فى مقابل التفاؤل الذى يقرر أن 
الكمال الإلهى يقضى بأن يكون العالم 
خير العوالم الممكنة لأن الكامل لا 
يحتمل أى نقص. 
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فى مقابل التشاؤم وهو القول 
بأن العالم ردئ بالذات. 
استلزم 
اعناو امآ ,ر(160) بإأمدد1 
ترتب نتيجة حتمية على أمر 
آخر عقلاً أو تجربة. 
(مجمع) 
استنباط 
نع لالط رمم عءنلهع2« 
(1) لغينة اللشحرواج الماع من الغين من 
قولهم نبط الماء إذا خرج من منبعه. 
واصطلاحا: استخراج المعانى من 
النصوص بفرط الذهن وقوة 
الفريحة. 
(تعريفات الجرجانى) 
ومن أوضح صوره البرهنة 
الرياضية» وفيها انتقال من الشىء إلى 
مساويه؛ بل من الأخص إلى الأعم. 
0 عند إخوان الصفاء هو المنهج 
الذى بواسطته يستخرج العقل 
الإنسانى الاحكام من المبادئ 
العقلنية والمعرفة الاستنياطية 
هىء عندهم؛ أسمى أتواع 
المععرفة؛ وهى معرفة يحصلها 
العقل بنفشسه أو هو يكتسبها. 
وتفترق عن المعرفة التى تستمد 
من الفطرة أو من الوحى الإلهى. 
(رسائل؛ ج؛ 349) 


باب الألفم 


(3) الاستنباط عند ابن سينا ممائل 
للاستنباط عند الفارابى مع فارق 
واحد وهو أن ابن سينا ينبه إلى 
أنهءمن: «السهل. أن «تتطرق 'للأشباء 
أخطاء التخيل والحسء ولهذا لابد 
من مجاهدة الحس للترقى بالتخيل 
إلى المعرفة الخالصة التى نستطيع 
بها الوصول إلى الحقائق اليقينية 
المطلقة. 

* (4) كان كان :هنا فعة الطبيعة من 
فلاسفة العرب يسمون بأصحاب 
المنطق وسبب ذلك مردود إلى 
أن منهجهم يقوم على استتباط 
الأشياء من أصولها على طريقة 
برهانية دقيقة. ولذلك كان 
منهجهم هذا أدق من المتكلمين 
لما يشير إليه الفارابى كثيرًا من 
أن المتكلمين يبنون أدلتهم على 
قضايا مشهورة مأخوذة من 
الرأى المشترك دون تمحيص. 


استشباط ترنسْدنتالى 
معن لعه0 
(لتخمع ل مععكم ةق 1 ) 


عا مع ل معع دصقم وممأغع لل 06 
* مصطلح نقله كانط عن القانون» 
وهو يقصد به أن للمقولات قيمة 
موضوعية بالنسبة إلى الظواهر. 
فى مقابل استنباط تجريبى يزعم 
أن المقو لان مسكفادة هل التجرئة. 
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استنباطى 
]أأعنال6ما رعباتلأء نالع 

* (1) نسبة إلى الاستنباط. 

* (2) ما يتصف بالدقة ولزوم 
النتنيجة عن المقدمات دون 
الإهابة بالتجربة. 


استنباطى (منهج) 
لمطخغه11! عالغأء بلع 
(عل0طغة1ا) مااع الما 


* المنهج الاستتباطى ضربان: 
حملى إذا كانت مقدماته مسلمًا 
بصدقها بصفة نهائية» وفرضى إذا 

ويقابله المنهج الاستفرائى الذى ينتقل 
فيه الذهن من الظواهر إلى القوانين. 


استنفان (مبدأ ال ) 


(7ه عامأعمأعط) مماغمعموطم 
( “ل عمعمقط) مملأم:50طم4 


خاصية للجممع والضرب 


عااتصةط لبإلتصوع 

(1) مجموعة أفراد ذوى صلات 
معينة من قرابة أو نسب يعيشون 
معًا أو ينحدر بعضهم من بعضص. 
(مجمع) 


* (2) تطلق الأسرة» فى المجتمعات 
الحديتقة: عنمي المجموعة الت 
تتكون من الأب والأم والأطفال. 

* (3) تقال الأسرة:؛ بالمماثلة» على 
مجموعة الأنواع التى تتسم 
بخصائص مشتركة وتنتسب إلى 
أصل واحد. وهذا المعنى وارد فى 
علم النبات وعلم الحيوان. 

(لالاند) 
أسطقس 

أمعمفاع غمع ممعاع 
* (1) اللفظ العربى منقول عن اللفظ 
اليونانى 56010156108 ومعناه 
الوف الأبسدئ أو الأصل» 
و'تسمى العناصر الأربعة التى 
هى الماء والأرض والهواء 
والنار أسطقسات أو أسطقسيّاء 
لأنها أصول المركبات التى هى 

الحيوانات والنباتات والمعادن'. 
(الجرجانى: التعريفات) 

(2) يطلق اليونانيون أسماء مقدسة 
على الأسطقسات الأربعة. فالنار 
تسمى 15زه7/712 أى الثى تلهب» 
والهواء 008نال لأنه يرتفع إلى 
فوقء والماء ع0نامء]ا لأنه 
يش ربو وال تراب 
و06 “26616 لأنه أم النبات 


والحيوان. 
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(3) جاء فى تلخيص حنين بن اسحق جزء فى الشىء على ما يرى ذلك 


لكتاب النفس لأرسطو 'ورد 
عليهم أيضّا فقال: إنكم لما 
صيرتم النفس مركبة من 
الأسطقسات كانت حجتكم على 
ذلك أن قلتم: إنا لما رأينا العلم 
لا يكون إلا بالشبيه» أى يكون 
العلم شبيها بالمعلوم قلنا: إن 
النفس مركبة من الأسطقسات 
لأنها تعلم الأجسام المبسوطة 
والمركبة وهذه حجة منكرة". 


(4) يذهب ابن سينا إلى أن من شأن 


هذه الأسطقسات أن يكون 
بعضها عن يعطن» ويد يفطبها 
إلى بعض. يقول" وربما ظن أن 
ههه الأجسام وإن كانت 
أسطقسات فإنها ليس من شأنها 
أن يستحيل بعضها إلى بعض» 
والحق خلاف ذلك". 

(النجاة» 238) 
(5) يرى أبن رشد أن الأسطقس 'يقال 
أولاً على ما إليه ينحل الشىء من 
جهة الصورة. وبهذه الجهة 
نقول: إن الأجسام الأربعة التى 
قبن الستان اليبو 61و المحاء 
والأرض أسطقسات لسائر 
الأجسام المركبة. وقد يقال 
الأسطقس على الذى يُرى أنه أقل 


أصحاب الجزء الذى لا يتجزأ. وقد 
يقال أيضا: إن الكليات هى 
أسطقسات للأشياء الجزئية» بحسب 
رأى مَن يرى فيها أنها مبادئ 
للأشياء؛ وأن ما هو أكثر كلية هو 
أحرى أن يكون أسطقسا. 


(نلخيص ما بعد الطبيعة, القاهرة 1958. ص 01 
(6) استتملة الأريتون في المحاك 


الففسفى بمعنى العنصر الأولى. 
وهو "آخر ما ينتهى إليه تحليل 
الأجسام فلا توجد فيه قسمة إلا 
إلى أجزاء متشابهة" على حد قول 
ابن سينا 

(رسالة الحدود» 85) 


(7) الأسطقسات ليست هى الكل 


المركبء إذ لا يمكن أن يوجد 
أنطقيتحات الشبىءندوفى الشنى» 
نفسه بالفعل وإلا لكان المركب 
عن الأسطقسات هو بعينه نفس 
الأسطقسات ومثال ذلك" ليس 
يوتسية: الفنتاء والحفان «الوتة اك 
والأرض بأعيانها فى اللحم 
والعظم وإلا كان اللحم والعظم ماء 
وناراً وهواء وأرضاً. ومن هنا 
يتبين أن فى المتكون شيئًا آخر غير 
الأسطقس هو به ما هو. 


(8) "أسطقسات" عنوان كتاب أقليدس 





المغجم الفلسفه 7 و5 
المكتتجوون» واستم” ايضيجينا من كتبه 02 نإعه1هطاتزك/3) 
"الأصول”. ترجمه إلى العربية ,/3أه] مه عععع02 امعاعطم 
فى الفسرف القالك”الججاع يق (1831 


"إن علم الأساطير عند شعب من 
الشعوب يكمن فى التراث الشعبى 
والقطيهن» الخوافية” المقة 81 بوهدينا 
ثمة جدل لاهوتى حول الأسطورة 
وعلى الأخص عند رودلف بولتمان 
00 .1 فى محاولة نفى 
الأسنطورة من المسيحية 
0100 طا تإحاء ٠.0‏ 
* (3) فى المجتمعات البدائفية 


يوسف وحنين بن إسحق. وهو 
أيضًا عنوان كتاب فى الطب 
لجالينوسء ويسمى أيضا 
"العناصر". قال عنه ابن أصيبعه 
إن الغرض من هذا الكتاب بيان 
أن جميع الأجسام تتركب من 
العناصر الأربعة؛ وأن هذه 
الفتاججن تفن * الخناضين : لضي 
المكونة للجسم الإنسانى» أما. 


العناصر القريبة فهى الأخلاط 
الأربعة وهى الدم والبلغم 
والمزارتين الضفراء:والستوذاء. 


الأسطورة تعبير عن الحقيقة 


ومقدسة. ولأنها كذلك فهى 
لأنها تتخذ كننموذج للأفعال 
الإنسانية. وفى القرن التاسع عشر 
كانت الأسطورة تعنى كل ما هو 
مناف للواقع مثل آدم» ونشأة 
الكون عند هزيود 

,و1505 ل كصندع؟0آ ,كطاتزك/ظ رعلدتاط معما/ة) 


أسطورة 
ع عاك رطاخ لالم 

* (1) الأصل اليونانى للففة 
الافرنجية 10/0805 يعنى قصة 
شعرية. وتعرف الأسطورة 
خطأ بأنها قصة خرافية أو 
معتقدات خرافية:؛ إذ ههفى 
تصور شامل عن العالم وعن 
مكانة الإنسان فى الطبيعة. 

* (2) اللفظة الإنجليزية حديثة العهد 
فهى قد سكت منذ أكثر من مائة 
وخمسين عامًا. ويقول كيتلى 
لع اطع اع >1 فى الطبعة الأولى 


(23 .2 ,1977 ,013ل0تم.آ ,كلام 

* (4) عند جورج سوريل فى كتابه 
(1908 ,ععمع اهلا ده كسم ]عع 11ع11) 
الأسطورة لها دلالة عقلانية فى 
ضوء الفكر الاجتماعى. وهو 
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يعرفها بأنها جملة أفكار تدخل 
المفارق على حياة البشرء 
والمفارق هنا هو بالنسبة إلى 
روتين الحياة اليومية فيتمكن 
الإنسان من الخروج من أسار 
هذا الروتين وتكوين رؤية 
متقيلية: وبيةا المع :القت اكية 
أسطورة. ٠‏ 
* (5) التيار التقليدى فى الفلسفة 
يقابل بين الأسطو رة 5مطالا1 
واللوغوس 10805 حيثُ 
اللوغوس يتميز عن الأسطورة 
أنظر: كلمة. 
(6) الوظيفة السياسية للأسطورة هى 
منح شرعية لنظام الحكم. 
إسقاط 
عع 250 رورمأعع»ع زمرم 
)1١“‏ الأصل اللاتينى للفظ الافرنجى 
0 من الفعل 210[10616 
أى يرمى إلى الأمام ويقصد به 
فعهل العقل الذى يتصور 
الإحساسات على أن لها وجودا 
مكنا :ويكد] السمن هو سا 
المذهب الحسى. 
* (2) ميل الشخص إلى أن يعزو إلى 
العالم الخارجى العمليات النفسية 
المكبوتة جهلا منه بأنها خاصة 





ياف الألف 


به» أو تهربًا من الاعتراف بهاء 
أو تخفيضًا لما يشعر به من 
الإدانة الذاتية (مدرسة التحليل 
النفسى). والإسقاط فى هذه الحالة 
من أساليب التبرير والدفاع عن 
الذات. 

(مراد وهبه؛ يوسف مرد ولمذهب لتكاملى» 547) 

* (3) عند كارل يونج الإسقاط نوعان: 
إسقاط سلبى حيث يسكب الإنسان 
أحاسيسه على مشاهد الطبيعة» 
وإسقاط إيجابى حيث يسكب 
الإنسان أحاسيسه فى شىء ماء 
أى يموضعها. فى الحالة الأولى 
توجد هوية بين الذات 
والموضوع. وفى الحالة الثانية 
تنفصل الذات عن الموضوع. 

اسكوتية 

56011510 ,50115131 
مذهب فلسفى لاهوتى أسسه جون 
دونس اسكوت (1266 - 1308) 
الذى لقب بالأستاذ الدقيق 2م0040 
انه لأنه صرف مواهبه إلى 
المعارضة وعلى الأخص معارضة 
توما الأكوينى حيث يقلب نظرية هذا 
الفيلسوف فى المعرفة رأسًا على 
عقب. فالإرادة أعلى من العقل وبذلك 
يضيق اسكوت نطاق العقل لأن القانون 
الخلقى ما هو قانون إلا بموجب الأمر 


الالسدى: أنه لوكتان الله اراد أن 
يفرض قواعد خلقية غير القواعد 
الموضوعية لكانت تكون عادلة. 
(يوسف كرمء تاريخ الفلسفة الأوروبية فى 
العصر الوسيط: 230). 
وبهذا المعنى الاسكوتية معارضة 
للتوماوية. 
اسكندرانية (حضارة) 
ممكاسلصضة»<ء ام 
ع مرك ل طقناع ام 
* هى الحضارة اليونانية فى 
الاسكندرية منذ القرن الثالث قبل الميلاد 
حتى القرن السابع بعد الميلاد. وتطلق 
بالأخص على الأفلاطونية المحدثة 
الممثلة فى أفلوطين وفرفوريوس 
واكلمنضس وأوريجانوس. 


أسلوب 
عا/ا51 رعالا51 
(1) فى الأصل ما يتسم به الشخص 
فى التعبير عن أفكاره وتصوير 
خياله وتخير الفاظه وتكوين 
جمله. ولكل أسلوبه الخاص. 
(2) فى علم الجمال يطلق علىما 
يتميز به فنان أو عصر معين 
من طراز خاص. 


7 
مهلا رعصرة للا 
* (1) لغة: اللفظ الدال على شىء؛ء 
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وهو مشتق من سمو بمعنى علا 
وشذيو و النفظ الافوتجي ماكو 
من اللفظ اللاتينى 50172 
ومعناه الاسم. 
واصطلاحا: أحد أقسام الكلمة 
ويعرفه النحاة بأنه كلمة دلت على 
* (2) عند أفلاطون الاسم ليس مجرد 
لقب يطلق على الشىء ويتبدل 
مع الزمن. إنه بطبيعته يحمل 
معنى ثابتا للاثينيين والبرابرة. 
(طعة 383 ركنا ا للة0) 
* (3) عند ابن سينا الاسم أحد أقسام 
الكلمة لأن الكلمة اسم وفعل 
وحرف. والاسم لفظ مفرد يدل 
على معنى من غير أن يدل 
على زمان وجود ذلك المعنى 
من الأزمنة الثلاثة كقولنا زيد 
فمنه محصل كقولنا زيد ومنه 
فين لحصدل نوو فيه اننا 
السلب يشىء هو اسم محصل 
وجل سجنوهها سما خالا على 
ما يخالف معنى المحصل كقولنا 
لا إنسان للإنسان وهذا هو 
الاسم المعدول. 
(النجاةق» 11) 
* (4) عند ابن رشد: الاسم هو لفظ 
دال بتواطؤ على معنى مجرد 
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من الزمان من غير أن يدل 
على واحد من أجزائه إذا أفرد 
على جزء من ذلك المعنى سواء 
ككان لانم المقردة بسيطا من 
زيد أو عمروء أو مركبًا مثل 
عبدالملك الذى هو اسم لرجل. 
وذلك أن عبدالملك الذى هو اسم 
لرجل إذا أفرد عنه عبد أو ملك 
لم يدل على جزء من المعنى 
الذى دل عليه مجموعهما. 
والفرق بين الأسماء البسيطة 
والأسماء المركبة .أن الجزء من 
الاسم البسيط ليس يدل على شىء 
أصلاً بالذات ولا بالعرضء مثل 
الزاى من زيد. وأما الجزء من الاسم 
المركب فليس يدل إذا أفرد إلا على 
شىء بالعرضء مثل أن يتفق لمن 
اسمه عبدالملك أن يكون عبدًا لملك. 
(تلخيص كتاب العبارة, القاهرة. 
8 59) 
*(5) الاسم والكلمة ليس بصدق ولا 
كذبء وأما القول فإنه الذى 
يبصدق أو يكذب والقول الذى 
يصدق أو يكذب يسمى الجازم 


ون لحك 


اسمى 
اقصاصهلا باحصتادرهلر 
* لغة: منسوب إلى الاسم. 





ياب الآألف 


واصطلاحا: الاسمى هو ما يرجع إلى 
الألفاظ والأسماء لا إلى الأشياء أنفسها. 
يقال تعريف اسمىء أى متعلق بمعانى 
الألفاظ ويسميه المدرسيون 010 ع0 
٠ 01111 15‏ 

(عبدالارحمن بدوىء المنطق الصورىئ 
والرياضىء القاهرة 1962. 78) 

أنظر: تعريف 


اسمية 


ترك ات اه لم 
ع ماك أ | 3 مامه لم 


* يفيد أن المعنى الكلى قائم فى عقل 
حيت هو كذلك. وهو يقوم مقام كثرة 
الأفراد باعتباره إشارة إليها. وروسلان 
متاءء5ه5 (1120-1050) أول قائل 
بهذا المذهب ويلوح أنه وصل إليه من 
طريقين: أحدهما قول بويس إن 
المقولات منصبة على الألفاظ لا على 
الأشياء أنفسهاء والآخر نقد أرسطو 
للمثل الأفلاطونية؛ فنتج له أن 
تمد تمييزنا الح لجنس والنوع.؛ والجوهر 
والعرضء ليس إلا تمييزا لفظيًا 
يقتضيه الكلام الإنسانى. ثم تبعه وليم 
الفرق بين اسمية أوكام واسمية 
روسلان أن الأول لا يقول مثل الثانى 


التعجير الفسفى 


أن المععنى صوت فى الهواء» بل 
أنظر: ببغائية وإشارة. 
اسمية علمية 


ب( 1لأمعاع5) تدك أالحصتصدهفل8 
10 أمعاء5 عمو أاقصتصهلم 


* اتجاه يذهب إلى أن النظريات 
والقوانين العلمية ليست إلا مواضعات 
5 ويمئله من المعاصرين 
لوروا /[0خ1 ©[ وبونكريه 2010022 . 
إشارة 

2و5 رموأك 

* اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اللاتينى تتدامع51» والإشارة لها دلالة 
نريد كأن نعطى إشارة لشخص ما من 
أجل الحضور أو الذهاب» وقد تكون 
شيئًا ماديا يثير فى النفس شيئًا آخر 
غير مدرك أو غير قابل للإدراك. 
أنظر: علاقة 


إشارة طبيعية 


,(21 نا 3ةلظ) 1ك 
اع لاقم عدروأدك 


* تكون العلاقة القائمة بينها وبين 
الأشياء الدالة عليها خاضعة للقوانين 
الطبيعية كأن نقول إن الدخان إشارة 
إلى النار. 





5 63 
إشارة مصطنعة 

(ادأء1 11+ ه8) دوأك 

اع 3611 عووأك 


* تكون العلاقة القائمة بينها وبين 
الأشياء الدالة عليها خاضعة للإرادة. 


اشتراك 
ب28101ع0اأناوع 
7001 لاوط 
* وحدة الاسم مع تباين المسميات 
تباينا تامّاء كما يطلق اسم العين على 
العين الباصرة وعين الماء. 
أنظر: إبهام وتشكيك وتواطؤ 
اشتراك الاسم 
عأمغ5/إ201 ,لإتروعولزلمص 
* (1) وقوع اسم على كثرة مختلفة 
الماهيات. 
* (2) فى مقابل عنتطة205ممم أى 
اقتصار الاسم على معنى واحد. 


اشتراك الشركيين 


عأأ0طأحام مث رلزاهمط تطم حدم 

* (1) يراد به احتمال الجملة أو 

العبارة لأكثر من معنى. 
(البصائر النصيرية؛» 118) 
ومن ثم فهو نوع من السفسطة. 

* (2) ييز أرسطو بينه وبين المشكك 
من حيث إن المشكك ينسحب على 
الأفاظ فى حين أن اشتراك 
التركيب ينسحب على القضايا. 

أنظر: ازدواج المعنى. 
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اشتراكية 
عماذأاةأء50 رنوروأاهاء50 
* (1) ظهر هذا المصطلح فى 
التصحدف الأول فق الفدون 
التاسع عشر فى معجم لتريه 
16 وهو يدل على 
السنظويات المتى لا تقحنم 
بالإصلاح السياسى بل تضيف 
* (2) نظام اجتماعى يقوم على 
الملكية العامة لوسائل الإنتاج. 
والملكية العامة على نحوين: 
ملكية الدولة وملكية تعاونية. 
كما يقوم على مبدأ توزيع 
الثروة من كل حسب طاقته 


.71/105017 ,لإتأمودهألطاط 01 نتنهمه1ه01آ ك) 
(414.415 
اشتراكية أخلاقية 


ب(لهءأطغاط) دددتاجاء50 
عناوأطغة عمؤذأاةأء50 


* ت'أويل الكانطية الجديدة 
للاشتراكية بدعوى أن الأخلاق علم 
غايته رفع التناقضات الكامنة فى 
العلاقات الاجتماعية. وتزعم الكانطية 
الجديدة أن كانط هو مؤسس 
الأخلاق؛ بهذا المعنى» فى "الأمر 


باب الألف 


المطلق" حيث الإنسانية منظورًا إليها 
باعتبارها غاية. ومعنى ذلك أن إعادة 
صياغة المجتمع هى مسألة أخلاقية 
تدور فى أساسها على إعادة تربية 
الشعب بالروح الاشتراكيةء» وبذلك 
ترفض الصراع الطبقىء والثورة 
الاشتراكية» ودكتاتورية البروليتاريا. 


اشتراكية ديمقراطية 
ب(2311ع6تتاعط) للروأاهاء50 
علا10 ع0 مغل عمؤذذاقاءه50 


* الأيديولوجيا الرسمية للإصلاحيين 
فى مواجهة الأيديولوجيا الماركسية 
اللينينية. جذورها قائمة فى الكانطية 
الجديدة. فالاشتراكية» فى رأيهاء ليست 
نتيجة طبيعية للتطور التاريخى وإنما 
هى دعوة أخلاقية مقبولة من كل 
قطاعات المجتمع. 
اشتراكية علمية 

رب( 1 ؟الأمعاء5) نووأاةأاءه50 
علا10أأمعأء5 عندؤأاقاء50 


أنظر: اشتراكية 
اشتراكية يوتوبية 


(131مهغلا) ,نود أاةاء50 
ع010أممغنا عمماذأاقأاءع50 


2 شاع هذا المصطلح بفضل كتابات 
ماركس وانجلز» وهو يطلق على اشتراكية 


أون 0765 وسان سيمون 51200 51 


|أمفمر الفتلسفه سس سبج 65 


وفورييه “عترباه1 التى تحتج على معاناة 
الجماهير من النظام الرأسمالى» وتؤيد 
الفتكنية الاجشاعية لوسائل الأنتاج من 
أجل الغاء البطالة. ولكن أصحاب هذه 
الاشتراكية كانوا على قناعة بتحقيقها 
استنادًا إلى إمكان إقناع الطبقة الحاكمة 
بالتنازل طواعية عن امتيازاتها. 

وفى رأى ماركس وانجلز أن 
الاشتراكية اليوتوبية لا تاريخية 
ومناقضة للاشتراكية العلمية. 


إشراق 
361011 تأننن 1١!‏ 
صوغ قصتصن 1١‏ 


* (1) لغة: الإنارة والإضاءة. 
واصطلاحًا: ظهور الأنوار 
العقلية ولمعانها وفيضانها 
على الأنفس الكاملة عند 
التجرد عن المواد الجسمية. 

(السهروردىء: حكمة الإشراقء طبعة 

كوربان» طهران؛ 1952 ص 298) 

* (2) يعرفه السهروردى 'بأنه شروق 
الأنوار على النفس بحيث تنقطع 
عن منازعة الوهم'. 

(شهاب الدين السهروردى؛ رسالة كلمات 

الصفوية» مجلة معهد المخطوطات العربية؛ 

4 ,؛ مجلد 28. ص 183). 

ومعنى هذا النص أن الإشراق 
يناقض الوهم. والمقصود بالوهم» عند 


السهروردىء الابتعاد عن التفكير فى 

العالم القدسىء والانغماس فى لذات 

الحواس بحيث تمتنع النفس عن أن تكون 

مرأة تنعكس عليها الحقائق الخالدة. 

* (3) لا فرق بين حكمة الإشراق 
التتعيية التقحركية التى تكن 
عنها ابن سينا لأن الشرق هو 
المنبع الرمزى لإشراق النور 
واكتجاب التق المعرفة: 

وفى فلسفة ابن سينا الإشراق لا 
يتم بالإحساس ولا بالخيال ولا بالوهم 
بل يتم بالعقل. وأعلى درجات العقل 
الإنسانى العقل المستفاد الذى يتلقى 
الإشراق من العقل الفعال. قال 
ابن سينا: "إن الأفكار والتأملات 
حركات معدة للنفس فى قبول الفيض 
كما أن الحدود الوسطى معدة بنحو اشد 
تأكيدًا لقبول النتيجة» وإن كان الأول 
على سبيل والثانى على سبيل أخرىء 
فتكون النفس الناطقة إذا وقعت لها نسبة 
ما إلى هذه الصور بتوسط إشراق العقل 
لقعا كف افنها مه شي :من ننه 

من وجه»ء وليس من جنسها من وجة". 

(الشفاء» الفصل الخامس من المقالة الخامسة من الفن 

الخامس من الطبيعيات» طبعة طهران؛ 356) 

وتنسب إلى ابن سينا رسالة فى 
الحكمة الإشراقية هى 'الحكمة 
المشرقية" (بضم الميم) أى إشراقية من 

العقل الفعال. 
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وقسه ذكو انك زلف هذه الويلنانة 

فى قرب نهاية المسألة العاشرة من 
كتابه "تهافت التهافت". يقول: 'وإنما 
سماها فلسفة مشرقية لأنها مذهب 
أهل المشرق فإنهم يرون أن الآلهة 
عندهم هى الأجرام السماوية". 
(دار المشرقء بيروت؛: 1986ء ص 421). 
إشراقيون 

5ع5أطاصمانااا! رئأك اس احصبف!أ1 

* يقول قطب الدين الشيرازى فى 
مقدمة شرح حكمة الإشراق: 'إن 
الإثراقيين لا ينتظم أمرهم دون 
سوانح نورية أى لوامع نورية عقلية 
تكون مبنى الأصول الصحيحة التى 
هى القواعد الإشراقية". ومعنى هذا 
النص أن المعرفة الإشراقية تقوم 
على الحدس الذى يريط الذات 
العارفة بالجواهر النورانية. 

ويطلق اسم الإشراقبين بالأخص 

على السهروردى المقتول وأتباعه. 


أشعرى (أبو الحسن ال) 
(لة مدكقلك -حااطق) نمحطدكم 
* كان أبو الحسن الأشعرى 
(324-260ه) معتزلياء تتلمذ 
للحنباتى, (ت:-321ذه )“تسم انشق 
عندما قال 'أنا فلان بن فلان قلت 
بخلق القرآن وأنه لا يُرى بالابصار 





باب الألف 


وأن أفعال الشر أنا أفعلها وأنا تائب 
مقلع معتقد للرد على المعتزلة" 
(الفهرست. دار المعرفة» بيروت؛ 257) 
أشعرية 
15101 اكة رلردوتأ رخ طعم 

* مؤسسها أبو الحسن على بن 
إسماعيل بن أبى موسى الأشعرى. 
تنزه الذات الإلهية عن كل ما يتعلق 
بالجسم وبالإنسان. وتفرق بين كلام الله 
القائم بذاته وهو قديمء وبين القران الذى 
أنزل فى زمن من الأزمان. وتشتهر 
بنظرية الكسب بمعنى أن أفعال الإنسان 
لله خلقا وإداعًا وأنها للإنسان كسبًا 
ووقوعًا عند قدرته» فالإنسان يريد الفعل 
وتتجرد له همته؛ والله يخلقه. 


إشكالى 
31 تع اطومص 
مغ اطمعم 
* (1) اصطلاحا: صفة لما يبين فيه 
وده الحق» ويمكن أن يكون 
صادقا إلا أنه لا يقطع بصدقه. 
* (2) المعنى الدارج: صفة لما هو 
مشتبه ويقرر دون دليل كاف». 
ومن ثم يبقى موضع نظر. 
أصل 
ألاع مماع 000 بوره 31 لتسموع 
* (1) لغة: ما يُفتقر إليه ولا يفتقر إلى 


اليعجم الفلسفه 


غيره. وشرعًا ما يُبنى عليه 
غيره. 

* (2) عند الفقهاء يطلق الأصل على 
الدليل فيقال الأصل فى هذه 
المسألة الكتاب والستّنة كما يطلق 
على القاعدة الكلية. 

(3) عند المتكلمين الأصل هو الدليل 
الدال على الحكم المنصوص 
عليه من نص أو إجماع. 

أصل 

021010 رمنواء © 
* (1) بداية. فيقال بهذا المعنى نقطة 
مكانية أو لحظة زمانية نبدأ 

منها المقياس. 

*(2) واقع سابق وقياس يشتق منه 
شىء ما وقد تفرع منه. 

(3) علة وجود شىء. 

*(4) بحث الأيونيون عن الأصل ليس 
بمعنى البداية وإنما بمعنى العلة 
الأولى أو المبدأ الدائم أو الأساس 
الدائم للوجود. 

أنظر: أصول. 

أصل العائلة والملكية الخاصة والدولة 

عط بلإاائصة؟ عط 1ه دنو0 


عط 30 بإأرعمممم معغوناامم 
لت 


* عنوان كتاب من تأليف انجلز 
1884 يعتهة فيد لحي كاب 
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مورجان "المجتمع القديم أو أبحاث فى 
مسار التقدم الإنسانى ابتداء من 

العبودية إلى المدنية عبر البربرية" 

صدر فى لندن 1877. 
وانجلزء فى هذا الكتاب» يكشف 

عن العلاقة بين أشكال الزواج والعائلة 

والتقدم الاقتصادى للمجتمع» ويحلل 
انهيار النظام القبلى والأسباب 
الاقتسادية لهذ الانهيارء فيبين أن 
تقسيم العمل يفضى إلى نشأة الملكية 
الخاصة وتفكك النظام القبلى وتكوين 
الطبقات. وظهور التناقضات الطبقية 
يفضى إلى نشأة الدولة لحماية مصالح 
الطبقة الحاكمة. والكتاب فى جملته 

يدلل على ثلاث قضايا. 

(أ) لم تظهر الملكية الخاصة والطبقات 
والدولة منذ البداية» وإنما ظهرت 
عند مرحلة معينة من التطور 
الاقتصادى. 

(ب) إن الدولة؛ فى يد الطبقات 
المستغلة» ليست إلا وسيلة قمع 
وقهر للشعب. 

(ج) زوال الطبقات مثل ظهورها أمر 
محتوم» ومع زوالها تختفى الدولة 
بالضرورة. 


أصل ا لغلسفة 


بلالامهكهطألام 01 ورتوا 0 
عأطامه5هاأطم 3ا ع0 عمصأومت 
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انبتق فعل التفلسف. وهو متعددء إذ 
هو ينطوى على الدهشة والشك 
والانقلاب. فالدهشة عند أفلاطون 
هى أصل الفلسفة حين ينظر الإنسان 
إلى الشمس والنجوم والكواكب» 
وعندئذ يندفع إلى دراسة الكون» ومن 
ثم تولد الفلسفة» وهى أفضل الخيرات 
التى منحتها الألهة للجنس الإنسانى. 
وهى كذلك عند أرسطو فالإنسان 
يندهش حين يرى نفسه محاطا بأشياء 
غريبة» ثم يتساءل عن القمر وحركة 
الشمس والنجوم ونشأة الكون. 

ويعقب الدهشة الشكء لآن 
المعرفة المتولدة عن الدهشة تخضع 
للنقدء وبالتالى للشك ومن ثم يصبح 

أما الانقلاب فيتحقق حين 
يكتشف الإنسان أنه مشغول عن ذاته 
بغير ذاته فى مقابل حصوله على 
معارف جديدة باستمرار. ويتغير كل 
ذلك حين يعى الإنسان ذاته. 
11 


)0 05١ 2 | 


5 ب,طعواء11 هم 11نالهت ,عانامهده[تطاط 
(15.:7 .2 ,1965 


أصلن الأنواع 
5 05 11و01 


* عنوان كتاب نشره دارون عام 
9 انتهى منه إلى خطأ الرأى 


أن الأنواع مستقلة بعضها عن بعض 
ذلك أنها ليست تابتة» وأن التغيرات 
تطرأ عليها فتنشأ أنواع جديدة مردودة 
إلى الانتخاب الطبيعىء إذ هو أهم 
وسيلة وإن لم يكن الوسيلة الوحيدة فى 
إحداث هذه التغيرات. 
أنظر: داروينية 
أصل موضوع 
205013 رعغ 3 انغخومط 
5 الأصل الموضوع مصادرة. والأصل 
الموضوع مقسم إلى مقبول 
بالمساهلةء وليس فى نفس المتعلم 
رأى يخالفه» وإلى متوقف فيه بحسب 
ضمان المعلم بيانه فى وقته وفى نفس 
المتعلم رأى يخالفه. 
والأصل الموضوع هو "المقدمة 
التى يتسلمها المتعلم من المعلم على 
أنها من قبل المعلم» لا على أنها أمر 
بين عند المتعلم ولا عنده أيضًا علم 
بخلافها. وأما المصادرة فهى التى 
يتسلمها المتعلم من المعلم لكن عنده 
علم بخلافها. 
أنظر: حول ومصادرة 
إصلاح دينى 


ب(كناهأوأاع1) درها أت سممأع5 
عكناع أوأأع مه 2 مصممغه 


* يؤرخالص لاح الدينى 


المعغجم الفلسفه 


(البروتستانتى)» فى أورباء ابتداء من 
عام 1517» وهو العام الذى احتج فيه 
اردق الزن [1483 -1546) على 
'صكوك الغفران", ودعا إلى الاكتفاء 
بضمير الإنسان وعقله والكتاب 
المقدسء, وتحرير السلطة الزمنية من 
التشلظة الروخية: :واستقلال: الأمة 
الألمانية عن الكنيسة الكاثوليكية 

أ بطناتطهل! صوندقط0 ع1 10 عاايسآ .3) 
دصحت 0 نمز لعامنان ,مدل تنفحصدء© عط 
الع بم دت د11 220 511ل للةتطنآط 


(1982 بعللا بتكمل ,1111م راع !عه 8 


اصول 
,11315 1103116لنا لآ 
تت 


* (1) الأصول موضوع علم الكلام أى 
أصول الدين وهى ثلاثة: الإيمان 
بالله ورسوله وباليوم الآخر. 

* (2) أصول الفقه وهى أدلته الكلية: 
القرآن والسنة والاجتهاد. وفى 
هذا العلم يستعمل "الأصل" 
الالائنة على الحكر الذى ورد 
به النص ويقاس عليه ما ليس 
كذلك. ويطلق لفظ "الفرع" على 
الحكم المأخوذ عن الأصل. 

* (3) عند الشهرستانى كل ما هو 
معقول ويتوصل إليه بالنظر 
والاستدلال فهو من الأصولء 
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وكل ما هو مظنون ويتوصل إليه 
بالقياس والاجتهاد فهو من الفروع. 
* (4) الأصول أساس البراهين»ء وهى 
عند ابن سيا ثلاثة: حدود 
وأوضاع ومقدمات. "الحدود تفيد 
تصور ما لا يكون بين التصور 
من موضوعات الصناعة ومن 
عوارض الصناعة مثل أن النقطة 
طرف لا جزء له. والخط 
طول لا عرض له وأما 
الأوضاع فهى المقدمات التى 
ليست بيّنة فى نفسها ولكن المتعلم 
يراود على تسليمها وبيانها إما 
فى علم آخر وإما بعد حين فى 
ذلك العلم بعينه مثل ما نقول فى 
أوائل الهندسة أن لنا أن نصل 
بين كل نقطتين بخط مستقيم ولنا 
أن نعمل على كل نقطة وبقدر 
كل بُعد بل مثل أن الخطين إذا 
وقسع كليهنا خط مينتقيم :فكانت 
الزاويتان اللتان من جهة واحدة 
أقل من قائمتين فإن الخطين 
يلتفيان من تلك الجهة؛ فما كان ٠‏ 
من الأوضاع يتسلمه المتعلم من 
غير أن يكون فى نفسه عناد 
سمى أصلا موضوعًا على 
الإطلاق وما كان يتسلمه مسامحًا 
وفى نفسه له عناد سمى 
مصادرة. وأما المقدمات فمثل إن 





50 
المقادير المساوية لمقدار واحد 
متساوية» فمنها خاصة بالعلم 
نكل قو نا كن مدان نا مشبارك 
وإما مباين. ومنها عامية' مثل 
أن كل شىء يصدق عليه إما 
الإيحاب وإما السلب. 
(النجاق 271 72) 
أنظر: أصل موضوع ومصادرة 


أصول بذرية 
,(12111131ع5) 50115جع2] 
حت ع وا روت جزوزمت عم 
نظرية قال بها أوغسطين؛ وقد 
وجدها عند الرواقيين. جعلوها فى 
العقل الحال فى مادة العالم» ووضعها 
أفلوطين فى النفس الكلية» فجعلها 
أوغسطين جزءا من العالم السفلى» 
وقصد بها تفسير التوراة» مع تقريره 
بإمكان تفسير أخر فترك حرية 
واسعة لمفسر التكوين. 
والأصول البذرية» عندهء نظرية 
لتفسير التطور دون تحول نوع إلى 
أخدو لأن هذه :الأفبول لنت 
يقول إنه فى البدء خلق الله 
الأشياء جميعاء بعضها بهيئتها التامة» 
وبعضها الآخر هيأتها فى حال كمون 
أى فى عللها ريثما تنمو وتظهر كل 
بحسب طبيعته فى الوقت المناسب 
بتأييد الفعل الإلهى المتصل. لا يتولد 


ولا يولد الإنسان من الحيوان ولا 
الحروات مق الأنسات: 

وبالأصول البذرية تسر 
المعجزات. فبالخلق وضع الله أصول 
جميع الأشياءء العادية وغير العادية. 
فلا يظن أن المعجزات خرق للنظام 
العداء وتدخسل مق انب اله.مخالف 

واللين يثتكرون المعجزات 
ويحسبونها مستحيلة لو نظروا إلى سائر 
الأشياء المألوفة لنا المتمشية على نسق 
معين لوجدوها عجيبة كالمعجزات» ولكن 
العادة تصرفنا عن العجب. هل يفهمون 
كيف ينمو وكيف يتوالد النبات والحيوان» 
وكيف تتركب الأعضاء وكيف تفعل 
وكيف ندور الأجرام فى مداراتها بنظام 
دقيق؟ إنهم يسجلون الظواهر الطبيعية 
ويظنون أن الله ليس يمكن أن يصنع شيئا 
خارج الإنسانية. 


أصول الفقه 
,للاة ا 01 د5عع50101 
غ001 نال 5ععلام50 
* عددها أربعة: القرآن والمسسّنة 
والقياس والإجماع. والمقصود بالقياس 
هنا البرهان التمثيلى وبه حدان ومن ثم 
فالانتقال هو إما من الشبيه إلى الشبيه 


وإفساامدن القسدية إلى ما يناده 
والقرآن هو الحاكم فى هذا الانتقال. 
أصولية 
ات رو كا 
عمرواروغخص] ناه عمد لقع معمقلصممط 
* لغة: من "أصول" وهذه ترجمة 
للفظفة 115203102614815 وهى لفظة 
انجيلية مشتقة من لفظة أخرى هى 
73 بمعنى أساس. وأغلب 
الفن أن الذى سك المصطلح 
الافرجى 1"11203126121311512 ههو 
رئيس تحرير مجلة أمريكية اسمها 
-ة مطح /1 4 بتاع لا 
1< فى افتتاحية عدد يوليو 
0 حيث عرف الأصوليين بأنهم 
'أولئك الذين يناضلون بإخلاص من 
أجل الأصول". وأغلب الظن كذلك 
أن التى مهدت لسك هذا المصطلح 
سلسلة كتيبات صدرت فى الفترة من 
9 إلى 1915 بعنوان "الأصول" 
بلغت اثنى عشر كتيبًا. وتنطوى على 
المبادئ التالية: 
1- أصول الإيمان مثل حقيقة جهنم 
ومجئ المسيح الثانى. 
2- مهاجمة تيار نقد الإنجيل» 
وبالأخص الداروينية المهددة 
لقصة الخلق كما وردت فى سفر 
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أصولية إسلامية 


(1513201) ردأ لمامع دسحلمسصسط 
عناو ام قاوا عصسدفوغام1 


* أصلها مردود إلى أبى الأعلى 
1 
الإسلامية" حيث الحاكم هو الله 
والسلطة مختصة بذاته وحده؛ ومن ثم 
فليس لأحد من دون الله حق فى 
التشريع. والمسلمون جميعًا ليس فى 
إمكانهم تشريع قانون أو تغيير ما شرع 
الله لهم. ولهذا فالقانون الذى جاء من 
الله هو أساس الدولة الإسلامية. 
والذولنة: شكفنة» دولية اوقد اطية 
ديمقراطية" على حد تعبير المودودى 
وبلورها سيد قطب فى كتابه 'معالم فى 
الطريق" حيث المجتمع؛ عنده؛ إما 
جاهلى وإما إسلامى. الجاهلية هى 
عبودية الناس للناس بتشريع بعض 
لفاس لتقا مسا لخ ادق : به الله 
والإسلام هو عبودية الناس لله وحده 
بتلقيهم منه وحده تصوراتهم وعقائدهم' 
وشرائعهم. ويدلل سيد قطب على ذلك 
بآيات قرآنية: 
ووأن آخكم بتكم بمَآ مَل آلة» 
(المائدة: 49). <َأَقَحُكم الْجَهلة يبون" 
وَمَنْ أَحْسَنُ مِنَ أله حُكمًا لَقَوَمِ يُوقِنُونَ»4 
(المائدة: 50). 
وحولها خومينى إلى نظام 
اجتماعى فى عام 1979 وذلك بتأسيس 





2 2 
الجمهورية الإسلامية الإيرانية التى 
حددها فى كتابه "الحكومة الإسلامية". 
أ- الحاجة إلى ربط السلطة السياسية 

بالأهداف الإسلامية. 
ب- واجب الفقهاء تأسيس الدولة 

الإسلامية أو ولاية الفقيه. 
ج- برنامج عملى لتأسيس الدولة 

الإسلامية. 

وهذه القضايا الثلاث تدور على 
فكرة محورية هى أن الأمر الإلهى له 
سلطان مطلق على جميع الأفراد 
وعلى الحكومة الإسلامية. 

ونظرها على شريعاتى فى كتابه 
'فى سوسيولوجيا الإسلام'" حيث يقرر 
أن قصة هابيل وقابيل هى قصة 
التاريخ البشرىء. أى قصة الحرب 
التى اشتعلت منذ بداية الخليقة إلى 
اليوم. فقد كان الدين هو سلاح كل 
من هابيل وقابيل. ولهذا السبب فإن 
حرب دين ضد دين هو العامل الثابت 
فى تاريخ البشرية» وإن شنا الدقة 
قلنا إنه حرب التوحيد. ومن هذه 
الزاوية فإن الموت لا يختار الشهيد 
وإنما الشهيد هو الذى يختار الموت 
عن وعى. 


أصولية مسيحية 


323111211511 لقتال 
(مقلءأواعطع6) 

عصصع أعخغ طن عمواءوة م1 

* حركة دينية نشأت من الانجيليين 
المسيحيين ضد الحداتة ونظرية 
التطور بدعوى أنهما تهزان الأسس 
الإنجيلية للحضارة الأمريكية؛ إذ هما 


ضصد إله المسيحية؛ وضد الحكومة 


الخيرة. وقد تجسدت الأصولية 
التستيضة الي نز كة الكالجية 
الأخلاقية" 9إ53(0:16 240:21 التى 
أسسها القس جيرى فولول عام 1979. 


أصيل 
اقمأو02 رلهمتوئاء:6© 


* (1) اللفظ الافرنجى مشتق من 
اللفظ اللاتينى 0118128115 
ويعنى "الأول" أو "البداية" أو 
"لم يكن من قبل", وهو يوحى 
بأن الإنسان المبدع هو 
الإنسان الذى يتميز بمجاوزة 
ما فعله الآخرون. 

* (2) جديدء أى لا يحاكى ما هو 
07 

* (3) يقال بزراية على من لا يبالى 
بقواعد السلوك العام. 


المعجم الفاسفه لهب -إ----- 73# 


إضافة 
م ةاع8 رصماغواععا 
(1) عرض ينحصر وجوده كله فى 
نسبته إلى آخر. فهو إذن مجرد 
تصور نسبة الجوهر مع آخر. 
فلا ينبغى الخلط بينها وبين 
الإضافة التى هى أحد المعانى 
الشوامل التى هى شسىء 
(موجود) مطلق مرتب لآخر» 
مثل الترتب الذى بين النفس 
والجسم. 
فثلاثة لازمة للإضافة: موضوع 
وأساس وطرف. الموضوع هو ما 
توجد فيه الإضافة وتقال عنه. 
والطرف هو ما إليه الإضافة» ففى 
الأبوة الموضوع هو الأب والطرف 
هو الابن. أما الأساس فهو السبب 
الذى من أجله تلائم الإضافة 
الموضوعء وهو هنا التوليد. 
والأساس بعيد وقريب» الأسس 
البعيدة أربعة: الجوهر والكم والكيف 
والقوة فاعلية وانفعالية. الجوهر أساس 
إضافة الذاتية والتباين؛ إذ يقال عن 
أضياء أنها واحدة أو أنها متباينة متى 
كانت واحدة أو متباينة بالجوهر. 
والكم أساس إضافتى المساواة 
واللاممساواة. صغير وكبيرء قليل 
وكثير؛ء نصف وض عف. والكيف 


أساس المماتلة واللاممائلة. والقوة 
الانفعالية أساس إضافة المعلول إلى 
العلة. والأسس القريبة ثلاثة: الواحد 
والعددء الملاءمة وعدم الملاءمة» الفعل 
والانفعال» القياس وغير القابل للقياس. 
* (2) إحدى مقولات كانط الأربع 
التى تنقسم الأحكام طبقا لها. 
والإضافة تعبر عن العلاقة بين 
الموضوع والمحمول. ومقولات 
الإضافة تعبر عن علاقة الشىء 
بالكيفية. وهذه العلاقة إما أن 
تكون بين جوهر وعرض 
فيكون الحكم حمليًًا أو بين علة 
ومعلول فيكون الحكم شرطيًا 
متصلا أو بين الجنس وانواعه 
فيكون الحكم شرطيًا منفضلاً. 
)0 عند هاملين الإضافة أبسط قوانين 
الفكرء وهى تعنى الانتقال من 
الإثبات إلى النفى إلى الجمع بينهما 
لام أعملاط كالمعططعاظ دغ 1 ناد تموقط) 


(1© 1[ ,ممتأقامعدوة :مع 15 عل 
أنظر: علاقة 


اطراد الطبيعة 


رعم بول 06 لإاأصعه؟ادلنا 
عالاأقصط 13 ع0 6أأمصحهم ]امنا 


* افتراض أن ما يحدث من 
الظواهر الطبيعية فى المستقبل يطرد 
مع ما حدث فى الماضى ويحدث فى 


54 
الكاتترء إذا:اتفقيك: ل :الظروف 


إعادة التكامل 
,311011روع أ راعم 
ماق وماج 
* مصطلح ابتدعه هاملتون للدلالة 
على أن استرجاع أية حالة نفسية من 
شأنه استدعاء جميع الحالات الأخرى 
التى تكون معها كلا لا يتجزأً. 
(1897 ,ملاع خ] جزه حرم لأمتيهعوةزجآ) 
اعتبار - قياس 
0015120 الا5 رتصسدوتزوه! الاك 
* الاعتبار ليس شين أكثر من 
استنباط المجهول من المعلوم 
واستخراجه منهء وهذا هو القياس" 
(إبن رشدء فصل المقال وتقرير ما بين 
الشريعة والحكمة من الاتصالء» طبعة 
الجزائرء ص 25) 


أنظر: قياس 
اعتبار ما ليس بعلة علة 


)١21.(‏ عدناقه مئزم عؤلاقك دزملل 
السبب الحقيقى فى الاستدلال. 
(مجمع) 
اعتداء 
00 20011 
سلوك يرمى إلى إيذاء الغير أو 





ياب الألف 


الحذلةة أرتممجا بحل سحلي م الرهو 5 
ويعتبر السلوك الاعتدائى تعويضًا عن 
الحرمان الذى يصيب الشخص المعتدى. 
(مجمع) 
اعتراض 

ماعع زط0 رسملعءع زط 
* حجة تدلل على كذب قضية أو على 

عدم كفاية الأدلة التى تقرر صدقها. 


اعتزاز بالنفس 
بأععمروع: -1اع5 
عاممام انا مم 


شعور المرء بكرامته الشخصية 
وترفعه عما يشينه عند الناس. 
(مجمع) 


اعتقاد 
عق لوا0 01 ركع ذاع8 
* (1) لغة: اعتقد الشىء: صلب 
واشتد. 
واصطلاحًا: فى أوسع معانيه 
يعادل الظن وفى أضيق معانيه 
التسليم بشهادة إنسان لا لشىء إلا 
لأننا نثق فيه. 
* (2) سثل ابن نيمية عن اعتقاده 
فقال: أما الاعتقاد فلا يؤخذ 
عنى؛ ولا عمن هو أكبر منى؛ 
بل يؤخد عن الله ورسوله وما 
أجمع عليه سلف الأمة". 
(مناظرات: 60) 


المعجم الفلسفقه 

* (3) عند كانط الاعتقاد يخلو من 
الفستائضن؟ المتطفئة و العقلية 
التى تتميز بها المعرفة؛ وفى 
هذه الحالة يكون أساس 
الأعصدفاة: انا النفعة بوإنا 
مبدأ عام. 

* (4) عند شيلر الاعتقاد على أنواع: 
ضمنى لا نجهر به ولا نناقشه» 
وهو فى العادة يقوم عليه 
كبرياؤنا. جدالى مسلم به عن 
بينة ويمكن الدفاع عنه دفاعًا 
عقليًا. خائن فيكون ادعاء المدعى 
أنه على حق ادعاء لا أساس له. 

(عثمان أمين» شيلر» 67: 68) 


إعداد 
,1011 غون0طواع 
مواغةءمطقاع 
* (1) جملة العمليات التى تفضى إلى 
تشكيل المعطيات المباشرة 
* (2) إعداد تلقائى قائم على تداعى 
المعانى والمخيلة. 
* (3) إعداد عقلى مرو قائم على 
الانتباه والحكم والاستدلال. 


أعراض ذاتية 


ب(لقتأخدةعووع) 5أمعلاءعم8 
داع أمعو5ه 5أمع ل0أع6م 


الشىءء أى اللواحق الذاتية. 
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إعلاء 
2131011 1أطنادك 
م30 مأاطنك 


عملية تحوى طاقة الميول المكبوتة 
واستنفادها فى ميادين أخرى تقرها 
الأوضاع الاجتماعية والتقاليد. 
وفكرة الإعلاء تنطوى على حكم 
من أحكام القيمة» بل يمكن القول بأن 
هذه الفكرة» عند فرويد؛ تنطوى على 
حكم أخلاقى. 
اغتراب 
مواعغدصغ لخ رده هدع 1ام 
* (1) اللفظ الإنجليزى أو الفرنسى 
يقابل ثلاثة ألفاظ فى اللغة 
الألمانية: 
مصدال ده اج ,تداعو كلاق د18 ,ومح مسق17 
اللفظ الأول (من اليسار) يدل على 
معنى قانونى» أى بيع الملكية» والثانى 
يدل على التخارج (خارج 315567)؛ 
والثالث يدل على الغربة (غريب 0ع؟) 
ويعنى خلق عمل موجود خارج خالقه» 
وهو يعنى الاغتراب إذا أصبح العمل 
غريبًا عن خالقه. 
وفى اللغة العربية: أن 'يغترب" 
يعنى أن 'يكون الآخر". 
* (2) فلسفيًا: يفيد عملية تحويل 





والاجتماعى إلى شىء مستقل 
عن الإنسان ومتحكم فيه. 


88 اقرف سح غردة إنأزل 


غربة اغتربناها وجودا حسيًا 
وطن القبضة عند الاشهاد 
بالربوبية لله عليناء ثم عمرنا 
بطون الأمهات فكانت الأرحام 
وطننا فاغتربنا عنها بالولادة". 


(ابن عربى» الفتوحات المكيّةء ص 695 - 606) 


* (4) عند هيجل العالم هو الروح 


المطلق فى حالة اغتراب. 


* (5) عند ماركس الاغتراب يعنى 


فقدان الإنسان لذاته. وهذا 
المعنى انتهى إليه ماركس من 
خلال الفحص النقدى لوضع 
العامل فى النظام الرأسمالى. 
فالعامل فيه مغترب عما ينتجه. 
لأن الإنتاج ليس لإشباع 
الحاجات الإنسانية» وإنما لزيادة 
رأس المال. ثم هو مغترب فى 
عملية الإنتاج حيث العمل لا 
يعبر عن تحكم الإنسان فى 
الأشياء» وإنما عن تحكم الآلات 
والتنظيم الرأسمالى. ثم هو 
مغترب عن ذاته الحقيقية» أى 
عن وجوده المتطور. أى عن 


باب الألف 


الإنسانية الكامنة فيه؛ وبذلك 


يتحول إلى سلعة. 
لدعتطمه1105ط 220 ط1731متتمعط) 


(1544 -كاأمااعدبتصم ك1 


اغتراب روحى 
50 »اع 
* اللفظ الافرنجى يدل فى معناه 
العام فى الفنون و الآداب؛, على كل 
عنصر أجنبى. لكن الاستعمال الدقيق 
والمعتاد لهذا اللفظ هو فيما يتصل 
بالنزعة الرومانسية أو ما يرتبط بهاء 
فيدل فى هذه الحالة على جماع 
الانفعالات التى يستثيرها فكر البلاد 
الأجنبية أو الاتصال بها. وفى هذه 
النزعة يظهر الميل إلى ما هو "غريب” 
عن البلد الأصلى. 
(هانز شيدرء. روح الحضارة العربية» ترجمة 
عبدالرحمن بدوىء بيروت 1949, 57). 


أغلوطة 


,دأو هاوعوط 
50 3310م 


* (1) اسددلال زائف يقع فيه المرء 
دون قصد لتضليل غيره. 

* (2) عند كانط الأغلوطة السيكلوجية 
اسندلال جدلى يزعم التدليل 
على وجود النفس كجوهر قائم 
بذاته» وكوجود بسيط. 

)©.8.:5., 341-405( 


أنظر : مغالطة 


المعجم القلسفه 


افتراض 
,2551111111011 
5500 
* قضية مسلم بها للبرهنة على قضية 


أخرى. وهذا المصطلح يتردد فى مؤلفات 
مل للدلالة على الحقائق الرياضية التى 
تتخذ كنقطة بداية فى البرهان. 

(لالاند) 


إفراد 
,111011101131101 
101/0 


* لغة: أفرد الشىء عزله؛ والإفراد 
هو انتزاع الجزء من الكل وعزله. 
والإفراد نتيجة التباين. 


أفلاطون 
ممغواط رمعدواصط 
* (427 - 347 ق.م). فلسفته 
مشروحة فى شكل حوارات» تدور 
على نظرية المعرفة ونظرية الوجود» 
وعليها يؤسس أفلاطون الأخلاق 
والسياسة. يبدأ بفحص الإدراك 
الحسى فيرى أن موضوعه العالم 
المتغير» أى عالم الظنء ولهذا فهو لا 
يرقى إلى المعرفة الحقة. ثم ينتقل 
إلى الإدراك العقلى فيكتشف أن 
موضوعه هو العالم المعقول» أو عالم 
المُثل: أو عالم الماهيات الثابتة. وهذه 
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هى المعرفة النظرية ©15]677م© وهى 
تقوم فى الرياضيات وفى الفلسفة. 
والخير يقع عند قمة المثل 
(الجمهورية) ولكنه أحيانا يتساوى مع 
الحق والجمال (فيلبسء فدروس» 
المأبة). وتلى المثل الثلاثة: العفة» 
والشجاعة» والعدالة» والتقوى. وتأسيسًا 
على ذلك كله يؤسس أفلاطون الحكومة 
المتلى (الجمهورية) الحكام فيها هم 
الفلاسفة لأنهم يعلمون مثال الخير. 
أفلاطونية محدثة 
,301115111 اط-دمع لل 
ع ممركأصمغق|م-مغ لم 
* شكل جديد اتخذته الأفلاطونية عند 
فيلون اليهودى الاسكندرىء وكانت 
الإسكندرية قد خلفت أثينا كمركز للفلسفة. 
فكرتها المحورية أن الله مفارق للعالم 
وغير مدرك بالعقل» وبلوغ النفس إليه 
بتطهير النفس بالزهدء وبالوسطاء. وأول 
وسيط هو اللوغوس. 
أما أفلوطين فيعتبر أكبر مجددى 
الأفلاطونية المحدثة. يضع الواحد 
اللامعين فى رأس الوجودء ويتصوره 
كاملاًء والكامل فياضء؛ وفيضه يحدث 
شيئًا غيره فيتوجه الشىء المحدث 
تدسوء لتداملة: فيضيون 'عقلا :ب العقل 
تفيض عنه النفس الكلية» وتتوجه 
النفس نحو العقل الصادرة عنه وتفيض 
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فيوضًا كثيرة فتلد نفوس الكواكب 
ونفوس البشر وسائر المحسوسات. 
عرفه العرب بكنية هى "الشيخ 
اليونانى". وكان أول مَنْ تنبه إلى 
الشيخ اليونانى هو هاربر بروكر فى 
تعليقاته على ترجمته الألمانية لكتاب 
الملل لسن التنيوستاتى: 
أفول 

ععمعء30ع06 رععمعلوعع2 

* سلسلة من التغيرات فى الاتجاه 
المعاكس للتقدم. 
أنظر: تقدم 
أفياكتا 

12ت بام 

مصطلح هندىء عربه البيرونى 
(أبيكت)» ويراد به الهيولى المجردة 
أو شىء بلا صورة. ويقال 2719148 
أى المادة التى اتخذت صورة. 


(مجمع) 


اقترانى (قياس) 
بلصوأوه !الاك 0111© 
(عمؤنوه|الا5) ؟أأعده م00 
* (1) عند المناطقة العرب, هو ما 
لا يكون عين النتيجة ولا 
نقيضها مذكورًا فيه بالفعل» 
ويدخل فيه الحملى والشرطى؛ 
وهو عكس الاستثنائى. 


باب الألفه 


* (2) عند مناطقة بورويال» اسم 
جنس يشتمل على الأقيسة التى 
تكون المقدمة الكبرى فيها 
هو الشأن فى الأقيسة الشرطية؛ 
وهدوابهذا يترادف القياس 
الاستثنائى عند العرب. 

اقتصان (علم ال) 

عالزمصمعط روع11ئهمهمعءع 

* المصطلح الافرنجى مشتق من 
اللفظ اليونانى 0660201716 وهذا مشتق 
من ووءازه أئ المنزل و2005 أى 
القانون. واللفظ ككل يعنى الإدارة 

الحكيمة للمنزل من أجل خير الأسرة. 

كم امتد معناه إلى إدارة الدولة. يقال 

المعنى الأول على الاقتصاد المنزلى 

والمعنى الثانى على الاقتصاد السياسى. 


اقتصان سياسى 


7 6ل 
عنا0 امم عأصمممءط 


* يقال إن أول مَن أطلق هذا 
المصطلح هو أنطوان دومنكرتيان 

معنا تاعاصهكلط عل عماماسم 

فقد ألف كتاباً فى القرن السابع عشر سماه 

'بحث فى الاقتصاد السياسى" إلا أنه لم 

يقصد إلى إنشاء علم» بل فن يهدف إلى 

الكشفف عن أحسن الوسائل لتدبير أمور 


المغجم الفلسقه 


الدولة المالنة ومح هذا الوحة يقل ند 
علم موضوعه الثروة من حيث إنتاجها 
واستبدالها وتوزيعها واستهلاكها. 
اقتصاد الفكر 

(07 /ثئاة٠)‏ لامرمندأ1كروحط 

* يقال المصطلح الإنجليزى على 
نصل أوكام 22208 'تصقطلاء0. 
والمقصود هنا هو وليم أوف أوكام 
(134071285)والتساون يض 
الأنتهانة يياقل كر من السلنات 
لتفسير وقائع مثبتة. وهذا القانون 
ينطبق على العالم الطبيعى حيث 
الطبيعة تستعين باقل قدر من الوسائل 
لتحقيق الغايات المقصودة. 


اقتصان الفكر ( قانون ) 
ربأ آونامطخ 01 بالارلمضمع8 
,(01 نلا ٠ا)‏ 


0 أما) عغدومعم عل عأممدمعع 

* يقرر هذا القانون أن معيار صدق 
المعرفة إنما يقوم فى تحقيق أقصى حد 
للمعرفة اسنتادًا إلى أقل قدر من وسائل 
المعرفة. ابتدعه ماخ وافيناريوسء ثم 
شاع بين الفلاسفة المحدثين» وانتقده 
لينين فى كتابه "المادية والتجريبية 
النقدية" بدعوى أنه مبدأ تصورى 
(مثالى)؛ لأن صدق القضايا العلمية؛ 
عند لينينء لا تتحدد بمبدأ اقتصاد 





705 


لمه1105 ,لإتامهدهو[لط7 0 لإقمهء01] ه) 
(1967,134 


اقتصادية (نزعة) 
85011011115111 
اك لطهممءععآ 
* تيار انتهازى نشأ عن الاشتراكية 
الديمقراطية الروسية فى نهاية القرن 
التاسع عشر وبداية القرن العشرين» 
فحواه أن مهام الطبقة العاملة مقصورة 
على النضال من أجل رفع الأجور 
وتحسين شروط العمل» وأن النضال 
السياسى مقصور على البرجوازية 
اللبرالية دون الطبقة العاملة. ومن ثم 
أصبح الطريق مفتوحا أمام 

الأيديولوجيا البرجوازية 

للاوء71105 ,لإامهده11طاط 01 نتتنهوه 1011 م) 
(1967,133 
اقتناع 1 
مأك لم0 روحمل أامه6 
اقتناع نفسى لما نجده من أدلة» 
ويسمح بقدر من الرجحان والاحتمال 
يميزه من اليقين» ويستند إلى أسباب 
فكرية يتميز بها عن الاعتقاد الذى قد 
يكون مجرد قبول أو نتيجة بواعث 

عملية أو شخصية. 


(مجمع) 
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اقطاعى (نظام) 
ع510أ|اةل0ناع! ,ىرد أاهلنوع 
* تكوين اجتماعى واقتصادى ينشأ 
بعد تحلل النظام العبودى. والنظام 
الاقطاعى يضم طبقة النبلاء ورجال 
الدين من جهة وطبقة الفلاحين 
المستغلة من جهة أخرى. 
أقليدى 
معألأاعناع رمو 1ل أاعسع 
* يطلق هذا المصطلح بالأخص 
على الفرض القائل بان المكان 
مسطح من حيث إن هذا الفرض 
يحقق مصادرة إقليدس الخامسة. 
أنظر: مصادرة. 
أقنوم 
ع05635هل9 ١‏ ,5 أ05135م/إلا 
* (1) لغة: الأقنوم الأصل وجمعه 
أقانيم. فى اللاهوت المسيحى 
الأقانيم ثلاثة: الآب والابن 
والروح القدس. 
* (2) عند أفلوطين أحد مبادئ العالم 
الثلاثة وهى الواحدء والعقل» 
والنفس الكلية. 


أكاديميا (أقادميا) 
ع أصغ30ع6 ,لزإلمعلوعم 
* (1) اللفظفة من أصل يونانى 
283 وهو سم غابة 


باب الألق 


فى شمال غرب أثينا مردود إلى 

005 أكاديمو س وهو 

اسم بطل كان الشفيع لهذه 

الغابة. أطلقت على المدرسة 

التى أنشأها أفلاطون عام 387 

ق.م. وكانت دروس أفلاطون 

فى هذه المدرسة تتخللها وتعقبها 

مناقكشات فى جلسات متتالية 

تتعارض فيها الآراء وتتمحمص 

حاتي كدو الذى تشاهده فق 
المحاورات المكتوبة. 

ثم قام على أمرها تلاميذه من بعده 

واستمرت إلى أن أغلقها جستنيان عام 

7م . تقسم بحسب تطورها الزمنى إلى 

قديمة استمسكت بتعاليم أفلاطون؛ 

ووسطى انحرفت عنها قليلاء وجديدة 

أنشأها أرقاسيلاس قنعت بالاحتمال حين 

عز عليها اليقين. 

* (2) الأكاديمية» فى العصر الحديث» 
تعنى جمع من العلماء لتطوير 
الآداب والعلوم. وقد أنشئت فى 
فرنسا باسم "كاديمية العلوم" 
تحت رعاية لويس الرابع عشر. 
ومن مؤسيسها ديكارت وبسكال 
وجسندى وكولبرت ولابلاس 
وبوفون ودالمبير ولافوازييه. 

وفى عام 1983 أنشئت "الأكاديمية 
الدولية للإنسانية" بمناسبة مرور 


التففم لقان 


خمسمائة سنة على ديوان التفتيش 
وتلتشيائة وخضدين غاما طن محاكية 
جليليو. والغاية من إنشائها الدفاع عن 
البحث الحر ضد المؤسسات الدينية 
والسياسية والاقتصادية التى تصطنع 
أساليب كبت البحثت الحر. ومن 
أعضائها الفريد إير وكوين وبوبر 
وزخاروف وميلوفان جيلاس وبول 
كورتس ومراد وهبه. 
أنظر: إنسانية علمانية. 
اكتشاف (علم ال) 
1 5 نالآ 
ع151010ناعآ لاه 10106 15ناع 
* يقصد به البحث عن الوثائق 
المرتبطة بأحداث تاريخية معينة. 
00 ,وعطمدعزه5 كه ذأماعصمآا) 


(! .ممط© .آ ,وعدان1ماذ1!ط وعلبقط تباج 


اكتئاب 

موأودع1م 6ط رلروأدوعمرمع2 
* اتجاه انفعالى قد يكون مرده إلى 

قلة إفراز الغدد الصماء. يلازمه هبوط 

فى الجسم وفى القدرات الذهنية. 


إكراه 
,/[70110117ع اعلا 
عام ص66 لا 


يتجال على حال لزان عرهنا 
تخضع لدوافع حسية كأساس للقانون 
الحلق فى عقايل انفلون الإراذة: 
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أكسيولوجيا 
6101001 ,لإوه1أ10ام 
* اللفظ الافرنجى مشتق من مقطعين 
يونانيين وهما: 218 بمعنى قيمة» 
5 بمعنى عقل أو نظرية. وهو 
اللفظ الذى يُطلق حالياً على نظرية 
القيم (المرغوب والمفضل والخير)» 
وطبيعتهاء ومعاييرها. نشأت 
الأكسيولوجيا عند أفلاطون فى نظريته 
عن المثل» ثم تطورت عند أرسطو فى 
الأخلاق والأرجانون والشضعر 
والميتافزيقا. وتفرعت عنها كل من 
الرواقية والأبيقورية لفحص الخير 
الأعظم. وفى الفلسفة المسيحية» وعلى 
الأخص عند توما الأكوينى» توحدت 
القيمة العليا والعلة الغائية فى الله من 
حيث هو موجود حى وأبدى وخيّر. 
وفى الفلسفة الحديثة بعد استبعاد أخلاق 
سبنوزا المؤسسة على الميتافيزيقاء 
أصبحت القيم المتباينة موضوعات 
أن صدرت مؤلفات كانط النقدية التى 
ربطت بين المعرفة والقيم الأخلاقية 
والجمالية والدينية. 
وفى مثالية هيجل الأخلاق والفن 
والذين والفأشَفقة حجسن السزاوية 
للديالكتيك. 
وفى القرن التاسع عشر أصبحت 
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نظرية التطور والانثروبولوجيا وعلم 
الاجتماع وعلم النفس وعلم الاقتصاد. 
ولم يعد التحليل منصبًا على وحدة 
القيم وطبيعتها الميتافزيقية بل على 
وفى القرن العشرين كان أول من 
استخدم مصطلح 3101087 بول لابى 
1م12 23101 فى كتابه "منطق الإرادة" 
(1902) وف ون ههارتم ان 
1 2ر70 فى كتابه "أساس 
الأكسيولوجيا" (1908). وفى عام 
6 نشر الفريد اير كتابه 'اللغة 
والصدق والمنطق" وفيه يعرض لرأى 
الوضعية المنطقية فى القيمة من حيث 
إنها بلا معنى. أما الماركسية فتؤسس 
الأكحوولوجيا ظلى موصتوضية القيم 
وليس على ذاتيتها كما ترى الوضعية 
المتلفدية ب وفانني باط القسيم 
المتووقع الثاريفنة: علي العلاقة 
الجدلية بين المطلق والنسبى فى 


تطور القيم. 

أكسيوماتيكا - نسق استنباطى 
رب5 2110111311 
3101 طه ام 


* دراسة نقدية لمبادئ البرهنة 
الهندسية. أول مَنْ قام بها باش 
اعوة2 فين عام 162 وتدور على 


باب الألف 


وضع أسس الهندسة من حيث هى علم 
استنباطى» وهى ثلاثة: 
أ- جملة قضايا ليست مبرهنة 
وتسمى مصادرات. 
ب- جملة تصورات لا معرفة. 
ج قواع د الاستتباط للاال تقال 
الضرورى من قضايا إلى أخرى 
دون النظر إلى معانى التصورات. 
التباس 
000 ,و1 كنا60114© 
واعتبارهما شيئا واحدًا. 


(مجمع) 

التزام 
#لبيتابية اناف 
أطاع لدع و تمع 


* لغة: مصر التزم. يقال ألزمه 
فالتزم. واللفظ الإنجليزى من الفعل 10 
00171011 ومعناه يرتكب فعلاً مثل 
القتل والسرقة والانتحارء ولهذا لا يقال 
يرتكب فعلاً حسنا. وحين يستخدم 
الفعل 00121114 0: كمبنى للمجهول 
60 توه ع2أءط فإنه يعنى أن 
يكون الإنسان مجنونا. ومع ذلك فإن 
لفظ 00171211176014 يستخدم الآن 
50-2 للفظ الفرنسى 15238617©16© 
الذى يعتبر سارتر أول مَنْ استخدمه 
ويعنى الانخراط فى العمل. يقول: 'إن 


المغجم الفلسفه. 


الحرية هى القدرة على الالتزام بالعمل 
الحالى وبناء المستقبل وهى تخلق 
مستقبلاً يتيح لنا فهم الحاضر وتغييره. 

)5160181105, 111, 205-206( 


التوسير (لويس) 
5نا0 ا ممعككناطاغام 
* (1918-1990) فيلسوف وعضو 
الحزب الشيوعى الفرنسى. من أهم 
مؤلفاته: 
(1965) تنظ إنامط 
(1121)1968م02) ع1 11[ 
011 لتته لإطمهد5ه[لطط لمة طامعآ 
(1971) ولإاوووط 
وهذه المقالات محاولة لتأسيس 
الماركسية كعلم للتاريخ» والرد على 
مزاعم الماركسية الإنسانية بأن ثمة 
تناقضًا بين ماركس الشاب وماركس 
رأس المال. وقد أحدث هذا الرد تأثينًا 
فى الانتجلنسيا اليسارية. انتهت حياته 
العامة فى 1980 بعد قتله لزوجته 
وإيداعه مصحة الأمراض العقلية. 
تأثر بجاستون باشلار فارتأى أن 
كل علم جديد هو ثمرة قطيعة 
السشوتوجية تتطرفى على لور 
إيديولوجية تبزغ من مشكلات سابقة 
عليهاء وأن هذه القطيعة يمكن الكشف 
عنها فى التباين بين الكتابات 
الإنسانية لماركس الشاب والنصوص 
العلمية فى مرحلة النضج. 
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ويرى التوسير أن الإيديولوجيا 
سمة ضرورية للإنسان وهى تعكس 
أشكل الذاتية الإنسانية والعلاقات 
الاجتماعية التى صاغت هذه الأشكال. 


ألجوريثم (الحساب الرمزى) 
منطااءهواخ4 برمسطء]أعمموام 
إجراء العمليات الحسابية بإحلال 

الأرقام الهندية محل العبارة» وربما رجعت 

الكلمة 6110:3571 إلى الخوارزمى واضع 
علم الجبر. تطلق الآن على مجموعة 

الرموز والطرق الحسابية. 

(مجمع) 


الحادن 
عمرذكاة طعاث مداع طغم 
* (1) اللفظ الافرنجى مشتق من لفظ 
يونانى مكون من مقطعين: 
حرف 2 ويعنى النفى وكلمة 
65 وتعنى اله أى لا إله. 
* (2) أطلقه بوسويه على أولئك الذين 
يحيون وكأن الله غير موجود. 
* (3) عند ماكس بنس 86756 7/2 
الالحاد ضربان: 
الحاد كسمولوجى وهو تفسير 
العالم من غير حاجة إلى افتراض 
موجود مجاوز للعقل الإنسانى 
والتجربة. والحاد وجودى 156626121«© 
123 يفسر الإنسان كوعى وفكر 
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ووجود مبدع دون افتراض موجود 

مفارق ومباين. 
01 الاإالووعءهء]! عط1 يعومع8 عروكا) 
مز ,لإه(ط غصمعوعم عط غه تزواعطاكم 


بتلأمو5 .1 نزط نقد علع 0020 ,كامع ترم ]1 
(2.34 ,1971 ومتلامه 


أنظر: إنكار الألوهية وزنديق 
رم 
م 36و١0‏ ردصسمأغدحو1اط© 

* (1) لغة: من ألزم الشىء أثبته 
واذاتتف و الوم فنا الشيوه 
أوجبه عليه. وقد يقال ألزمه به. 
واصطلاحًا: الإلزام هو أن 
ينسب إلى الخصم فى الجدل ما 
يس تلزمه قوله من لوازم باطلة 
لم يصرح بهاء وحكمه أنه لا 
يلزمه ذلك إلا فى حالتين: ان 
يقبل هذه اللوازم مذهبًا له؛ أو 
أن يكون لزومها لقوله الأصلى 
لزومًا بِيْنَا لا يمكن دفعه. وهو 
صورة من أسلوب "النقض" فى 
آداب البحث والمناظرة. وهو 
لدى الفلاسفة: حكم العقل 
العملى فى الاختيار بين الخير 
والشرء وقريب منه قول 
المعتزلة بالتحسين والتقبيح 
العقليين قبل ورود الشرع. 

* (2) اصطلاح خاص بالفققه 


باب الألف 


الرومانى انتهى بأن أطلق على 
الضتمدر: 
إلزام أخلاقى 
,(110:1) مملعأوو1اط0 
011ص دصماعقو1اط0 


* (1) ما ينبغى عمله دون قسر. 
يصدر عن طبيعة الإنسان من 
حيث هو كائن قادر على 
الاختيار بين الخير والشر. 

* (2) عند كانط الإلزام الأخلاقى 
وثيق الصلة بفكرة الواجب. 
وأساسهء فى رأيه الحرية 
واستقلال الإرادة. 

(مجيع) 
ألف باء الفكر البشرى 


وعمومعه وعل غعط3طمام 
5 نالا 


#بومجلله امكعنه ابوس وكرتيرك 
للدلالة على العناصر الأولية التى تتكون 
منها جميع المعانى. ويبدو أن هذا 
المصطلح من وضع بيكونء فهو عنوان 
أحد مولفاته 030106 لسباكتولعععمام 
للدلالة على الصور الأولية التى بفضلها 
تتكون خصائص الأشياء على نمط 
حروف الهجاء التى تتكون منها 

الكلمات. 
(لالاند) 


المعجم الفتلسفه 


ع 


الفة 
6م61 ,بإ اأمأككم 
* لغة: ائتلاف» وعند السالكين هى 
من مراتب المحبة» وهى ميلان القلب 
إلى المألوف. 
(كشاف مصطلحات الفنون» 416) 


ألفية (مذهب ال) 

بحمكأسهدع] نلا 
عممكصقمةغ اللا 
* انتشر هذا المذهب فى العصور 
الأولى للمسيحية ومفاده أن المسيح 
سيعود إلى الأرض ليحكمها ألف عام 
على نحو ما جاء فى رؤيا يوحنا: 
'"ورأيت ملاكا نازلا من السماء معه 
مفتاح الهاوية وسلسلة عظيمة على 
يده فقبض على التنين الحية القديمة 
الذى هو إبليس والشيطان وقيده ألف 
سنة وطرحه فى الهاوية وختم عليه 
لكى لا يضل الأمم فى ما بعد حتى 

تتم الألف سنة (20: 3-1) 
للق ,متعلوط .1211 ع 35 10.5.1) 
.(2000 ,تااأناع ص8 ,مغن 1801 


الله 
لاعأم ر6600 
* (1) فى كتاب 'مقالات الإسلاميين 
واختلاف المصلين" للأشعرى 
تعريف لله حسب رأى 
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المعتزلة. يقول: 'أجمعت 
المعتزلة على أن الله واحد". 
ومعنى هذا التعريف أن الله لا 
يوصف بشىء من صفات 
الخلق. وهذا يعنى نفى الصفات 
عن الله. لذلك نفت المعتزلة 
الجسمية عن الله كما نفت كل ما 
يتعلق بالجبسم من حركة 
وسكون. كذلك نفت عنه كل ما 
يتعلق بالنفس الإنسانية من 
شعور ومعرفة وإرادة .. 
وقالت إن الله "لا يقاس بالناس 
ولا يشبه بالخلق بوجه من 
الوجوه ولا نعلم شيئًا عن 
ماهيته سوى أنه الواحد". وتدلل 
على ذلك بقولها: "إنه إذا وجدت 
صفات حقيقية قائمة بالجوهر 
فهذه الصفات هى اما الجوهر 
تقنسلة وإمدنا '"متمينة: عنهاء اإذا 
كانت متميزة عن الجوهر 
فتكون إما قديمة وإما حادثة. 
وإذا كانت قديمة كانت مشتركة 
مع الجوهر بقدمها وكانت قائمة 
بذاتها ولم يعد فرق بينها وبين 
الجوهر وأصبحت جواهر هى 
أيضًا وقديمة. وفى هذا شرك؛ 
إذ أن صفة القدم هى أخص ما 


يتصف به الله. وإذا قلنا إن هذه 


| 
00 


الصفات قديمة لزم أن تطبق 
عليها خصائص الألوهية - 
لذلك قالت المعتزلة إن هذه 
الصفات هى نفس الجوهر 
لأنه لو اعتبرناها قائمة 
بالجوهر لاحتاجت إلى هذا 
الجوهر وأصبحت أعراضنًا 
ولزم أن نطبق عليها كل ما 
يميز الأعراض إذ أن فقط 
العرض محتاج إلى جوهر 
ليقوم به. ويلزم من ذلك إثبات 
التقدم والتأخرء إذ أن الصفة لا 
يمكن أن تكون قديمة قبل 
الجوهر. 
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فائضًا عن وجوده. فهذا شرح 
اسمه ويتبع هذا الشرح أنه 
الموجود الذى لا يتكثر لا بالعدد 
ولاابالمقدار ولا بأجزاء 
الإضافة ولا يتغير لا بالذات 
ولاافى لواحق الذات غير 
مطنافة ولا فى الواكق نضنافة: 
(ابن سيناء رسائل - الحدود - 78) 
ولكن عنده يجوز أن تضاف إليه 
صفات كثيرة كالقول بأنه عقل ونحو 
ذلك. غير أنه لا يوصف بها إلا على 
سبيل السلب أو الإضافة حتى لا 
تتعارض مع وحدة الذات. 
* (5) علة مفارقة كما تصوره الأديان 


(الشهرستانىء نهاية الاقدام» 194-192) السماوية. 

* (2) نزه إخوان الصفاء اله عب * (6) علة غائية. يقول أرسطو اللعالم 
المشخصبات وعدن الأضداد غاية ذاتية هى نظامه وغاية 
القميحباتن < الزن غات ذلك النظام". 
بطريق الصتدون:. (ما بعد الطبيعة, م12 بداية ف10) 

* (3) عند الفارابى الله له صفات 2 * (2) الله غاية ذاته. يقول ابن رشد: 
فهو عقل محض وخير محض وأما الفاعل الأقصى فمن جهة 
ومعقول محض وعاقل محض". ما يلزم أن يكون أزليًا يجب أن 

(آراء أهل المدينة الفاضلة؛ 9) لا يكون ذا هيولى. وأما أنه ذو 

* (4) عند ابن سينا هو الموجود صورة فواجب أيضًا. وأما هل 
الواجب الوجود الذى لا يمكن يكون له سبب غائى ففيه 


أن يكون وجوده من غيره أو نظر: وذلك أنا متى أنزلنا له 
لا يكون وجوده لسواه إلا سببًا غائيًا فهو معلول ضرورة 


المعجم الفلسفه 


عنه إذ كانت الغاية أشرف من 
الفاعل. وإذا كان هذا ممتنعًا فلم 
يبق إلا أن تكون غايته ذاته. 
(تلخيص ما بعد الطبيعة» 121) 
(8) من الوجهة الأخلاقية الله هو المبدأ 
الضامن لخلود النفس ومطابقة 
السعادة والفضيلة على ما قال كانط. 
يقول رنوفبيه 'ماذا يكون مصير 
النظام الخلقى إن لم يتخذ من الله 
سندًا له من أجل أن يتحقق"'. 
(460 بعاع710120010 عا أعنتنهلط هآ) 
* (9) من الوجهة الأنطولوجية هو 
المبدأ الأوحد للوجود. وهو إما 
أن يكسون جوهف را محايتا 
للموجودات على نحو ما هو 
وارد عند سبنوزا وإما أن يكون 
علة مفارقة خالقة للعالم» وإما 
أن يكون غاية الكون مثل الأول 
عند أرسطو. 
* (10) منطقيًا هو المبدأ الأعلى 
للنظام فى العالم» ومبدأ العقل 
فى الإنسان. 
باعزط عل ععطوودلهممه00) باأعتاووهم8) 
(5 ,عتطلقصط-زهك5 عل 
* (11) عند سبنوزا الطبيعة مرادفة لله 
8 5176 106115 
ويستخدم أيّا منهما للدلالة على 
الجوهر الأوحد. 
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ألم 
ٌ بمتلوط 
مماعط ,رانلاع أناه0 


* (1) قصر فلاسفة العرب وعلماؤهم 
معنى الألم على معنى الوجع الذى 
يصحب بعض الحالات المرضية 
الحادة. 

(يوسف مرادء مبادئ علم النفس العام» 75) 
وعحذاك جهن الجالات الشاذة 

يكون فيها الألم مدعاة للذة والتمتع. 

(رسائل إخوان الصفاءء ج3: 81) 
(2) إدراك المنافر. يقول الجرجانى 
فى تعريفاته "الألم إدراك المنافر 
من حيث إنه منافر ومنافر الشىء 
هو مقابل ما لا يلائمه". 

* (3) شعور بالحزن والكآبة مصدره 
وقوع حادث يعوق تحقيق رغبة 
ماء. 

(لالاند) 


الة 
عماطعة1ا بعمتطع دامر 
* نظرية "الحيوانات آلات" قال بها 
ديكارت والديكارتيون وبوجه خاص 
مالبرائش الذى يقول إن الحيوان ممائل 
للآلة من حيث إنه بلا إحساس وبلا 
عاطفة. 


عماع 1 :9 ,/ا ,علمطاغ]5 12 عل دتباموؤاطا) 
(1649 «رع مغ .5 ,كتحزه لا 


ا 
١ت‏ 


,1310م 115 
30 أامكم] 


* (1) كتب اللغة العربية تستخدم 


صيعغة المجهول عند تعريف 
الإلهام فيقول الجرجانى فى 
تعريفاته "الإلهام ما وقع فى 
القلب من علم وهو يدعو إلى 
العمل من غير استدلال بآية ولا 
نظر فى حجة. وهو ليس بحجة 
له عدي ال ونيا 
للوحى على نحو ما يذهب ابن 

(السيوطى» المزهر. 6 01 


* (2) فى اللغة الفرنسية أو 


الإنجليزية يفيد اللفظ معنى نفخ 
الوحواء. الداشال :تو غك ذلك 
يكون الشخص الملهم هو من 
يتلقى دون تعمد منه ودون أن 
يعرف تمامًا مصدر الخاطر 
الذى يرد إلى ذهنه فيعزوه 
إلى الآلهة أو إلى ربات الشعر 
أو إلى الجن. 


* (3) هناك وجه شبه بين الإلهام 


والإيحاء. يقول الجرجانى فى 
تعريف الإيحاء: إلقاء المعنى فى 
النفس بخفاء وسرعة. ونجد فى 
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المعنى بين الإلهام والإيحاء؛ 
والإيعاز والإغراء فكأن المستمع 
يكون إلى حد بعيد مسلوب الإرادة 
عاجزًا عن منع الفكرة من أن 
تتسلل إلى القلب والفؤاد فيجد نفسه 
يتكلم أو يعمل مدفوعًا بقوة خارجية 
غريبة. وقد عبر أفلاطون عن هذا 
المععنى فى محاورة 'أيون" عندما 
قال لنا إن الشاعر يكون فاقد العقل 
عندما ينشد شعره الغنائى وهو 
شبيه بكهنة سببيل» آلهة قوى 
الطبيعة؛ عندما يعتريهم الهذيان 
أثناء الرقص. 

(مراد وهبه؛ء يوسف مراد والمذهب التكاملى» 

ص 284) 


أنظر: إيحاء. 


الهيات طبيعية 
ع 11600166 ربءزلمعطم 
* أطلق اللفظ الافرنجى فى فرنسا 
فسيما بين :1840 41880 بتأثير من 
المدرسة التلفيقية؛ على أحد أقسام 
الفلسفة بالإضافة إلى علم النفس 
والمنطق والأخلاق. موضوعها وجود 
اللهوسحقاته والعندانة الأنهية وجلوة 
الروح والأخلاق الدينية. 


ألوهية 


1ه اباط 


* هذا المصطلح مرادف لكلمة "إله' 
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بالمعنى الوثنى أو المسيحى» وينعدم 
الترادف أحيانا فيميز بين الألوهية 


2ه 


والإله من حيث هو كائن شخصى. 
ألوهية المادة 
ات لما 
عمروأغ طعغماباتك 
* اللفظ الافرنجى مشتق من مقطعين 
يونائنيين عالاط بمعنى مادة؛ ومع 
النظرية القائلة بأن المادة هى الله. 
آلى (مذهب) 
كتصق طعع الا 
ع مرو أصقع6 0/1 


* (1) وجد هذا المذهب منذ العهد 
الأول للفلسفة اليونانية» وصار 
أقرب إلى التمام عند 
ديموقريطس الذى ارتأى أن 
المادة مؤلفة من أجزاء غاية 
فى الصغرهء تأتلف وتفترق 
هنا لا تمس ذات الأجسام» بل 
تمر من جسم إلى جسم؛ فهى 
عرض ظاهرى. وهذا المذهب 
ل« يحتم الإلحاد» بل يحتمل 
الاأعتقاد بخالق للطبيعة. 
الإسلاميون ولم يجدوا فيه 


غضاضة على إيمانهم. 
واصطنعه ديكارت فجعل محل 
المادة بعد محل الله مُرجعًا إلى 
الله وجود المادة والقوانين 
فلت و نوخا تيه حا سدق 
فأضاف إلى المذهب الآلى 
مذهبًا روحيًا يقول بالله والنفس 
الناطقة. 
(يوسف كرم, الطبيعة وما بعد الطبيعة» 12 - 10). 
* (2) فى علم النفس الآلية هى 
النظرية التى تفسر الظواهر 
السيكلوجية بارجاعها إلى 
العوامل الفزيائية والكيميائية التى 
لا تؤثر فيها العوامل الغائية. 
أنظر: دينامى وهليومورفى 
أمارة 
1501 ررواه خدع11مة للق 
*(1) لغة: العلامة. واصطلاحًا هى 
التى يلزم من العلم بها الظن 
بوجود المدلول كالغيم بالنسبة إلى 
المطر فإنه يلزم من العلم به الظن 
بوجود المطر. والفرق بين الأمارة 
والعلامة أن العلامة ما لا ينفك 
عن الشىء كوجود الألف واللام 
على الاسم. والأمارة تنفك عن 
الشىء كالغيم بالنسبة للمطر. 


(تعريفات الجرجانى) 


5 0 

26 عنتمي هو الدليق 

الظنىء؛ وعرّفت بما يمكن 

التوصل فيه بصحيح النظر 

إلى الظن بمطلوب خبرى. 

تس الأنان» كد كو وده 

أى وضبفا ظرديًا لا مناسباء 

ولا شبيهًا بهء وقد تكون 
واعفة أن مكايسة: 

(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى) 


امبراطورية 

ع مراع رععرام ضورع 
سين رن تكد كن للك 
السلطة» وتعنى ثانيًا المساحة التى يتحكم 
فنيها هكذا الشكل هن اللسلطة. لفغن 
الأول يدل على سلطة مهيمنة وبلا حد 
كام كط 1لنالاعم11 
بمارسها فرد واحد قد يتنكر على هيئة 
ممثل عن الشعب. والمعنى الثانى يدل 
علدئ معسناحة ا شاشعة تعزو .هل 
ولايات متباينة محكومة بفرد واحد أو 

ما يسمى الآن بسلطة الدولة. 
فى اللغة الإيطالية لفظ 0رعم10 
مرتبط بالإمبراطورية الرومانية فى 
عهد أوغسطس ولخلفائه حيث كانت 
تحكم منطقة البحن المتوسط: وقد عن 
موسولينى عن التصور الفاشى 
للإمبراطورية فى مقال نشره عام 
2 بعنوان "النظرية الفاشية". قال: 
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"الدولة الفاشية هى إرادة القوة وإرادة 
السلطة 012اةة6م120". والتراث الرومانى 
يعنى مفهوم القوة» وعند الفاشية يعنى 
الميل إلى التسلطء أعنى التوسع» 
ونقيضها رمز على الانحلال. فالشعوب 
التوتستيقظ أو تستعيد يقظتها هى 
شعوب متسلطة» أما الشعوب التى 
وفى فرنسا لفظ 116م207 مرتبط 
بنابليون ويعنى نشر الحضارة الفرنسية 
التى تتميز بالدعوة إلى المساواة 
الاجتماعية؛ أى إلى الإخاء. ومن ثم 
فالإمبراطورية شكل من أشكال 
الحكومة؛ وفى نفس الوقت» تبشير 
وفى ألمانيا ليس ثمة لفظ مأخوذ 
عن اللفظ اللاتينى 6111012م157» وإنما 
اللفظ البديل هو 256101 ويعنى التبشير 
بالثقافة الألمانية التى هى من نتاج 
شعب متميز بأرقى القيم. 
وفى انجلترا يعنى لفظ ع1زمماء 
ما هو ليس بالشعب الإنجليزى ولكنه 
فى نفس الآن جزء من هذا الشعب» 
أى يعنى التوسع عبر المحيطات 
لتحقيق هدفين: الاستيطان واستثمار 
رأس المال. 
عط 5ه ذاوعل1 ع كدعل1 عط1 رعايد8 .2) 
(2.1-4 .1941 ,عم ل 1«طصيدن .ع اتمسط مك8 


التغهير الفلسفقة. 


امتثال 
,121011 مرعوع رومع 
مهأعغأقأمعوغ مع 
امتثل الشسىء تصور ه. ولما كان 
فى اللفظ الافرنجى معنى التمثيل 
أيضَّاء فقد وجدنا هذا اللفظ خير 

ترجمة له. 
(عبدالرحمن بدوىء الزمان الوجودى» ط22» 

القاهرة 1955: 104) 
امتداد 


رتل0 أكورععرع 
موأكمعغألاع رعلالمعاع 


*(1) كيفية للأجسام تدل على أنها (أي 
الأجسام) موضوعة فى المكان. 
*(2) المقوم لطبيعة الجوهر الجسمانى 
(53 ,علطامهدم اطاط و[ عل معمإعصقط ,وعتيوعوه12]) 
*(3) عند مالبرانش الامتداد المعقول 
عاطاع 1ااعامز عنلمء)ة هو أساس 
العلم الطبيعى والعلم الهندسى. 
*(4) فى الفلسفة الحديثة الامتداد 
جزء من المكان فيقال الامتداد 
خط أو سطح أو حجم. وديكارت 
يستخدم كلمة 1625105ه للدلالة 
على الامتداد. 
(لالاند) 
امتدادى 
ع/اأكمع] رع باأومعع) راع 
* ماله مقدار يعبر عنه بالامتداد. 
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امتراج 
كنا رلرهآكناط 
* لغة: الاختلاط والمزج. 
واصطلاحا: هو اجتماع عناصر 
متفاعلة الكيفيات. فهو عبارة عن ثلاثة 
أمور مجتمعة: اختلاط عناصر 
مختلفة» وتفاعلهاء وأن يكون ذلك على 
نحو يؤدى إلى تغير فى كيفياتها التى 
كانت لها قبل الامتزاج. ومن ثم يتبين 
أن الامتزاج - فى الاصطلاح - 
أخص من الاختلاط. 
أنظر: مزاج. 
امتلاء 
عع صةووغ5 رع دروودووعمم 
* اللفظ الافرنجى منقول عن اللفظ 
الألمانى 52 ويستخدم كما هو 
فى اللغة الإنجليزية والفرنسية. وأول 
مَن استخدمه هو فرتهايمر ويقصد به 
تنظيم المدركات والسلوك. 
ولا توجد لفظة واحدة باللغة 
الفرنسية أو الإنجليزية تؤدى معنى 
اللفظة الألمانية. 
جاء فى قاموس 211/211 وفى 
قاموس ط153ذاع 0ط 2 [ا15اعم0. 
0 01 1211 ,2 لقضصعة:2 زعل جاعوع 0 
أى أن أى جشطلت يميل إلى 
الاتصاف بالصفات الآتية: 
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موحد يطنة أو دف مسر 
وقوى ومنتظم وتمائلى وبسيط 

وفى قاموس 216501 وردت 
الصفات الآتية: 

قوة واستفرار وتكرار. 

وفى قاموس 0355611 نجد 
المعانى الاتية: 

ذو دلالة ومحدد ودقيق وقوى 
وقادر على المقاومة ضد عناصر 
التفكك. وملئ بالحيوية» ورشيق» 
ومصقولء وخالص .لا تشوبه شائبة. 
وقنبيت]! اللفبيية الإ باز زة 
© 216811806 3: جملة مليئة 


بالمعانى. 
امتناع 
,11أطأك5ك0م111 
16|أطأ5دك0مم]آ 
هو ضرورة اقتضاء الذات عدم 
الوجود الخارجى. 
(تعريفات الجرجانى) 
أندظر : إمكان. 
أمسر 


]6م10 رع نامرع م1:11 
* قول يعبر عن فعل واجب الأداء. 
أمر شرطى 
رع الجاع م مدا لد اأعطخامم لك 
ع6 طغمم باط ممعم م1 
* هو مجرد أداء ووسيلة بالنسبة إلى 


قانون يفرض من خارج أو من عل. 


أمر مطلق 

ر213معم مز أنء1موع3) 
ع 001م6غق امع مم[ 
* هو فعل ضرورى فى ذاته ذون أية 
علئقة يشرط أو غانة: وعند كاك الأمن 
المطلق يصاغ فى هذه العبارة "افعل كما 
لو كنت تريد أن تقيم الحكم الصادر عن 

فعلك قانونًا كليًا للطبيعة". 
عنان أولإطامة1ة14 12 عل امع سصسعلصه©) 
(31 ,ؤتلاعه/1 وعل 


أمرية 
لومم 

* نظرية فى لغة الأخلاق من وضع 
الفيلسوف الإنجليزى الأخلاقى هير 
.2.321. فكرته المحورية أن 
الأحكام الخلقية موجهة للفعل. وفى 
كتبه 72/101815 02 عع 32ناقمةآ ع1 
(1952) يميز هير بين نوعين من 
المعانى خاصة بالعبارات. وصفية 
وتقويمية. العبارات ذات المعنى 
التقويمى هى التى توجه الفعل. ومن 
هذه الزاوية هى مماثلة للعبارات ذات 
الأمر المطلق. والعبارات الخلقية لها 
معنى تقويمى ولكنها تتميز عن 
العبارات التى توجه الفعل فى أنها قابلة. 
للتعميم أيضاً: فعندما نكن حكمًا خلقيًا 
فى حالة معينة فإن هذا الحكم ينسحب 
على الحالات المماثلة. وهنا ثمة مجال 


الرهعور لقال 


للنقد العقلانى. وفى حالة ما إذا رفض 
إنسان تطبيق نفس التقويم على حالات 
ممائلة فإنه يتهم بالوقوع فى التناقض. 


إمكان 

عع ع 00309 رلإء دع ولاخامه© 

* (1) لغة: مصضسدر أمكن: يقال 
أمكن الأمر فلانا سهل عليه. 
واصطلاحًا: تساوى نسبة 
الوجود والعدم إلى الماهية 
مثل كل إنسان كاتب فإن 
الكقتابة وعدمها ليسا 
ضرورين للإنسان. 

* (2) فى معناه الفلسفى يقال عن 
حادث إنه ممكن إذا كان من 
الممكن أن يوجد ومن الممكن 
ألا يوجد. وثمة نوعان من 
الإمكان: 

(أ) إمكان منطقى فى ضوء قوانين 
المنطق بمعنى أن هذه القوانين 
ليست كافية فى الحكم على شىء 
أنه موجود أو غير موجود. 

(ب) إمكان فيزيقى فى ضوء قوانين 
الطبيعة بمعنى أن هذه القوانين 
ليست كافية للحكم على شىء أنه 
يمكن أن يوجد أو لا يوجد. 

* (3) إحدى مقولات كانط وتقابل 

الضرورة والواقع. 
فون مقابل الضرورة والاستحالة 
والامتناع. 
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إمكان (حجة ال) 
3101 ل[ تل 0111© 
* حجة تبرهن على وجود ضرورى 
من إمكان العالم. 
إمكان العالم 
(.12) ألقناتت مأأرع وساخاممه 
5 من أدلة إثبات وجود أللهء» يمضى 


من الوجود الواقعى إلى موجودات 
ممكنة لاستنتاج وجود ضرورىف لذات 


عأدةممسك راذع اتكر4 
* فقدان القدرة على التذكرء بصفة 
مؤقتة أو مسنديمة» نتيجة إصابة فى 
المخ أو صدمة انفعالية أو مرض 
عقلى. تعالج الأمنيزيا الوظيفية» غير 
الناشئة عن إصابة عضوية فى المخ» 
بإحياء الارتباطات الذهنية الماضية 
عن طريق الإيحاء أو التحليل النفسى 
أو بعض العقاقير. 

أمة 
م قلطا رصماعغةلم 

* (1) جملة الأفراد الذين يكونون دولة. 
* (2) 'مبدأ السلطة قائم بالضرورة فى 
الأمة. وليس من حق أية هيئة أو 
أى فرد أن يمارس سلطة لم 


4 2 
تصدر إليه من الأمة". 

ته !1*1 عل ذ5اأزه0[ دعل وملكميواءة2) 

(3 ناتبح ,1789 ع0 


أمهات الفضائل 
ركع نآلا |52 أل:ة6© 
(5للئع/١)‏ »الاقم 63:01 
* (1) عند أفلاطون: الحكمة 
والشجاعة والعفة والعدالة. 
(427 :/ا1 ,عنالاانا ,عداو أطنامغ]) 
* (2) عند المسيحيين الفضائل 
الرئيسية فضائل لاهوتية وهى 
الإيمان والرجاء والمحبة. 
عه سيك اللستحيلة 
السياسية هى إيثار المنفعة 
العامة على المنفعة الخاصة. 
آن 
1251201 ,111513131 
* (1) ج: آنات وأيضّا أيون 
(النجاة» 118) لم تدخل عليه 
الألف واللام للتعريف لأنه 
ليس له ما يشركه. وأصل آن 
أوان حذفت الألف الأولى 
وقلبت الواو بالألف. وصار 
آن وهو الوقت الحاضرء وهو 
يصل الماضى بالمستقبل. 
* (2) عند الحكماء هو نهاية 
الماضى وبداية المستقبل به 
ينفصل أحدهما عن الآخر» 





باب الألف 


فهو فاصل بينهما بهذا الاعتبارء 
وواصل باعتبار أنه حد مشترك 
بين الماضى والمستقبل» به 
يتصل أحدهما بالآخر. فنسبة 
الآن إلى الزمان كنسبة النقطة 
إلى الخط الغير المتناهى من 
الجانبين. فكما أنه لا نقطة فيه 
عندهم إلا بالفرض فكذلك لا آن 
فى الزمان إلا بالفرضء وإلا 

يلزم الجزء الذى لا يتجزىء. 

ولا وجود له فى الخارج وإلا 

لكان فى الحركة جزء لا 

يتجزى. 

* (3) عند أرسطو الآن ماهية الزمان» 
يتجدد باستمرار تبعًا لاستمرار 
الحركة. فالزمان متصل بواسطة 
الآن» ومقسم بحسبه بالقوة» أى 
أن الآن يصل الماضى بالمستقبل. 
فإذا قسمنا الزمان بالفهم كان الآن 
بداية جزء ونهاية جزء. 

وإلى المعنى المتضمن فى عبارة 

أرسطو الأخيرة يذهب ابن رشد. يقول: 

'حد الآن أنه الشىء الذى هو نهاية 

للماضى ومبدأ للمستقبل لأن الآن هو 
الحاضرء. والحاضر هو وسط ضرورة 

بين الماضى والمستقبل". 

(تهافت التهافت. 76) 
ويقول أيضا "الآن ليس يمكن أن 
يوجد لا مع الزمان الماضى ولا مع 


المد لقو 


لمستقبل» فهو ضرورة بعد الماضى 
وقبل المستقبل". 
(نفس المرجعء 77) 
ويقول أيضًا 'لا يدخل فى 
الوجود المتحرك من الزمان فى 
الحقيقة إلا الآن". 
(نفس المرجع» 127) 
ذا لسن المتصدن فى غيارة 
أرسطو أيضًا يذهب ابن سينا. يرى 
أن كل متصل فهو ينقسم بالوهم 
والزمان كذلك. يقول: 'فإذا قسم ثبت 
له فى الوهم نهايات ونحن نسميها 
آنات" (النجاةء 118)» أى أن الآن 
طرف موهوم يشترك فيه الماضى 
والمستقبل من الزمان". 
(رسائل - حدود - 92) 
* (4) عند الغزالى الآن “طرف يشترك 
فيه الماضى والمستقبل من 
الزمان". 
(معيار العلم» 195) 
* (5) فى اصطلاح الصوفية الآن 
هو العشق ففيقال فلان عنده 
أن» أى عنده عشق. والآن 
الدائم هو الحضرة الإلهية الذى 
يندرج به الأزل فى الأبد» أى 
يتحد به الأزل والأبد. 


(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانئوى» 140) 
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أنا 
عل ,1 

* (1) ضمير المتكلم الواحدء 

وهو تعبير عن النفس 
الواعية لذاتها. 

* (2)يفوق فسا بِيِيِن الأمنا 
الترنسندنتالى والأنا التجريبى» 
فالأول صورة خالصة:» والثانى 
يتخذ أشكالاً مختلفة فى عالم 
الظواهر. 


أنالال) 

10 رموع 

* (1) هو الذات التى ترد إليها أفعال 
الشعور جميعها وجدانية كانت أو 
عقلية أو إرادية» وهو دائمًا واحد 
ومطابق لنفسه وليس من اليسير 
فصله عن أعراضه. ويقابل 
الآخر والعالم الخارجى» ويحاول 
فرض نفسه على الآخرين. وهو 
أساس الحساب والمسئولية. 

* (2) عند مدرسة التحليل النفسى هو 
ذلك الجانب من النفس الذى 
يتميز نتيجة الاتصال بالعالم 
الخارجىء والذى يقوم بوظيفة 
قبول بعض الرغبات أو 
المطالب التى تصدر عن 
الدوافع الفطرية بعد ضبطها 


56 


م 
١ت‏ 





والانتقاء منها. والأنا يتصسف 
بالشعور. 


* (3) اللفظ الألمانى 105 وارد فى 


حركة التصورية الألمانية 
ابتداء من كانط. ويرى كانطء 
على الضد من ديكارت؛ أن 
الأنا ليس جوهرًا وإنما هو 
وحدة الشعور وشرط لازم 
لكل تجربة» وبالتالى فهو ليس 
كنيناء "كنا نه ابسن تعب ا 
ويقابل كانط بين الأنا 
الترنسندنتالى والأنا التجريبى 
فى الفلسفة الخلقية من حيث 
إن الفاعل الأخلاقى هو 
الإرادة العاقلة الخالصة وليس 
الشخصية العيانية. الإرادة 
التى تفعل طبقا للقانون الكلى؛ 
أو الأمر المطلق. 


أنا اجتماعبى ‏ شريك 


(.غ2٠١)‏ دناأ50 


* (1) اللفظ اللاتينى يستخدم فى لغة 


علم النفس الحديث وبالأخص 
عند بولدون للدلالة على الفرد 
من حيث هو وحدة اجتماعية 
يشترك مع الآخرين فى 
الصفات الاجتماعية عينها. 


* (2) يستخدمه بيير جانيه للدلالة 


على الطرف الاجتماعى الذى 


باب الألقه 
يبمتصه الأنا أشناء الطفولة 

(3) يقابل لفظ وداءهد لفظ اللهحمهكىءم 

.الذى يمئل الصفات الذاتية التى تميز 
الواحد عن الآخر. 
أنانة 
200510 ترداغ موع 

ع )1( لتعة سمست لف - إدعاء. 
الاشنسظلاها عراف الفط 
2015 عند بولدون. 

* (2) ميل الإنسان إلى التفكير فى 
يدور فى ذهنه. وبهذا المعنى 
0ك اطع ع 0ع 6 . 

أنظر: مركزية الذات. 

أنانية ‏ أثرة 

20050 رلاكتاموطع 

* (1) حب الذات. 

* ريصيل لاه انفش الآن: إلى 
إسقاط هذا المصطلح والقول 


بميول شخصية أو فردية. 
أنظر: إيثار 
انرثاق 
معام نوانط 
مصطلح استعمله ليبنتز ليدل به 


على طريقة خلق الموناد وعلاقتها 


امتهم الفاسف 


بالذات الإلهية. فالله وحده هو المبدأ 

الأول والجوهر البسيط الذى تصدر 

عنه جميع المونادات» بضرب من 

الانبثاق المستمر من لحظة إلى أخرى. 

(مجمع) 
أنا آخر 
(.12) موه ععغام 

* (1) ذات أخرى أو ذات ثانية. 

* (2) عند أرسطو الصديق هو أنا آخر 

(232:116967 1166 ,معنطاط صمعطعقصصمء1ل!) 

أنا وحدية 
150كم5011 ,تنروأوم 1اه5 

* (1) اللفظ الافرنجى مكون من 

مقطعين وهما: 50105 وحددء 
ع5م1 الذات. ويقترح يوسف 
مراد ترجمة هذا اللفظ بمذهب 

"الأنا وحدية". 
(مجلة علم النفسء أكتوبر 1946: 25) 
وهو مذهب يقرر أن الأنا وحده 
هو الموجود وأن الفكر لا يدرك 

سوى تصوراته. 

*(2) فى الأخلاق مذهب يقرر أن 
الأنانية هى المبدأ المفسر للمعانى 
الخلقية. 

*(3) كان يطلق على هذه النظرية؛ 
فى القرن الثامن عشرء لفظ 
"أنانية" وعلى الأخص عند فولف 
1/011 . 
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*(4) يقال إن الطبيب كلود برونيه 
أعمتصظ ع110ج1ن) هو أَختل: القول 
بهذه النظرية قبل بركلى بربع 
قرنء وقبل الفلاسفة المثاليين 
الألمان بقرن. كان برونيه يعلم 
مبادئ المثالية الحديثة بوضوح تام 





ويقترب من مذهب الأنا وحدية. 
ذلك أنه وهو يؤسس كل شىء 
على الأنا لم يكن يعترف بفارق 
يذكر بين الأنا الفردى التجريبى 
والأنا الترنسندنتالى. وهذا هو الذى 
أفضى به إلى مذهب الأنا وحدية". 


11/ا ننه ع151:2وم5011 هلآ ,مهكماطه8 ,نآ 
.2.0 ,1913 ,عدز .ومالطط عغمصدرحى رعاعغاو 


* (5) استخدم كانط هذا المصطلح 
ولكن بمعنى عشق الذات. 

انبساط وانطواء 

1 0 الل أكاع اا 

* يشير هذان المصطلحان فى نظرية 
يونج إلى نموذجين متقابلين للاتجاه 
النفسى العام. وينقسم كل نموذج إلى 
أربعة أنماط فرعية تبعًا لتغلب إحدى 
الوظائف الأربع على الأخرى وهى: 
الإحساس والوجدان والتفكير والحدس. 
وأهم سمات المنبسط هى: العوامل التى 
توجه سلوكه بطريقة مباشرة أغلبها 
الأمور الموضوعية؛ يراعى المقتضيات 
الخارجية مستخدمًا أقرب الوسائل 
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وأاسرعهاء ويلائم بسرعة بينه وبين* 


النرات الطارتة :فقيل الغبالاة بها 
يصيبه من أمراضء يحقق التوافق 
كافنة [لإشيلة «المسترياء آنا اسماة 
التطرى: :فين ؟ العوامل: الذاقية هق 
التى تؤدى أهم دور فى توجيه سلوكه؛ 
يخضع لمبادئ مطلقة وقوانين 
صارمة:؛ تعوزه المقدرة على التكيف 
الشحرية شرف ف واخقطة كلت 
متهن وبل لشت لز ب 
التوافق عن طريق النكوض واللجوء 
إلى عام الخيال» معرض للإصابة 
بعصاب الوسواس وذهان الفصام. 


انتياه 
ماع46 رحره انعم 

* (1) وظيفة عامة تشمل كل 
العمليات النفسية التى تتطلب 
مجهودا نفسيًا. 

* (2) عملية تركيز الطاقة العقلية 
لإبراز جانب من التجربة 
الجانب بؤرة الشعور. وهو 
على نوعينء تلقائى (عفوى 5 
لا إرادى) أو إرادى. 

* (3) تميز مدرسة الجشطلت بين 
الانتباه التلقائى والإرادى من 


حيث إن الأول رد فعل لمنبه 
حسى موضوعى والثانى 
استجابة لمنبه عقلى ذاتى. 
(مراد وهبة» يوسف مراد والمذهب التكاملى» 
7 - 548). 
* (4) يرى بيير جانيه أن الانتباه 
التلقائى هو الذى يكون 
موضوعه حاضر! أمام الذات 
حضور! مباشرا ويس تآثر 
باهتمامها. والانتباه الإرادى هو 
الذى يكون لموضوعه صلة 
غسهر مباشرة باهتمام الذات 
ويستلزم بذل الجهد. 
(لالاند) 
انتخاب 
ممعععلغ5 رمملغععاء5 
* اختيار تلقائى أو إرادى يهدف إلى 
المحافنظفة فقطهء من بين الموجودات 
المقاميقة والخقك: تكو هادة مرخ نفسن 
النوع؛ على تلك التى تمثل قيمة عليا. 


انتخاب طبيعى 
,(اتنغأدل؟) ممل6غععاء5 
مااع لاقم مم6ععع|56 


* بعنيئد دارون الانتخاب الطبيعى 
قانون لازم من الصراع من أجل البقاء. 
و عنده كذلك الانتخاب الجنسى وهو 
تنازع الذكور من أجل امتلاك الأنثى. 


التفجمر لقا 


انتخابى 
؟تاععاع رع العمعاع 
* يقال ميول انتخابية على المحبة 
والصداقة لأنها تتجه إلى فرد معين 
بالذات تختاره من بين عدة أفراد. 


انتروبى - نتوء 
عأم0 ضع ,لإممعخاوع 
* الأصل اليونانى للفظ الافرنجى 
يعنى: أتحول إلى الداخل أو أدخل فى 
ذاتى. وأول مَنْ وضع هذا المصطلح 
هو العالم النمساوى لودفج بولتسمان 
فى عام 1865 لتفسير سبب عدم 
انتقال الحرارة من جسم بارد إلى 
جسم حار. وفى السيبرنطيقا ثمة 
علاقة بين المعلومات والانتروبى أو 
بين النظام والنتوء. ولهذا يقول 
نوربرت وينرء مؤسس علم 
السيبرنطيقاء إن الانتروبى هو معيار 
النتوء والمعلومات هى معيار النظام» 
أى أن الانتروبى دليل على نقص 
المعلومات. 


انتساب 
عع مق دع 32م مم 
* (1) علاقة منطقية بين العضو والبيئة 
التى ينتمى إليها هذا العضو. 
(2) فى علم الاجتماع يطلق ليفى 
بريل هذا المصطلح على كل ما 
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لا علاقة له بأى جزء من أجزاء 
جسم الإنسان ومع ذلك يرتبط به 

اشنا كير المتحصر. 


(.132.150 يعلاكتصاعط عصةن]) 


انتقائية 
عمد أععاعط دروك ا أععاعع 

* (1) أطلقه فيكتور كوزان على 
مذهبه؛ء وهو يرمى إلى 
استخلاص ما فى كل مذهب من 
اق 1 ليون كل ”مذ هي نهنا 
بالإطلاق ولا باطلاً بالإطلاق. 

* (2) يجب التمييز بين الانتقائية 
والتلفيقية 59/2016]15136 التى 
تهدف إلى الجمع بين المذاهب 
المتعارضة بلا روح نقدية بينما 
الانتفائية تستند إلى ضرورة 
النقد لإسقاط العناصر الباطلة 
فى كل مذهب. 

أنظر: تلفيقية 


انتقالى 
55 انلاء5انا رع ٠ك‏ إناءؤوأما 
*(1) اللفظ الافرنجى مأخوذ من لفظ 
ع5انامء015 وهذا اللفظ مأخو ذ من 
الفعل الذى يدل على الجرى. 
والمقصود هو الدلالة على الانتقال 
من واقعة إلى ما يستخلص منهاء 


ومن مبدأ إلى نتيجة. 
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*(2) فكر انتقالى وهو مرادف لكلمة 
فهم» ويقال فى مقابل حدسى. 


(لالاند) 
إنتلجنسيا 
12ع1اأع111 


* المصطلح الافرنجى روسى 
الأصل أدخله الروائى الروسى 
'بوبوركين" فى أدب الستينيات من 
القرن التاسع عشر فى روسيا. وهو 
لفظ يطلق على 'نقاد المجتمع". وهذا 
هو التعريف الوارد فى رواية 
'تورجنيف" "آباء وأبناء". الآباء هم 
النقاد والأبناء هم العدميون أو 
الفوضويون. وبهذا المعنى فإن 
الانتلجنسيا تتسم بسمتين: السمة 
الأولى أنها صاحبة ايديولوجياء 
والسمة الثانية أن لديها إحساسا 
بالاغتراب. ومحصلة السمتين أن 
الانتلجنسيا تحمل أفكارا جديدة, 
وتعانى فصاما اجتماعيا. 

أما لفظ "المثقفون" فله أصل 
مغاير» إذ نشأ فى فرنسا أثناء محاكمة 
دريفوس عام 8 حدث أصدرت 
مجموعة من المثقفين بياناً تطالب فيه 
بإعادة محاكمة دريفوس بعنوان 
'منفستو المثقفين" ممهور بإمضاء 
أناتول فرانس واميل زولا ومارسيل 


بروست ودانيل هاليفى. ومن بعدها 
وُسم المتقف بأنه الأيديولوجى. ومع 
بزوغ الثورة العلمية والتكنولوجية وسم 
المثقف بأنه "التكنوقراط". ويقال إن 
الرئيس ودرو ويلسون هو أول من 
استحدث هذه الهوية بين المثقف 
و للتكنو قز اظء 

وتأسيسًا على هذا الاستحداث 
أنشأت الدولة مؤسسات تضم المثقفين 
التكدنو قر لمكن مو اكتز . الدر سات 
الاستراتيجية» ومراكز البحوث العلمية. 
وفى الستينيات من القرن الماضى 
نتشرت فى أمريكا موجة 'نهاية 
الايديولوجيا"» وصدر كتاب بهذا 
العنوان عام 1960 للمنظر لهذه الموجة 
'دانيل بيل". وفى الوطن العربى آثرنا 
تفنظ لفون" على الفط "تلحنا" 
وفيي الأقمية العرنية” مقن قادة 
والثقافة من تثقيف الرمح أي تسويته؛ 
فيقال تقفنا الرمح ويراد: قومه ونفى 
عنه الاعوجاج وجعله أداة صالحة من 
اأدوات الحرب. ومعنى ذلك أن المثقف» 
فى معناه اللغوى؛ ملتزم بالتغيير بالقوة. 


انثروبوصوفيا 
لاقام 050م 0م 
عأحام050م0غطخاصم 


*اللقيظ الافزككن بمشدق: ننن ١‏ الاغة 
اليونانية ومكون من مقطعين 


09 إنسان» 50112 حكمة. 
نسق خفى يزعم أن مفتاح الحكمة 
وفهم الكون يكمنان فى الإنسان. 


انثروبولوجيا 
بلإووامص هتامم 
ع1و010م0 امم 


*(1) اللفظة الافرنجية مكونة من 
مقطعين 301510005 بمعنى إنسان» 
095 بمعنى علم؛ أى علم 
الإنسان. ولكن هذه الترجمة مبهمة؛ 
لأن هذا العلم يتناول تطور الإنسان 
منذ ثقافته البداقية. ولهذا نؤثر 
تعريب اللفظ الافرنجى. 

* (2) يعرفه تيلر بأنه "علم الإنسان 
والحضارة". ويسدند هذا العلم» 
فى رأيهه إلى مبدأ السبب 
الكافى على نحو ما هو وارد 


مقلة]نتصع ]1 ,لزعو [أوممعطامث ‏ ,كمالا1 
1601© 01 كضاع 021 عط1 ./ا.م ,1904 
2.11 ,1957 بلعملا بتعلا وعم ند 


(3) تنقسم الأنثروبولوجيا إلى ثلاثة 
فروع رئيسية: طبيعية 
0 ةا 
الأنثروبولوجيا الطبيعية تدرس 
النمو الجسمى للإنسان من 
الناحية التطورية وتشمل علم 
الحفريات البشرية (علم الإنسان 
البدائى)؛ وعلم الأجناس البشرية 
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والانثروبولوجيا الاجتماعية تدرس 
التظم الاجتماعية المختلقة دراسة 
نكاد سن وخاضة نك الممقعات 
الذاتتحية ارج تفلفة. متكا 
الانثروبولوجيا الثقافية فتهتم 
بدراسة عادات الشعوب المتأخرة 
وتقاليدها دراسة تاريخية وتشمل 
الأركيولوجيا التى تدرس ثقافات 

ما قبل التاريخ والثقافات البائدة. 


أنثروبولوجيا تأويلية 
لزوهامهعطعأاهحم8 
(عااغأعم ممع م1) 


* المصطلح الافرنجى من وضع 
كليفورد جيرتس 12ع© © 01111051 فى 
كتابه المعنون 'تأويل التقافة" 

01 0017ماع ماعن[ ع1 
(1973). فالثقافة» عنده» هى نسق من 
المعانى يستعين به الشعب لتأويل خبراته 
وتوجيه سلوكه. وهذا النسق من صنع 
الدلالات المتراكمة فى الحياة اليومية. 
وتستخدم هذه الدلالات فى وضع خبرات 
الفرد فى إطار: معين حتى يمكن 
تفسيرها. ويستعير جيرتس من جلبرت 
رايل 2/016 015616 المثال التالى: ثمة 
تطابق فيزيقى بين غمزة بالعين وخلجة 
لا إرادية. الأولى محملة بالمعانى بينما 
الثانية لا ترسل أية معلومات. 


02 5 
ومصطلح الانثروبولوجيا التأويلية 
مستتعار من الهرمنيوطميقا. 
والهرمنيوطيقا فى الأنتروبولوجيا 
تركز على دور الفرد فى تأويل 
المععرفة بحيث نتجنب فرض معنى 
على الفرد من الخار ج. 


أنثوميما - قياس الضمير - قباس مضمر 
ماغ م الإطخمع رع جرع جد برطخمع 
*(1) يعرفه أرسطو بأنه قياس 
مركب من مقدمات محمودة 
5 تلطع 11015 أو من 
إشارات 2©5ع51. والمقدمات 
المحمودة عند أت سيطو هى 
المقوقناة الاحكسادة: 
(10 702 11 ,.أقصط .حرعءط) 
والمقدمة الاحتمالية حين تستخدم 
فى قياس الضمير تكون كبرى مثل: 
الحساد يعادون. 
هذا الرجل حسود 
هذا الرجل (يحتمل) أنه يعادى 
هذا القياين :فانيد من" الخاهية 'المتطقية: 
لأنه لما كانت الكبرى ليست كلية 
تمامًا فإن الحد الأوسط غير مستغرق. 
والإشارة تعبر عن واقعة جزئية 
معروف أنها دليل محتمل وليس يقينا 
على صدق قضية قد تكون بدورها 
واقعة جزئية أو تكون معتقدًا عامًا. 
والإشارة توضع كمقدمة فى قياس 
من أى شكل من الأشكال الثلاثة: 





باب الألفهف 


الشكل الأول: 
كل حر طموح 
بتاكوس حر 
إذن بتاكوس طموح 
الشكل الثانى: 
كل الطموحين أحرار 
بتاكوس حر 
إذن بتاكوس طموح 
الشكل الثالث: 
بتاكوس حر 
بتاكوس طموح 
إذن كل الطموحين أحرار 
القياس فى الشكل الأول هو وحده 
الصحيح منطقياء أما فى الشكل الثانى 
فثمة أغلوطة الحد الأوسط غير 
المستغرق» وفى الشكل التالث أغلوطة 
الحد الأصغر غير المستغرق. 
* (2) عند شراح أرسطو الضمير هو 
قياس طويت مقدمته الكبرى إما 
لوو هتنا والاتسهنا + حتياء: 
وإما لاحفاء كذبها إذا صرح بها 
كلية كقول الخطابى هذا الإنسان 
يخاطب العدو فهو إذاً خائن 
مسلم للثغر. ولو قال وكل 
مخاطب للعدو فهو خائن لشعر 
بما يناقض به قوله ولم يُسلم. 
(النجاقه 58: 59) 


لجنم الف 
* (3) قياس الضمير على ثلاثة 


ضروب: 

(أ) قياس من الدرجة الأولى 
حلت مقسكة لكر 

(ب) قياس من الدرجة الثانية حذفت 
مقدمته الصغرى. 

(ج) قياس من الدرجة الثالثة حذفت 


انتحراف 
م ةصااءغما رمملغهم ذاععصط 
* فى فلسفة أبيقورس الجواهر لها 
انحراف عن خط سقوطهاء إذ هى 
تنحرف من تلقاء أنفسها مقدارًا 
ممحتهير !لواحن فل ينلتقت 
المركبات. ولولا هذا الانحراف 
لاستمرت هذه الجواهر تسقط فى 
الخلاء بلا انقطاع دون أن تلتقى أبدا 
لتأنيف الأشياء. وفى هذا الانحراف 

ما يسمح بحرية الإرادة. 

.ع1 ,عأملم86 3 عناعا ,عسسمام8) 
11102.29 بالتعهآ 

انحلال 
نامرع معوع] 
عع مع وعم غ6 مم 060 


م ستخدم هذا المصطلح لأول مرة 
الطبيب الفرنسى موريل 740561 عام 
7 ويعرفه بأنه "انحراف مرضى 
من نمط بدائى". ثم شاع استخدامه 
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فى تهاية القرن التاسع عشر بفضل 
أبحاث ماجنان 2ومع240 فطبقه فى 
مجال الطب العقلى من حيث هو عامل 
لتفسير نشأة الأمراض العقلية» ومن 
للوقائع المرضية. ويعرفه بأنه 'حالة 
مرضية لشسخص يكون بالقياس إلى 
والديه أقل منهما مقاومة من الناحية 
الجسمية والنفسية وذلك بحكم تركيبه 
الجبلى'". 

وهذا التعريف ينطوى على معنى 
الارتداد إلى مستوى الوالدين وهو ما 
يعرف ب"الارتداد الوراثى”" 
معنن - عاأعوط معطا عنأواكوام 


6 0ك 


وقد استعان لمبروزو 1012161050 


الذى يولد مجرما 11101221-26© 


أنظر: جبّلة 
503110117 
530 أل طناك 
* فى المنطق تداخل الحدود بعضها 
اندفاع 


ع5انامتت] رده ؤدأنام1:1 
* ميل تلقائى إلى الفعل؛ ويطلق 
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بوجه خاص على الأفعال التى 
تسيطر عليها الإرادة. 

انسال 


,عل 00رمع 
ع0 مع 8 


* فى البيولوجيا يفيد توالد الأفراد 
من أجل المحافظة على بقاء النوع. 
انسان 

102010 مهال 

* لغة: هو أحد البشر رجلا كان أو 
امرأة. مشتق من الإنس على وزن 
فئلان حيث لا قوام للبشر إلا بانس 
بعضهم ببعض. واصطلاحا: هو 
الحيوان الناطق. 

نسان أعلى 

0111 اناك رترق اعم لاك 

* مصطاح سكه نيتشه ويعنى به 
إنسان المستقبل وهو الغاية المرموقة 

مق التطورء ويميل الإنستاق الأغلن 
بأنه خالق القيم. 
إنسان صانع 

ع2 دورولا 

* هو صانع الآلات» وهو لهذا 
على علاقة بالمعرفة العملية 
كُصلاءة؛. يقول برجسون: 'نعتقد أن 
ممق مناهنة الإتسان مبتافة الأحساء 


باب الألف 


وصناعة ذاته. ولذلك نعورف الإنسان 
بأنه إنسان صانع". 
(105 .م,21ة5لا840 ع1 أء عؤومء2 13آ) 


إنسان كامل 
ب(أععأرعط) درولا 
3113م ع سمهلا 


* عند الجرجانى هو "الجامع 
لجميع العوالم: الإلهية والكونية: 
الكلية والجزئية". وهو عند التهانوى 
تحفد ضملى "الل غلية و آله وسيل تاديًا 
لمقامه الأعلى. وهو عند ابن عربى 
صورة دقيقة كاملة من اللهء وهو لهذا 
خليفته على الأرض. ويرى 
عبدالرحمن بدوى أن فكرة الإنسان 
الكامل تناظر فى الوجودية فكرة 
الأوحد 1010106 خصوصًا عند 
كيركجور. والصفات التى يخلعها هذا 
على الأوحد نجدها كلها تحتل مركز 
الصدارة فى بيان مناقب الصوفى 
الكامل فى التصوف الإسلامى. 
(عبدالرحمن بدوىء الإنسانية والوجودية؛ 
مكتبة النهضة؛ 1947. ص 69). راجع 
أيضاً كتابه (الإنسان الكامل فى الإسلام؛ 
الكويت» ط2: 1976). 
إنسانى 


)١2.(‏ كتأ امد دنلا 
* أول مَن استخدم هذا المصطلح 


المعجم الفتلسفقهك 


اللاتينى مدرسة سكبيو 10م501 ثم 
روج له شيشرون. وهو عند هذا 
الأخير أسلوب فى التفكير يدور على 
إمكان تحكم الإنسان فى الكون, 
ورفض المهدئات الدينية» وإنكار 
التفاؤل الخادع. ومن شأن كل هذا أن 
يصبح الإنسان شبيهاً بالإله. 
مأو تلمحطن 1 عع صوتاكصط© بعتماك ,لإونك/ةا .0) 
.(104 .2 ,1950 
ثم أجمل مرقس أوريليوس فى 
مفتتح كتابه "التأملات" فضائل 
الإنسان: التواضع وضبط النفس 
والرجولة والكرم والعقلانية والتسامح 
والخضوع لقواينن الطبيعة. 
إنسانى (مذهب) - إنسية 
كلا ررك أت ة تطناا 
* (1) أطلق هذا اللفظ للدلالة على 
الحركة الفكرية التى يمثلها 
المفكرون فى عصر النهضة 
ممن اشتهروا باسم الإنسانيين 
مثل بترارك وبوجيو ولورنت 
فالا وإرزم وبوديه. وهى 
حركة أوضح سماتها السعى 
إلى الاعلاء من سلطان العقل» 
ومقاومة السلطة والجمود» 
وسبيل أنصارها تحطيم قيود 
العصي : الوسشيطل: 
* (2) اقترح إسماعيل مظهر لفظ 
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الافرتجى. والنتشورية مسن 
النشور بمعنى البعث. وحجته 
فن ذلك أن الميسطاح الأفر مك 
يقصد حركة إحياء الاداب 
القديمة وبعث الإنسان من رقاد 
القرون المظلمة. 
(لواحق المقتطف الشهرية» القاهرة؛ فبراير 1946). 
أنظر : إنسية 
إنسانية 
36 مال رب 1ه سن لا 
* (1) جملة الصفات التى تكون 
الفصل النوعى للإنسان. 
*(2) يصور أوجست كونت الإنسانية على 
أنها كائن واحد يتصف بالخلود. 
(.50 ,232 ,111 ,كتنام0) 
ثم هو يحدد هذه العبارة فيقول إنها 
كائن جمعى /ناء»0011© 6:6 يندمج فيه 
الأفراد اندماجا عقليا وخلقيا وحسب. بيد 
أنه يشترط فى هؤلاء الأفراد أن يكونوا 
قد استطاعوا إخضاع الوظائف العضوية 
للوظائف العليا فيتفوق العقل على 
الغريزة» وتتفوق الغيرية على الأنانية. 
اده .لخ "ل عتطمهوماتطط هآ ,لطتحظ بوغا) 
(389-391 
* (3) نظرية تقرر أن الإنسانية غاية 
خلقية كما هو الحال عند كانط. 
عدوأ وتتطمة21 12 عل والعسعلصه!) 


.(ممناعع5 26 ,كتزتاء 110 وعل 
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ل 
١ت‏ 


إنسانية علمانية 
,(3اناعع5) 17131115111نا لا 


عأ 3اناء6؟5 عمروأاصومن لا 


* حركة فلسفية تبلورت فى كتيب 


الإنسانية العلمانية" ومعتمد من ثمانية 


وخمسين فيلسوفا من بينهم الفرد اير 
وميلوفان جيلاسء» وسدنى هوك 
وسكنر وبول كيرتس. والبيان يرصد 
المبادئ العشرة للإنسانية العلمانية: 


-1 
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البحث الحر وهو يعنى الحق 
فى الاختلاف ليس فقط فى العلم 
والحياة اليومية بل فى السياسة 
والاقتصاد والأخلاق والدين. 
فصل الكنيسة عن الدولة وبذلك 
وديموقراطى تمتنع فيه السلطة 
الدينية عن التشريع الأخلاقى 
والفلسفى والسياسى والتربوى 
والاجتماعى. 

الحرية.» وهى لا تعنى فقط 
التحرر من القبضة الدينية 
و انها أنتحا سين القفبة 
الحكومية. 

أخلاق أساسها العقل الناقد» أى 


أخلاة. كله نين انون 


ومحكومة بالعقل الناقد 
ومناقضة للأخلاق المطلقة. 
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التربية الأخلاقية وهى تستلزم 
عدم ادعاء ملة بأنها قابضة على 
القفيم الحقيقية حتى يمكن توفير 
الاختيار الحر. ولهذا فمن 
المرفوض فرض عقيدة معينة 
على الشباب قبل أن يكونوا 
قادرين على إبداء الموافقة. 
الشك الدينى» بمعنى الشك فيما 
هو فائق للطبيعة» وفى الرؤية 
التقليدية لله والألوهية» ورفض 
التفسير الحرفى للنص الدينى» 
ناف إن الكحون محكون بترن 
العقلء بمعنى الاهتمام بالهجوم 
اللاعلمانى على العقل والعلم؛ 
والالتزام بالمنهج العقلانى فى 
البحث عن الحقيقة» والانفتاح 
على أى تغيير للمبادئ برمتها. 
العلم والتكنولوجياء بمعنى الاعتقاد 
فى قدرة المنهج العلمى على فهم 
العالم» ومن ثم التطلع إلى العلوم 
الطبيعية والبيولوجية والاجتماعية 
والسيكلوجية لمعرفة مكانة 
الإنسان فى هذا العالم» وإلى علم 
الففك والفزياء لمعرفة الأبعاد 
الجديدة للكون وذلك بفضل غزو 
الفضاء. أما الأضرار الناشئة من 
سوء استخدام التكنولوجيا فالوعى 


اليمعجم الفلسفه 


بها مطلوب ولكن مع مقاومة 
التباز لذ يتشد لتحم ومن التقدد 
التكنولوجى والعلمى بدعوى 
تجنب الأضرار. | 
9- التطورء بمعنى الدفاع عن 
نظرية التطور من هجمات 
الاسوليع بلي الرعوسهما 
ضعف. فهذه الهجمات من 
شأنها تهديد الحرية الأكاديمية. 
0- التعليمء بمعنى أنه المنهج 
الأساسى لبناء المجتمعات 
الإنساتية الحرة الديمقراطية؛ 
وأن من غايته تنمية العقل الناقد 
فى كل من الفرد والجماعة. 
11-:قويت الإنسانية العلمائية فن 
أمريكا فى الستينيات من القرن 
الماضى وواكبتها مؤلفات 
فروم وماسلو التى تدعو إلى 
تحقيق الذات ]ع !0111 ل اء5 
فيلا عنن. :القيم الديقية الى 
تدعو إلى التضحية بالذات 
عع و5 ل اء5. 
وواكبها أيضاً تحرير الجنس 
عند المرأة. وفى الفترة من 1967 
الى 1987 غزت العلمانية ومنها 
الداروينية جامعات هارفارد وجون 
هوبكنز وشيكاغو. 
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وفى عام 1987 اشتد الصراع 
بين العلمانيين والأصوليين. 
أنظر : أكاديميا 


إتسخام 


0م13 ,بلإممصعة نا 


* (1) اللفظ اليونانى يعنى الانسجام. 


ويعتقد الفيتاغوريون فى 
انسجام الأصوات التى تنتهجها 
حركات النجومء ومن ثم 
يتكلمون عن انسجام الأفلاك 
متميزا ولكن الأصوات برمتها 


* (2) مفهوم الانسجام فى عصر 


التنوير ينطوى على مفارقة» أى 
ثلازمه "على الرغم من'. وقد 
عبر أدم سميث عن هذا التلازم 
فى مفهومه عن الانسجام عندما 
ارتأى أنه على الرغم من أن 
كل إنسان حر كل الحرية فى 
اتباع الطريق الذى تدله عليه 
منفعته إلا أن نهاية المطاف هى 
النتفعة العاينة ب وكذلك روستو فى 
نظريته عن الإرادة العامة. 


* (3) متوفر فى الوحدة العضوية 
حبيقة الأحسز ا فى تعحازون 


08 2 
انسجام سابق 
,(لاهااطهاكععءط) باترملطقلا 
عأاطوعغغغ:م عأمصمممون 
* نظرية نادى بها ليبنتز لتفسير توافق 
المونادات دون تفاعل من حيث إن 
المونادات مستقلة بعضها عن بعض. 
أنسلم 
دراء5م8 
* (1109-1033) أشهر لاهوتى 
إيطالى فى القرن الحادى عشر. عين 
رئيسا لأساقفة كنتربرى فىعام 1093 
فشغله حتى وفاته. شهرته مردودة إلى 
دليله الأنطولوجى على وجود الله فى 
كتابه المعنون 'بروسلوجيوم'؛ أى 
مقال أو عظة. يقول: "نحن نؤمن 
بوجود الله ولكن قال الأحمق فى 
قلبه: ليس يوجد إله" كما جاء فى 
المزامير. فنحن نبين .له أنه يناقض 
نفسه فى قوله هذاء فإن الله هو 
الموج ود الذى لا يُتصور أعظم منه» 
التق ورف" لكر لان فت بخقله 
على الأقل موجود هو بحيث لا 
يُتصور أعظم منه. ولكن ما لا 
يُتصور أعظم منه لا يمكن أن يوجد 
فى العقل فقطء لأن باستطاعتنا أن 
نتصور موجوداً مثله متحققاً فى الواقع 
أيضا ومن ثمة أعظم منه» وتكون 
النتتيجة أن ما لا يتصور أعظم منه 





باب الألف 


لكر لبور | لد موا و ا لون 
وإذن يوجد.ء من غير شكء فى العقل 
وفى الواقعء موجود هو بحيث لا 
يتصور أعظم منه. 

وبعد ذلك أصبح هذا الدليل 
الوسيطء إذ رفضه توما الأكوينى 
بدعوى أنه ليس بصحيح أن الناس 
كلهم يعقلون الله على أنه الموجود الذى 
لا يُتصور أعظم منه. ومع ذلك فقد 
أيده ديكارت فى القرن السابع عشر 
ورفضه كانط فى القرن الثامن عشر 
بدعوى أن الوجود المثبت فى الله 
وجود متصورء وأن الوجود ليس 
محمولا ذاتيا تختلف الماهية بوجوده 
لها أو عدمهء وإنما هو تحقق الماهية. 


إنسية 

107311510 نا رنترد أ ترج درن 4ز 

* اللفظة العربية وجدت عند 
المععرى فى (رسالة الغفران» ص 
5» القاهرة» دار المعارف). وتأتى 
هذا لما سو دمن خاصيات اسان 
فبعد أن سأل ابن القارح عن لغات 
الجنء يجيب الجن 'إنا أهل ذكاء 
وفطنة» ولآبد لأحدنا أن يكؤن غارفا 
بجميع الألسن الإنسية". 


أنظر: إنسانى (مذهب). 


المغجم القلسفقه 


الانفصال 
رده 11 نازواط 
ممأعاعمه[5انا 
الثابت المنطقى الذى يربط بديلين 
بالأداة "إما ..وإما" أو طرفين بالأداة 
"أو" حيث أن هناك معنيين للانفصال. 
أ - المعنى القوى أو الاستبعادى 
0 نا ز5 لل ١6‏ أونا[ع<ء 01 5110118 
فيه يكون بين البديلين عناد تام فلا 
يصدقان معا ولا يكذيان معا. 
ويتوقف صدق الدالة الانفصالية على 
صدق أحد البديلين وكذب الآخر 
وصورته ق 7 اك 
ب- المعنى الضعيف أو الضمنى 
11517 01 علوع/1 
وفى هذا المعنى لا يكون هناك 
تعارض بين الطرفين فيجوز 
اجتماعهما معا. وفى هذا المعنى 
يكون صدق الدالة الانفصالية متوقفا 
على صدق أحد الطرفين على الأقل» 
ولا يكذب .إلا إذا كذب الطرفان معا. 


وصورته ق لاا ك. 


أنطولوجيا - أمور عامة (مبحث ال) 
0501001 ,لإاو16ا020 
* (1) "الأمور العامة هى ما لا 
يختص بقسم من أقسام الموجود 
التى هى الواجب والجوهر 
والعرضء. بل تقال على 
الموجود من حيث هو كذلك 
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فتعم جميع الموجودات فهى قسم 

من أقسام ما بعد الطبيعة". 
(تعريفات الجرجانى) 
* (2) استحدث اللفظ الافرنجى فى 
نهاية القرن السابع عشر. ويبدو 
أنه ظهر لأول مرة فى كتاب 
لفيلسوف ديكارتى يدعى 


كاع 012 5 


جوانس كلوبرجيوس (1665 - 
2) بعنوان 
ه0205 عتكزو متطمهده ]نط ملمعصء اع 
يقول: كما أن ثيوصوفيا أو ثيولوجيا 
علم عن الله فكذلك يمكن بالممائلة أن 
نطلق على العلم الذى لا يتناول هذا 
الوجود أو ذاك وإنما يتناول الوجود 
على الإطلاق أنطوص وفيا أو 
أنطولوجيا". 
واللفظ وارد كذلك فى مؤلفات 
جان بابتست دوهاميل (1706-1624) 
أعمتقطن1 مأو غ)مه8-موءل فى كتابه 
615 13م2111050 ويطلق 
ليبنتز على الأنطولوجيا العلم العام 
15 501621183. 
* (3) يطلق كانط لفظ أنطولوجيا على 
إمكان معرفة الأشياء معرفة 
سقبلية. وبهذا المعنى لا تعلمنا 
الأنطولوجيا عن الأشياء فى ذاتها 
وإنما عن الشروط القبلية التى بها 
يمكن معرفة الأشياء كما ترد فى 


0 2 
التجربة؛ أى تعلمنا مبادئ 
إمكان التجربة. 

* (4) فى الفلسفة المعاصرة موضوع 
الأنطولوجيا الأشياء بالذات» أو 
بعبارة أخرى 'علم الموجود من 
حيث هو موجود'. 


أنطوثيولوجيا 


,لاو ه6امع-010 
عأوهامغط-مأام 0 


* المصطلح الافرنجى كانطى 
الأصل. هو جزء من الثيولوجيا 
الفهم الخالصة نقطة بداية من غير 
استناد إلى أى تجربة. والبرهان 
الأنطولوجى هو التعبير الموجز. 


أنطولوجية 


,011101001511 
ع موأ و0000 


* فلسفة دينية ذات اتجاه عقلانى 
ممتزج بوحدة الوجود. 


انعصاب 
5205 
* لغة: اللفظ الافرنجى يستخدم 
بصيغته الإنجليزية فى جميع اللغات 
الأجنبية. واللفظ العربى يعنى الشدة 
فيقال انعصب الأمر أى اشتد. 
ويستعمله هانس سيلى ع1الإ©ع5 11365 
للإضارة إلى الحالة الناشئة عن 





باب الألف. 
الأعراض العامة للتكيف» (مرض 
التكيف العام) التى تتكون من التغيرات 
التى تحدث داخل الكائن الحى بطريقة 
غير نوعية". 
(يوسف مرادء مبادئ .... 155) 
اتفعال 
نناعع 51 رمملعأعع841 
* عند سبنوزا الانفعال هو الذى يزيد 
من قدرة الجسم على الفعل أو يقلل منها. 
(3 .12815 ,111 بعتوتطاط) 


انفعال 
م مصاع مهاعم مرع 
*(1) حالة نفسية ذات صفة وجدانية 
قوية مصحوبة بتغيرات فسيولوجية 
سريعة وبحركات تعبيرية كثيراً ما 
تكون جلية أو عنيفة. وينشأ 
الانفغال عددة عن إعاقة فجائية 
لميول أو رغبات قوية أو عن 
إرضاء غير منتظر لهذه الميول 
والرغبات. والانفعمالء» فى 
الحالتينء يعنى أنه غير ممكن 
بدون صدمة. 
*(2/:الخالة الشعوورية المصناحية لفعل 
الدوافع الغريزية. 
(مكدوجل) 
*(3) ما يعبر دينامياً عن الغرائز سواء 
كانت شعورية أو لا شعورية. 
(مدرسة التحليل النفسى) 


+4 يرى الطب السيكوسوماتى أن 


التوتر الناشئ عن الانفعالات 
النشوعة ف يدق إلى الضطر اياك 


)05 يميز عادة بين الصدمة 


الانفعالية ©10ع-6520100 التى 
لا تدوم وبين الاتجاه الانفعالى 
العاطفى 6101100-5611]15161]6 
الذى يدوم أثره. غير أن الفرق 
بينهما ليس جوهرياء بل كميا. 
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يمكن أن تتحقق بين قوى النفس 
الأربع طبقا لسيطرة إحداها على 
الأخرى. وهذه القوى الأربع هى: 
الربانية أو العقل - السبعية أو 
الغضب - البهيمية أو الشهوة - 
الشيطانية أو المضادة للعقل. 
ويذكر ديكارت ستة انفعالات أولية: 
الدهشة - الحب - البغض - 
الرغبة - الفرح - الحزن. كما يذكر 
ثمانية وثلاثين انفعالا خاصا. 


ويذكر سبنوزا ثلاثة انفعالات أولية: 
الرغبة - الفرح - الحزن. كما 
يك كي رأرتفين اشغالاً خاضاء 


(مراد وهبه يو سف مرد والمذهب 
التكاملى» 540 - 549) 
*(6) يستعمل أحيانا لفظ الانفعال 


والغريزة للتعبير عن نفس 
الظاهرةء ولكن يجب قصر 
الانفعال على وصف الاستجابات 
من حيث هى مصبوغة بصبغة 
وجدانية خاصة. والغريزة هى 
مجموعة من الاستجابات 
المتسلسلة بغض النظر عما 
يصاحبها من بطانة وجدانية. فلا 
يصح أن يقال غريزة الخوف 
وغريزة الهرب. 


أنظر: غريزة. 
*(7) الانفعمالات عديدة يذكر منها 


٠. . ||‏ الى فى كتابه "إحياء علوم 
الدين" ثلاثة وخمسين توصل إلى 
تحديدها بدراسة العلاقات التى 


انفعال 
2355100 رورهأوددكةط 
*(1) من الأجناس العشرة. وهو نسبة 
الجوهر إلى حالة فيه بهذه الصيغة 
مثل التقطع والتسخن. 
(النجاةء 82) 
*(2) عند الغزالى هو 'نسبة الجوهر المتغير 
إلى السبب المغيرء فإن كل منفعل فعن 
فاعل بحكم العادة المطردة عند أهل 
الحقء: وبحكم ضرورة الجبّلة عند 
المعتزلة والفلاسفة". 
(الغزالى؛ معيار العلم؛ 209) 
وبهذا المعنى الانفعال يقابل الفعل» 
فالحدث من جانب محدثه فعل ومن 
جانب متقبله انفعال. 





12 © يد 
انفعالى إنكار الذات 
أأأعع]]2 رع اناعع قم مغأقوغصط6 رامتمعل كاءعو 

10 فد خا ة باللذة والألم * (1) تج ب الأشرة والأنانية. 

وسائر الانفعالات. ويستعمل خاصة لدى الزهاد 
*(2) يستخدم أحيانا بمعنى وجدانى الأخلاقيين المسيحيين. 

أو عاطفى. *(2) التضحية الإرادية من أجل الغير. 
*(3) ذاكرة انفعالية تسترجع 

إنية 


الذكريات مصحوبة بشحناتها 
الوجدانية. 
انفعالية (نزعة) 
لت 
* نظلرية أخلاقية فى الوضعية 
المنطقية. من ممثليها آير وكارناب 
وري نباخ. 3 رر أن الأحكام 
الأخلاقية لا تصف الواقع وإنما تعبر 
ن انفعالات الإنسان الأخلاقية, 
وبالتالى ليست قابلة للبرهنة» أى أنها 
تحكمية؛» ومن تم فالتناقض بين 
الأحكام الأخلاقية مشروع. 


إنكار الألوهية 
ع زوأ 0م 
8 مصطلح وض عه ماكس مولر 


للدلالة على إنكار آلهة الهند القديمة؛ 
ويمائل مصطاح "إلحاد' الذى يعنى 
إنكار وجود الله. 

أنظر: الحاد. 


,115-1155 
م6غاغعع 3لا ,6 أزمععع 


* (1) لغة: لفظ محدث فى العربية 
يدل على تحقيق الوجود. 
واممجتهاتها: انحو يه 
عبدالهادى أبو ريده فى تحقيقه لرسائل 
الكندى الفلسفية»ء ص 26»: إن المصطلح 
العربى فلس فى قديم يُعرف بمدلوله 
وإن كان ضبطه بالشكل وأصله غير 
معروفين على التحقيق. فإذا تابعنا 
الفنبنخكة الم بوغة لكتاب” التعريفات 
للحرخاق وحفنا الكلمة محدوظة .هذا 
آنيةء وهى ندل عند الجرجانى على 
الوجود العينىء المتحقق أمام الحسء» 
وذلك خصوصاً فى مقابلة الماهية» وأعنى 
ما يعقل عن الشىء. 
(راجع مادتى إنية وماهية فى التعريفات للجرجانى) 
أما أصل هذا المصطلح فغامض 
وإن كان بعض مؤلفى العرب مثل أبى 
البقاء فى كتابه الكليات (ط. القاهرة: 


المعجم الفانة 


181ه. ص 76) يقول إنه مشتق 

من "إن" التى تفيد فى اللغة العربية 

التأكيد وتقوية الوجود. فالإنية إذن 
هى كون الشىء موجوداً وجودا 

يستمد قوته من أنه واقع مشاهد. 
وربما بدا رأى أبى البقاء متكلفاء 

ولكنا نجد فى لسان العرب (مادة إن) 

أله يحتجننة و أن التحايية الماع كذ 

تكون فى كلمة إن هاء مضمرة وذلك 

فى مثل قول القرآن إن مَدَّنٍ لََحِرنِ) 

على تقدير "إنه هذان لساحران". 
ويقول الكندى فى رسائله الفلسفية 

"كل ماله إنيّة له حقيقة" (ص26). 

* (2) فى اصطلاح ابن سينا الإنية هى 
الذات الواحدة المستمرة بعينها. 
يقول فى الإشارات والتنبيهات» ط. 
توويجيف النذن 41892 من 119 
'ولو قد توهمت ذاتك قد خلقت أول 
خلقها ص حيحة العقل والهيئة 
وفرض أنها على جملة من الوضع 
والهيئة بحيث لا تبصر أجزاؤهاء 
ولا تتلامس أعضاؤهاء بل هى 
منفرجة ومعلقة لحظة ما فى هواء 
طلقء وجدتها قد غفلت عن كل 
شىء إلا عن ثبوت أنيتها". وهذه 
الحجة تعرف بحجة الرجل المعلق 
فى الفضاء. 

* (3) ماهية: فيقال: ما إنية 
الشىءع؟. يقول الفارابى: 'إنه لما 
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كان البارى جل جلاله بإنيته 
وكائة ميايتنا الجصيع ما :سواه 
وذلك لأنه بمعنى أشرف وأفضلء» 
بحيثت لا يناسبه فى إنيته ولا 
يشاكله ولا يشابهه حقيقة ولا 
مجازا"... فإن من الواجب 
الضرورى أن يُعلم أن مع كل 
لفظة نقولها فى شىء من 
أوصافه؛ معنى بذاته بعيد من 
المعنى الذى نتصوره من تلك 
اللفففة وذلك كما قلنا بمعنى 
أشدف وأعلى". 

(الجمع بين رأيى الحكيمين» دار المشرق/ 

.)106 6 

*(4) معنى ذهنى: "الإنية فى الحقيقة 
فى الموجودات هى معنى ذهنى 
وهو كون الشىء خارج النفس 
على ما هو عليه فى النفس". 

(ابن رشدء تهافت التهافت» 302) 


*(5) عند الغزالى "الإنية التى هى عبارة 


عن الوجود غير الماهية". 

*(6) عند بعض الصوفية الإنية ترتبط 
ب "أن" وذلك فيما يتعلق بالذات 
الإلهية فى مثل قوله تعالى: 
إن أنا َه لآ إِنَهَ إِلَّأتا» 

(عبدالكريم الجيلانى» الإنسان الكامل فى معرفة 

الأواخر والأوائل» القاهرة 1316»: 59 - 60). 


أنظر : هذية. 
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# 
و4 


انية 
(0ع6) ورأعددجط 
* هذه الكلمة تعنى حرفي الوجود 
مزء5 هناك 123. والترجمة العربية 
لعبدالرحمن بدوى بتتبيه من طه 
حسين. وهى كلمة استعملها 
الإسلاميون. يقول الجرجانى فى 
تعريفاته "الآنية تحقق الوجود العينى 
من حيث مرتبته الذاتية". 
(عبدالرحمن بدوىء الزمان الوجودى: 4- 5). 


أهانتا 
3 لم 
مصطلح هندى يراد به الذات 
من حيث كونها عارفة. 
(مجمع) 
اهتمام 
+1066 رخوعع11116 
* (1) التأثر الوجدانى المصاحب 
لالقاة: 
* (2) اتجاه نفسى إلى تركيز الانتباه 
حول موضوع معين. 
(مراد وهبه؛ يوسف مراد والمذهب التكاملى» 549). 
شكشك ١”‏ الكش 
011616 ع10تاء00 نادى بها 
روسو للدلالة على القاعدة 
الرئيسية فى تعلم الأطفال» 
وفحواها أن التعليم يجب أن 


ياب الألف 


الطفل المعلومات التى يحس 
برغبة تلقائية فى معرفتها. 
(11آ عتلاانا ,علتصصط) 
* (4) قانون الاهتمام ]16ع)م"'0 01آ 
هو القانون الذى يستند إليه 
تداعى المعانى وينص على أن 
الفكرة لا تراودنا إلا إذا كانت 
متجاوبة مع اهتماماتنا الراهنة. 
(لالاند) 
أهحرمن 
,1511 لام 
أرمزد إله الخير والنور والصلاح» 
ومنهما تتكون ثنائية زرادشت التى 
صدر عنها الكون» وهما فى صراع 
دائم ينتهى بغلبة إله الخير. 
(مجمع) 


ع 


اهمسا 
22 
مبدأ أخلاقى قال به الهندوس» 
وفرع إلى نعم إبذاء أ كائن حى» 
وتبعاله يمتنعون عن أكل لحم 
الحيوان ويمقتون الحروب. ومن 
ظواهره فى التفكير الهندى المعاصر 
دعو عانيس إلى عاد : 
(مجمع) 


الغتسم القن 


أوبانيشان 
لقطداهةملا 
* فى اللغة السنسكريتية تعنى كلمة 
من "بالقرب" وكلمة 586 'يجلس"”» 
أى الجلوس بالقرب من المعلم 
الهندوسى لتلقى العقيدة الدينية منه. 
والأوبانيشاد ترادف فيدانتاء 
وفيدانتا تعنى 'نهاية فيدا"؛ وفيدا تعنى 
المعرفة التقليدية» ومن ثم فإن فيدانتا 
تعنى المرحلة النهائية للمعرفة 
التقليدية» وهى تعنى كذلك الحد 
اليأة ل 3 التقلليدية. 
والأوبانيشاد تشتمل على تأملات فى 
الكون والحياة والعلاقة بين الفرد 
والقون. وتركن. الأوبانيشاد. على 
البراهما كمبدأ مطلق. 


أوغسطين 

ماكلا ولاك رعداغكناونام 

(430-354) كان مانوياً ثم قرأ 
كتابا لشيشرون هو "المقالات 
الأكاديمية" فتأثر بحجج الشكاك وقرأ 
مؤلفات الأفلاطونية المحدثة فأخذ 
يتفهم المسيحية إذ أفادته رسائل 
أفلوطين فى حل مشكلات عقلية كانت 
تحول بينه وبين فهم المسيحية فألف 
كتبا بدد فيها حجج المهاجمين 
للمسيحية وفى مقدمتهم الشكاك وذلك 


ببيان أن الشك يفترض وجود الشاك 
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ومعرفة الشاك لأفكاره من غير وسيط 
فقال عبارته المأثورة 'إذا أخطأت فأنا 
موجود"7نناة ,191101 51. ثم دلل على 
خلق الله للعالم من العدم 11110آه <اء. 
وهكذا يبلغ العقل إلى الله ولكنه لا 
يستطيع بقوته الطبيعية أن يهتدى إلى 
الحقيقة الكاملة وهو لذلك فى حاجة إلى 
الإيمان. العقل إذن عند أوغسطين سابق 
على الإيمان وممهد له. 
أوكامية 

ع مك اصطة طكاء 0 رتك تمصع طعاء 0 

* مصطلح مستخدم منذ بداية القرن 
الخامس عشر للدلالة على النظريات 
والمناهج التى كان يدعو إليها اللاهوتى 
الفرنسسكانى الإنجليزى وليم الأوكامى 
(1295 - 1349) وللأوكامية ثلاثة 
معان: 

أ- معنى منطقى يشير إلى استخدام 
تكنيك التحليل المنطقى كما هو 
وارد عند أوكام فى كتابه 
"المجموعة المنطقية" 510111112 
1012 015 وبالأخص 
استخدام مفهوم الفرض 
0031 

ب- معنى ابستمولوجى يشير إلى أن 
الكلية صفة للألفاظ والقضايا 
وليس للأشياء. 


ج- معنى لاهوتى يشير إلى رفض 


516 


البراهين الخاصة بوجود الله 
وخلود الروء. لأن العقيدة 
الدينية تستند إلى الإيمان 
بدون حاجة إلى دعائم 
ميتافيزيقية أو علمية. ومن 
هذه الزاوية يقال علئ لوثر 


أول 
ءاطعا رع ورارم 

* (1) لغة: ضد الآخرء ويجمع على 
أوائلك وأولى وأولين» ومؤنثه 
أولى وجمعها أول. 

* (2) زمنياً: الأقدم فى سلسلة تتابع 
زمنى معين أو فى نظام 
تدريجى يشبه التتابع الزمنى» 
مثل القرون الأولى للمسيحية 
والحروف الأولى للأبجدية. 

*(3) منطقياً: من الحدود ما لا 

يمكن تعريفه عن طريق حدود 
أخرىء ومن القضايا ما لا 
يستنبط من قضايا أخرى؛ 
ويطلق بوجه خاص على 
المبادئ الأولى التى لا يبرهن 

* (4) ميتافيزيقيا: ما ينطوى على 
سبب وجود بعض الحقائق» أو 
ما يعد سببا فعالا أو غائيا لهاء 
ومنه المحرك الأول. . 

يقول الفارابى جريا على 





باب الألف 
اصطلاح الأفلاطونية المحدتة: 
"الموجود الأول هو السبب الأول 
اودوة سان الموحروات كلها 
(مفتتح الفصل الأول للمدينة الفاضلة). 
أول 
علطم 

* اللفظ الافرنجى يونانى» ويعنى 
الأول فى سلسلة؛ ومنه يكون الشىء أو 
سيكون. ولهذا يقال عن الأول إنه أصل 
أو مبدأ أو علة أولى. استخدمه الفلاسفة 
الطبيعيون الأوائل للدلالة على المادة 
الأولى التى صُنع منها العالم. 
وأتكسمندريس هو أول مَنْ حدد اللفظ 
فأصبح مر ادفاً للفظ زعم أى السابق 
على الكسموس والذى ليس له بداية 
ولكنه أصل الأشياء ومؤثر فيها وأبيدى 
0 وخاكد 31322101 وإلهى 
23 ولم يمسيز أنكسمانس بين لفظ 
عتداء:ة والهواء فاضطر إلى ابتداع 
لفظين هما التخلخل والتكائثف لتفسير 
علاقة 2:86 بالعالم. أما الفيئاغوريون 
فقد فصلوا بين 2:16 وما هو طبيعى 
فحصروه فى أصل سلسة الأعداد. أما 
بارمنيدس فقد أحل الموجود الثابت محل 
البداية الكونية. أما أنباذوقليدس 
وأنكساغوراس فقد نظر! إلى المادة 
الأولى على أنها ثابتة ولكنها مولدة 
للعالم بفضل علة الحصركة 


المغجم الفلسفه 


5 ,261105 ,1118م. وقد اهثم 
أرسطو بدراسة كل هذه التغيرات 
التى طرأت على لفظ ءعاء:8ة لبيان 
أسباب هذه التغيرات. وهذا البيان هو 
لب فلسفة أرسطو. 


أولسى 
ع1 ,بر امم 
* (1) لغة: منسوب إلى أول. 
* (2) فى الميتافزيقا: كيفيات أولية 
كالامتداد والحركة والصلابة. 
* (3) فى علم النفس: تركيب أولى 
11 101118101 ويقصد 
به ما هو مركب من" أقل عدد 
من الأجزاء. 


أنظر: بَعدى 
أولى - بديهية 


عام ردره1 ام 
* هو الذى بعد توجه العقل إليه لم 
يفتقر إلى شىء أصلا من حدس أو نحو 
ذلك كقولنا: الواحد نصف الاثنين» والكل 
أعظم من جزئه» فإن هذين الحكمين لا 
يتوقفان إلا على تصور الطرفين» وهو 
أخص من الضرورى مطلقا. 
(التعريفات للجرجانى) 


5 ,2101115 
*(1) "الأوليات تسمى "علوما 
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متعارفة" 2011085 10011تتامء 
وهى قضايا ومقدمات تحدث فى 
الإنسان من جهة قوته العقلية من 
غير سبب يوجب التصديق بها إلا 
ذولنها: 
(النجاة» 64) 
وهى لا تدخل عادة فى القياس» بل 
يتمشى القياس بموجبها دون ذكرهاء أى 
أنها مقدمات بالقوة لا بالفعل» وهى 
ليست غريزة فى العقل ولكن العقل 
يكتسبها بالحدس فتبدو كالغريزة . 
(1,2,72817 ,وعناولالا!72ة 705مع56) 
*(2) "الأوليات هى القضايا التى يصدق 
بها العقل الصريح لذاته ولغريزته لا 
لسبب من الأسباب الخارجية عنه 
من تعلم أو تخلق بخلق أو حب 
السلامة والنظام» ولا تدعو إليها قوة 
الوهم أو قوة أخرى من قوى النفس» 
ولا يتوقف العقل فى التصديق بها 
إلا على حصول التصور لأجزائها 
المفردة. وإذا تصور معانى أجزائها 
مااع لى لعي واعن شرن 
يشعر بخلوه وقتاً ما عن ذلك 
دفي ب وهةا غلل: ونا الكل 
أعظم من الجزءء والأشياء المساوية 
لشىء واحد متساوية". 
(صاحب البصائر النصيرية) 
*(3) يقول ليار 50ها.آ إن الأوليات 
على ضربين: أوليات تحليلية وهى 
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مبادئ الفكرء وأوليات تركيبية 

وهى تخص كل علم على حدة. 

ففى الهندسة مثلاً أوليات تخص 

الخط المسنقيم والتوازى .. إلخ. 

51010[ تأمداة14 12 أء عللازوه ععررعاء5 18) 

(237-242 ,علوم ع211 

* (4) فى المنطق الوضعى يتحدد 

تحني ازاز لسياكا ييز 

الأسبقية المنطقية المترتبة 

على قائمة العلوم» فما يأخذه 

العلم المعين عن العلوم 

من فروض زعمتها تلك 

العلوم يكون أوليات لهذا العلم 
المعين. 

(زكى نجيب محمودء المنطق الوضعىء؛ 312) 
أنظر: معقول أول 


أوليجركية 


ع211ء0ا ناوا ربوإعومعءمغناط 

*(1) اللفظ الافرنجى مكون من 
اليونانية: 2101105 غنىء» 10605© 
سلطة. والمعنى حكومة الأغنياء 
والأعيان. 

(2) يطلق الفيلسوف الفرنسى ارنست 
رينان لفظ أوليجركية على 
المجتمع الذى يكون فيه الثراء 
هو العصب الأساسى حيث ليس 


باب الألف 


فى إمكان أحد أن يكون ذا قوة من 
غير أن يكون ثرياء وحيث الغاية 
الأفسيان كدري وهيف الأخلدق 
تقاس بالثروة. 

(415 ,رععترعاع5 جا عل تتتعحكة .نآ بتتممعع]) 


ع 


أوميحا 


ا« 


063 

* (1) المصطلح الافرنجى هو آخر 
حرف فى ألفية اللغة اليونانية. 
استخدم رمزياً فى الإنجيل» 
حيث يقول الرب 'أنا الألف 
والياء» البداية والنهاية". 

* (2) عند تيار دى شاردان الأوميجا 
تشير إلى نهاية التاريخ حيث 

تتصهر عقول البشر فى وعى 
كونى - إلهى. 
أوهام 
05 ,و1اه106 

* (1) من اللفظ اليونانى 100107© 
بمعنى شبح أو طيف أو وهم. 

* (2) عند بيكون الأوهام عيوب فى 
تركيب العقل تجعلنا نخطئ فهم 
الحقيقة. وهى أربعة أنواع: 

(أ) أوهامم القبيلة وناطكم) ج1001 
وهى ناشئة من ميل بالطبع 


|أمحدر القفاسفه ٠‏ سامخ 119 


إلى تعميم بعض الحالات 
دون الالتفات إلى الحالات 
ماده نهاء 

(ب) أوهام الكهف 5دناءءم5 10012 
وهى صلددرة عن 
الاسستعدادات الأصلية 
والأر وي كنات 
الالمماهدة والمظالعات: 

(ج) أوهام السوق 551 10018 
وهى ناشئة من وضع ألفاظ 
لأشياء غير موجودة أو 
لأشياء غامضة أو متناقضة. 

(د ) أوهام المسرح تتاهعطا 10018 
وهى الآثية مما تتخذه النظريات 


المتوارثة من مقام ونفوذ. 
أيام ستة 
4ت 


طريقة عامية لعرض الصنع 
الإلهى مطابقة لعادات الضعف 
البشرى. فالتعاقب الزمنى لا يجوز 
على الله. "الإله الثابت مدى السرمدية 
خلق الأشياء جميعاً مع" (1 ,700/11 .2001) 
ليس الزمان فى فعل اله بل فى 
مفعولاته. فى اليوم الرابع خلق الله 
الكواكبء وخلقها ليضع تميزأً بين 
الليل والنهارء وقد سبقت خلق 
الكواكب ثلاثة أيام» فما معنى ثلاثة 


أيام دون كواكب؟ بحسب هذه الرواية 
اليوم الرابع هو اليوم الأول. 
وإذا لاحظنا أن الشمس متى كانت 
عندنا كان عندنا الليل فى جهة أخرى 
ومتى غابت عنا كان الليل. وبهذا 
ندرك أن الأيام الستة تقتضى تفسيرا 
أعلى من هذا التصور . العامة حين 
تسمع: قال الله ليكن كذا فكان؛ 
يتخيلون ألفاظا تبدأ وتنتهى» ملفوظة 
ومتعاقبة فى الزمان وأن بعد انتهائها 
يوجد للحال ما صدر إليه الأمر 
بالوجود. الأيام الستة هىء فى 
الحقيقة» الآن غير المنقسم الذى وجد 
فيه العالم مكرراً سبع مرات منظوراً 
إليه على سبعة أنحاء. 
إيثار 
كأ نام رندسكتنت عام 
* (1) اللفظ الفرنسى وضعه أوجست 
كونت ومعناه حب الآخرين. فى 
مقابل أنانية ©زوزمع6»: أى حب 
الذات. ارتأى أن الإيثار هو 
الذى سيسود سيادة تامة مع تقدم 
الإنسانية. ثم تابعه هربرت 
سبنسر وجعل اللفظ مرادفا 
للخلقية وزعم أن الإيثار نتيجة 
الارتباط بين المنفعة الذاتية 


1 انم الآخر. 


0 2 
*(2) فى الأخلاق يقال فى مقابل مذهب 
اللذة الحسية والمذهب النفعى. 

إيجاب 
10 رده اه سطع كم 
* فى المنطق الإيجاب يدل على 
أن المحمول فى الحكم هو 
للموضوع. يقول ابن سينا "الإيجاب 

مطلقاً هو إيقاع النسبة وإيجادها". 
(النجاة» 13( 
ويؤثر جوبلو 000104 استخدام 
هذا الممصطلح الافرنجى عل 
استخدام مصطلح 'تقرير" 255610100 
للدلالة على هذا المعنى المنطقى. 

أنظر: سلب 

إيحاء 
500660 ,حرو دع 0نوناك 
* (1) معناه محاولة التأثير فى تفكير 
الشنخص واتجاهاته الوجدانية 
وسلوكه الحركى بدون استخدام 
أمساليب الإقناع المنطقية أو 
أساليب الأمر والنهى. وكل 
إنسان» إن كثيراً أو قليلاء قابل 
للإيحاء. وتزداد القابلية للإيحاء 
/65)11114ع فى حالات 
النقص العقلى عادة وضعف 





باب الألف 


القدرة على التمييز والنقد 
والتأملء كما تزداد فى حالات 
النوم الصناعى. 
(مراد وهبه؛ يوسف مراد والمذهب التكاملى» 
9). 1 
*(2) قد يكون الإيحاء مرادفاً للإلهام. 
يقول الجرجانى فى تعريفه 
للإيحاء "إلقاء المعنى فى النفس 
بخفاء وسرعة". 
والإيحاء على أنواع: 
إيحاء ذاتى 2110-5101585651101 قد 
يكون تلقائياً أو إرادياً وينشأ من الذات 
وتدعمه المخيلة. 
إيحاء غيرى 6]610-510188565]100آ 
وهو الإيحاء الذى يمارسه الطبيب 
النفسى أثناء التنويم المغنطيسى. 


أنظر: إلهام ومسمرية 


ايديولوجيا 
12601091 ,لإاووامء10 
* (1) ابتدع هذا المصطلح دستو دى 
تراسى لإع1153 ع0 األااوء2] 
للدلالة على الفلسفة التى تطرح 
جانباً النظر الميتافزيقى وتقصر 
همها على دراسة المعانى 
(بالمعنى العام أى الظواهر 
وقوانينها وعلاقتها بالإشارات 
المعبرة عنهاء محاولة بنوع 
خاص استكشاف أصلها. 
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انصرف هذا المصطلح بعد ذلك 
إلى معنى ينطوى على السخرية 
والتحقير فدل على التحليل الأجوف 

والمنافسة العقيمة والتفكير الخيالى. 

* (2) نسق من الأفكار السياسية 
والخلقية والجمالية والدينية. 
والأيديولوجياء عند ماركس» 
هى جزء من البنية الفوقية؛ 
ومن هنا فهى تعكس العلاقات 
الاقتصسادية. وقد تعكون 
الأيديولوجيا علمية عندما 
تعبر عن الطبقات التقدمية 
الثورية.» وقد تكون غير 
علمية عندما تعبر عن مصالح 
طبقات رجعية. 

بلوعون 1 الإتادهده]تط 02 بصقصمناء انا م ) 

1967, 206( 


ايديولوجيا ألمانية (ال) 
(عط؟) بزومامع10 ممدعةء6 
* عنوان كتاب فلسفى من تاليف 
ماركس وانجلز (1845 - 1846) 
لنقد تصورية الهيجليين الشبان ومادية 
فويرباخ. والكتاب امتداد للآراء 
المطروحة فى كتاب "العائلة المقدسة" 
مع بيان العلاقة الحميمة بين 
التصورية وكراهية البروليتارياء 
وتطوير نظرية الشيوعية العلمية؛ 
وطرح التفسير المادى للتاريخ» وبيان 


الصلة بين الوجود الاجتماعى والوعى 
الاجتماعى. وقد صدرت الطبعة الأولى 
لهذا الكتاب عام 1932» أى بعد وفاة 
ماركس وانجلز. 


ايديولوجيون 
11605 
* أطلق نابليون هذا المصطلح على 
الذين كانوا يعارضون أطماعة 
الاستعمارية. 


إير (سير ألفريد جول) 

(د5عان3 لع7ا8 ؟1أ5) رع بام 

* (1910 - 1989). فيلسوف 
انجليزى مشهور بأنه هو الذى أدخل 
الوضعية المنطقية فى انجلترا بفضل 
كحتاية المعنتون *اللقنة والمنحدق 
والمنطق" (1936). وفى هذا الكتاب 
ارتأى إير أن الميتافزيقا المفارقة» بما 
تنطوى عليه من فرض إله خالق» 
باعتباره فرضا تفسيرياء ليمست 
مستبعدة» إلا أنها مرفوضة لأنها لا 
تحقق الوظيفة التفسيرية التى من أجلها 
تأسستء وبالتالى فلا مبرر لها. والذى 
دفع إير إلى رفض الميتافزيقا المفارقة 
هو أنه يقفا عند حد ما يسميه 
'معطيات حسية" 56256-038 ولكن 
ليس بمعنى أنها موضوعات موجودة 
فى العالم الخارجى؛ وإنما بمعنى انها 
مجرد أساس ابستمولوجى. لمانا 


2 ك#ينس 9‏ _# سس بتي أ هه 


التحقيق وهو المبدأ - المعيار المطبق 
على القضايا التى تكون لها مقابل فى 
الواقع الحسى. فإذا لم يكن لها مقابل 
ابروس 
(.6) دممع 
* (1) فى الأساطير اليونانية ايروس 
هو أصغر الآلهة: طفل له 
جناحان» رشيق لكنه متمردء 
يشعل نر الهوى فى قلوب 
البشر. وظيفته الأساسية 
للكونء وإحالة الفوضى إلى 
انسجام. الشائع عنه أنه ابن 
افروديت إلهة الحب. 


01 لاألعمهاعتزإعصة ع055م20ه 1‏ برو ل) 
(132 .م.1977 تلااحصة1] ,نزو هام طابزك/ح 


*(2)رغبة عارمة فى التملك أو 
الحب وهى فى الأغلب جنسية. 
(رونز) 

* (3) عند أفلاطون قوة عظمى فى 
النفس تحركها إلى الخير» 
وهى وسط بين الحكمة 
مه والجهل» لأن الإنسان 
الذى لا يحس أنه ناقص لن 

يكرق: قافر أ على عن الحقية: 
وبعد أفلاطون اختفى لفظ ايروس 
وحل محله لفظ صداقة 2[ أام» وقد 


خصص لها أرسطو المقالتين الثامنة 
والتاسعة من كتاب "الأخلاق النيقوماخية". 
أنظر : صداقة 

* (4) اسع مفهوم إيروس عند 


المعاصرين من علماء التحليل 
النففسى فأصبح يدل على كل 
رغبة شبقية. ايروس والموت - 
0 
فرويدء فرضان أساسيان 
نحصمان لقو المكيوفة” الكافقة 
ارتباطهما بالجسم. ورغم أنهما 
مكدر تتا 'فانهما» الطافقة الميفعةه 
الحا اللسافة فيان 
وجودهما يعنى إعادة تأويل 
الحضارة الإنسانية. ومن ثم فإن 
مكتحار اللديمانية إن فكلا 
بالجسم الإنسانى. إن الايروس 
يبدع الحضارة. والايروس هو 
الغريزة الجنسية الجسمية". 


بتلأوء0آ أكصلقع3 116آ ,لكامع8 ,0 تمده لح) 


(2.31 ,1968 ,لمآ 


القن كنا 


011111011 220 8205 ,عؤلاع1ة81 .1[) 


(.1949 ,هلامآ 


يس 


21 روماع8 


*(1) ايبسن كلمية عرضية .قديمة 


الميعجم الفلسفهك 


غير أن علماء اللغة كانوا 
يعرفون أن أيس بالنسبة 
هو"فى حال كينونته» وأن 
ليس بمعنى الاهو"'. وهم 
يستشهدون على ذلك بما حكاه 
الخليل بن أحمد من قول 
العرب: جئ بالشىء من حيث 
أيس وليسء أى لابد أن تأتى 
به من حيث هو موجود أو 
غير موجودء كما يستشهدون 
بقول الخليل إن معنى لا أيس 
هو: لا وجد - أى أننا لا نجد 
الشىء. أما كلمة ليس فهى - 
مركبة من لا ومن أيس - 
أعنى لا أيس؛ ثم ألصقت 
التنلام فى الياء فضارت ليس 
وهى تستعمل بمعنى لا - وقد 
ورد: اسيتْعمالها بها عند 
سكن :الور اه القدماء فين 
نافية للوجود على كل حال. 





8 123 
تعالى الذى هو غاية كل علة؛ 
فإن تأييس الأيسات عن ليس 
ليس لغيره. وهذا الفعل هو 
المخصوص باسم الإبداع'. 
(رسالة فى الفاعل والحق الأول التام والفاعل 
الناقص الذى هو بالمجاز صء 18). 
وس هذا :النضسن أن كرة عاعة ب 
'والإيداع هو تأسيس ما ليس بأيسء» 
وإذا كان هو مؤيس الأيسياتء والتأييس 
لا من شىء متقادم فمؤيس الأشياء لا 
يحتاج إلى أن يكون عنده صورة الأيس 
بالأيسية» وإلا فقد لزمه إن كانت 
الصورة عنده أن يكون منفردا عن 
الصورة التى عنده فيكون هو وصورة. 
وقد بينا أنه قبل الإبداع إنما هو فقط". 
(الملل والنحل» ج2:» ص 62). 
* (3) أيس بمعنى موجود. يقول ابن سينا 
'مثل أن يكون الشىء عالماً بأن 
شيئاً ليس ثم يحدث الشىء فيصير 
غالما نآة الشىء د" 
(الإشارات والتنبيهات» 184) 


(محمد عبد الهادى أبو ريده: رسائل الكندى 
الفلسفية ج1ء ط. القاهرة 1950» ص 182) 
* (2) يشتق الكندى من المصدر 
فعسلا هو أيس يؤيس تأبيساً 
بمعنى إيجاد الموجودات. 


وأيضاً: (النجاقه 223) 
أنظر: موجود 


إيسافوجى 
12000 


يقول: إن الفعل الحقئّ الأول 
وهذا الفعل بيّن أنه خاصة لله 


* )1 لفظ يونانى معناه '"مدخل". وهو 
عنوان كتاب لفورفوريوس قصد 
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منه أن يكون مقدمة لكتاب 
"المقولات" لأرسطو. وضع 
والفصل والخاصة والعرضص 
العام. ترجمه من اليونانية إلى 
اللاتينية فيكتورينوس أفير فى 
القرن الرابع الميلادى. 

* (2) اختلف مناطقة المسلمين فى 
معنى لفظ ايساغوجىء فقيل 
إنه المدخل» أى مكان الدخول 
فى المنطقء وقيل إنه اسم 
كل مسألة بقوله يا ايساغوجى 
الحال كذا وكذا. وقيل إنه 
الكليات الخمسة. 


(زكريا الأنصارىء: شرح ايساغوجى» 
القاهرة 1828ه ص 4) 
أظر: شجرة فورفوريوس" 
إيقاع 
عمطالاكا بممطع ير 
مصطلح موسيقى يدل على أوزان 
النغم؛ والوزن انقسام عمل موسيقى إلى 
أجزاء جميعها ذات مدة واحدة» فهو 
تعاقب مطرد لأزمان قوية أو ضعيفة. 
والإيفاع مركب موسيقى يشتمل على 
أزمان غير متساوية". فالوزن صيغة 
الية والإيقاع إيداع جمالى. 
(مجمع) 


يأب الألقف 


ايكولوجيا 
عأومامع5 ,لإوماومعع 
*(1) اللفظة الافرنجية يونانية الأصل إذ 
هى مشنقة من 01105 وتعنى 
'المسكن". ورسمها الإنجليزى فى 
معجم أكسفورد فى البداية هو 
لاع060010 واستخدمها اردت 
هيكل اعاءع1]2 أقضاط عام 1866. 
وتغير رسمها فى ملحق المعجم 
المثككور إلى 9ع10مع6 
(1891). وعرفها ارنست هيكل 
بأنها "العلم الذى يبحث فى جميع 
العلاقات القائمة بين الكلئ'نات الحية 
والبيئة العضوية واللاعضوية» وفى 
علاقات الصداقة والعداوة عندما 
تدخل الحيوانات فى اتصال مباشر 
وغير مباشر. 

* (2) فى النصف الثانى من القرن 
الماضى تطور علم الايكولوجيا 
بسبب تزايد تأثير الإنسان على 
البيئة مثل تلوث المحيطات» 
واخنتفاء أنواع عديدة من 
الحيوانات» واتلاف التربة. 
والمفهوم السائد فى هذا العلم 
هو "لنسق الأيكولوجية"' 
95 ويعنى هذا 
المصطلح الاعتماد المتبادل بين 
الحية وبين هذه المجموعة 


ومجموعات أخرى وعناصر 
معينة من البيئة. 


ايكولوجيا كوكبية 
ب(لقطه١6)‏ لإومامء8 
010631 أأومامع8 


* نشأ هذا العلم فى السنوات 
الأخيرة من القرن الماضى عندما 
اضكمبح واضبعقا تالصيز الطماظا 
الاقتصادى للإنسان على الموارد 
الطبيعية على نطاق واسع مثل التغير 
الحادت للتركيب الكيميائى والفزيائى 
للمناخ والمحيطات. 


إيمان 
أله بطغنوع 
01 لغة: مصدر أمن. وأصله من 
الأفخق عبت قوف الماك 
دقان ادق بالتترده 
مدق مداه إظهار 
الخضوع والقبول للشريعة» ولما 
أتى به النبى (صلعم)» واعتقاده 
وتصديقه. فمن اعتقد وشهد 
وعمل فهو مؤمن غير شاك ولا 
مرتاب. ومن اعتقد وشهد ولم 
يعمل فهو فاسق. ومن شهد 
وعمل ولم يعتقد فهو منافق". 
(تعريفات الجرجانى) 
*(2) عند جهم بن صفوان معرفة 
الله مع توحيده بالقلب والإقرار 
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باللسان ليس بركن فيه ولا شرط 
حتى إن عرف الله بقلبه ثم مجده 
بلسانه فهو مؤمن كامل الإيمان إلا 
أنه أدخل معرفة الكتب والرسل 
واليوم الآخر فى حد الإيمان. 
(الفرق بين الفرق» 128) 
وما سوى المعرفة من الإقرار 
باللسان والخضوع بالقلب والمحبة لله 
ولرسوله فليس إيماناء وأن الكفر بالله 
هو الجهل به. 
(مقالات الإسلاميين» ج. 57) 
*(3) اتققفت المعتزلة على أن الإيمان 
بالشرع هو التصديق ولكنها اختلفت 
فيه على وجوه: يذهب واصل بن 
عطاء وأبو الهذيل والقاضى 
عبدالجبار إلى أن الإيمان عبارة 
عن فعل كل الطاعات سواء كانت 
واجبة أو من باب الاعتقادات أو 
الأقوال أو الأفعال. 
ويسوى أبسوعلدئى الجميائى 
وأبو هاشم أن الإيمان عبارة عن فعل 
الواجبات فقط دون النوافل. 
أما النظام وأصحابه فيذهبون إلى 
أن الإيمان عبارة عن اجتناب كل ما 
جاء فيه الوعيد. 
* (4) عند كانط الخير الأعظم وجود 
الله وخلود الروح أساسيات 
الإيمان أو الاعتقاد العملى. 
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إيمان (فلسفة ال) . 
رلإلاممكهاتطط-طغزوع اين". 


ع رداغ 810 

* هو مذهب سلفى يقدم النقل على 

العقل» نبذته الكنيسة الكاثوليكية عام 
565. 


أبن 
ناعنا ربعمجاط 


* (1) لغة: ظرف مكانء يستعملز 
وانشطلح : إحدى المقولات 
العشر الأرسطية. 


+2 امن جاحة تدرط للقي 


بسبب حصوله فى المكان". 
(تعريفات الجرجانى) 
*(8) هنر حمبول الجيسم فصي 
المكانء؛ أى فى الحيز الذى 
يخصه ويكون 000 به. 
وعرفوة أيضًا بأنه هيئة 
تحصل للجسم بالنسبة إلى 
مكانه الحقيقىء» أعنى أنه 
الهيئة المترتبة على الحصول 
فى الحَيّزء ولكن فى ثبوت 
أمر وراء الحصول ترددا. 
وقد يقال الأين لحصول الجسم 
والبلد والإليم ونحو ذلك مجازا. 


(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى: [14» 142) 
* (4) عند ابن سينا الأين "هو كون 


فيه ككون زد في السوق". وهو 
من الأجناس العشرةة. 
(النجاق 81) 


* (5) عند ابن رشد "الأين كما قيل 


نسبة الجسم إلى المكان» فالمكان 
مأخوذ فى حده الجسم ضرورة» 
وليس من ضرورة حد الجسم 
أن يؤفسة :فن جده التكان ولا 
مكو مق الماك فاق أحد عن 
حيث هو متمكن لحقته الإضافة» 
وصارت هذه المقولة يجهة ما 
داخلة تحت مقولة الإضافة". 
(تلخيص ما بعد الطبيعة» 15) 


* (6) أنواعه عند الغزالى: 'من الأين 


ماهو أين بذاته» ومنه ما هو 
مشنات: فسالذى هن أ يذاقه 
كقولنا: زيد فى الدارء أو فى 
السوق. وما هو أين بالإضافة 
فهو مثل فوق؛ وأسفل» وحول؛ 
ووسطهء وما بين. ومايلى» 
وعندء ومعء وعلىء وما أشبه 
ذلكء ولكن لا يكون للجسم أين 
مضاف ما لم يكن له أين بذاته". 
(معيار العلمء 206: 207) 


التشعس القن 


* (7) عند صاحب البصسائر 
النصيرية (ص 61) أنواعه 
على النحو الآتى: "من الأين ما 
هو حقيقى؛ وهو كون الشىء 
فى مكانه الخاص به الذى لا 
يسع معه غيره ككون الماء فى 
الكقوز. ومنه ما هر ثان غير 
البييت. ومعلوم أن حدم من 
فى البيت لا يكون مشغولا به. 

الأين منه جنسى وهو الكون فى 
المكانء أو منه نوعى كالكون فى 
الهواء والماء والسماء أو فوق أو 
تحتء» ومنه شخصى ككون هذا 

الشىء فى هذا الوقت فى الهواء» 

وهو مكنن ثانء أو مثل كون هذا 

الجسم فى المكان الحقيقى الذى لا 
أينات منطقية 
عنا09010| ع0 كاناعأا 
* الجنس والنوع والخاصة 
والعرض والحد والقسمة. 


آينسيديموس 
115 6651م 
* من شكك القرن الأول قبل 
الميلاد ارتأى أن الشك أسلوب حياة 
يفضى إلى سكينة النفس 21218:12 
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بفضل تعليق الحكم 8اءه0مع لأن 
الكفح ممتاروة بن حيث ترنها: 

يرفض الشك الأكاديمى عند 
أرسسيلاوس 476511305 وكرنيادس 
65 بدعوى أنهما قد انتهيا 
إلى آراء محددة. ويرى أن بيرون هو 
المؤسس الأصيل لمذهب الشك. 

يمهد لهيوم فى مسألة مبدأ العلية؛ 
إذ يقول إنه ليس فى إمكاننا إدراك أو 
فيد العلاقة نين العلة والملول» ربكي 
إذا كان ذلك فى الإمكان فليس فى 
مرا التو يبدو ادل الو اقعنة 
والعلة المقترضنة: 

اندثئرت مؤلفاته ومعلوماتنا عنه 
واردة فى مؤلفات فوتيوس 21010015 
وسكستوس امبيريكوس. 


أيبون 
ممع 
السنة الكبرى عند الرواقيين» والقوى 
الأزلية الصادرة عن مبدأ الموجودات عند 
الغنوصيين والأفلوطينيين. 
(مجمع) 


# 


ابين 
5نامع 
* اللفظ العربى كلمة فارسية وسطى 
وانتقلنت إلى الفارسية الحديثة» 
ومعناها: العاداتء؛ والأعراف» 


باب الألف 
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والتفاضية وهو نهنا يماظن قاد بكلينة 
5 الفرنسية التى هى مشتقة 
من اللاتينية +770 (والجمع 5ع5205) 

أى العادة والعرف. 
(عبدالرحمن بدوىء الأخلاق النظرية» 

الكويت 1975» 14). 


باب الباى 





المغجم الفقلسفه 
بابية 
عمكاط583 رنرروتطة8 
لا فى زان عرزا دن 
محمد (1819 - 1850) الملقب 
بالباب. أعلن رسالته فى 23 مايو 
4 وتدور على وحدة الأديان 
الكبرىء وإنكار الطقوس وأساليب 
العبادة من أجل أن يحيا البشر فى 
سلام مهما تنوعت عقائدهم. تنبأ 
دوخ رتسول: أحظم مق غى جهاء. اللذء 
أنظر: بهائية 
.8 وعومو5 0600© ,للصع8 لطاعمطة) 
(1957 ,أكنصآ” عمتطوتاطلاظ تمطدظ ,كتمص الآ 


بادرة إرادة 
6غنغ6ااع/ا ,بإازعااءلا 
* (1) إرادة لم تكتمل أو طارئة تتجه 
إلى أمر ولكنها لا تنتهى إلى 
قرار حاسم أو تختفى قبل 
* (2) مصطلح غامض حتى العصر 
الوسيطهء ثم استخدمه كل من 
لوك وليبنتز على نحو أضعف 
مما هو وارد فى التعريف 
السابق. يقول ليبنتز: "بادرة 
الإرادة الخالصة مصطلح يدل 
على الحد الأدنى للرغبة. 
وهى حالة قريبة الشبه بحالة 
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لتقي نم فسن انالا 
ف و لحية كن ع ها 


(6 ,263 ,11 عالاارا رولهوو8 عاللوء اناه ل8) 


با ركلية 


١الكأتواع‏ اأععارءع8 
عمرد أمقزاعاععاموع8 


مذهب باركلى (1753-1685) الذى 
يرد الحقائق إلى الفكرء ولا يسلم إلا 
بالوجود الذهنى. وما يبدو فى العالم من 
أطوال وأبعادء وأعراض وجواهرء 
وصفات حسية بوجه عامء ليس إلا 
سوور ا لافقةر فودود الأنواف هو كوني] 
مدركة أمزعمعم أوه ووه والموجودات 
الحقة هى العقول وما يتولد فيها من 
معان يمتتكها اند إناها هلي أكلاد. مبعية 
يسمى قوانين الطبيعة. فهو مذهب مثالى 
روحاتى أن لأ مادق كما مماه ضتاحية 
يحارب المادية الشائعة» وكان له أثره 
(مجمع) 


باطنى 
5ط م1 رعأكض :1:1 

* (1) يقال على موضوع التفكير 
وليس على النسبة بينه وبين 
موضوع آخر. 

* (2) يقال على شىء إنه حاصل 
على قيمة باطنة عندما يستمد 
هذه القيبة فخ بق النقاسة 


2 2 


وليس من حيث هو إشارة إلى 





باعث 
1015 رع يوالم 
* فكرة تنزع إلى إحداث عمل 
إرادىء» أى أن الباعث يختص 
بالمجال العقلى فى حين أن الدافع 
يختص بالمجال الحسى. 


بالأولى (برهان) 


)٠2.(‏ :ه1001 م 


اسندلال يستنتج من قضية حكما 
لقضية أخرى لنفس الأسباب أو ما 
يزيد عليها مثل قولهم: "من ليس له 
ولاية على نفسه لا تكون له ولاية 
على غيره بطريق الأولى". 
(مجمع) 
بالتضاد (استدلال) 


(250121390ع1) ملمقعنارم» م 
(أمعصطعومهودتقط) مأمقخامم م 


* هذا الاستدلال قد يصدق فى 
بعض الحالات من جراء المادة التى 
يطبق عليهاء ولكنه لا يصدق دائماً؛ 
إذ أن نتيجة صادقة قد ننتهى إليها من 
مقدمة كاذبة» وأن مقدمتين متضادتين 
قد تكون لهما معا نتائج متشابهة. 
أنظر : تقابل القضايا 


باب الباعم 


بالعرض 


رأدمع10ع86 بر8 
أمعلاعع3 عوم 


* مايطراً على الموجود لا من 


. افاحية ذاه ول هفات الفعروفة لف 


. بالقوة 


ع55306انا رقأغأمععمم 
خاصية ما يمكن أن يحدث وإن لم 
يوجد بالفعل. وفى عالم الألوهية لا 
يوجد شىء بالقوة. يقول ابن رشد: 
'"القوة هى الاستعداد فى الشىء 
والإمكان الذى فيه لأن يوجد بالفعل". 
(مجمع) 


بالمثل (استدلال) 
,(2501219ع]1) أمةجه م 
(أمعصسعمصمه5اقظ) أموم م 


يراد تأييد قضية بأسباب 
مشابهة لتلك الأسباب المؤيدة 


لقضية أخرى. 
(2) إلحاق جزئى بجزئى آخر فى 
مثل النبيذ كالخمر فهو حرام. 
(مجمع) 
بايديا 
جم 


لقي الفسورى: مسر ع ال 


المعجم الفلسفه 
التربية بالمعنى الضيق فقط وإنما 
يعنى أيضا التثقفيف وتكوين 
الشخصية. وهو من هذه الوجهة 
مرادف للفظ الألمانى ع5اك8:11 
المنقول عن فلهم فون هومبلت 
101 011/ مراع ط ا 
عدأ 2513 رتترواء ]زوم 
* الأصل اليونانى للمصطلح 
الافرنجى 25118105 والأصل 
اللاتينى #ناء51]43م أى الببغاء. 
اس تخدمه ليبن نز للدلالة على ترديد 
ألفاظ لا يقابلها موضوعات. مرادف» 
عنده» للاسمية 
يقول: "غالبا ما نفكر بالألفاظ من 
غير أن تكون الأشياء ذاتها حاضرة 


فى أذهاننا. إن هذه المعرفة لا تؤثر 


فى القلب ... إنها نوع من الببغائية 
التى لا تولد شيئا فى الذهن"'. 
0131١‏ .11 ,وأوووظ كاناوء 01017[ ,2أضطاع]آ) 
أنظر: لفظية (نزعة) واسمية 
بحث 
و1110 
4ع يبورين البدددا هو رحية 
الأتتقال_مرعحالة: 'الشتلف. الى 
حالة الاعتقاد. 
* (2) عند ديوى رغبة تغيير الواقع 
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بحث فى العلل 
00 7 

* اللفظ الافرنجى مردود فى نشأته إلى 
الطب وهو يعنى البحث فى علل المرض. 
ثم امتد بعد ذلك إلى علوم أخرى. 

فى البيولوجيا يعنى البحث فى تكوين 
الأعضاء ووظائفهاء وفى التاريخ يعنى 
البحث عن علل الأحداث. 
أ0010110)) 


ل[بطء ىآ متكا بوعغل1 دعل .عطءردكلة 


1 “تاك 000251062610125 


35310 رعءسمقطه 

* اللفظة العربية فارسية معناها حظ 
الإندسان وسعادته. وقد ورد هذا اللفظ 
فى تفسير ما بعد الطبيعة "لابن رشد'», 
جة: 1456 من طبعة بويج» وفى 
اللنيفهاة الاتوسينا» (33 وفيني 


. "الهوامل والشوامل" لأبى حيان 


التوحيدىء؛ المسألة 34. 

ولنكلتية يفتك امن فن النكلة 
إتفاق؛ إذ يطلق البخت على الأمور 
الإنسانية» أى تلك التى تتعلق 
بالاختيار. ويطلق الاتفاق على 
الأمور الطبيعية» أى تلك التى تصدر 
عن الجماد والحيوان والطفل وهم 
جميعاً عاطلون من الاختيار. 
أنظر: اتفاق وصدفة 





09 ا لممأوع85 
خطع مرعع ورع امم 


* (1) هى الجزء من الشىء الذى منه 
٠‏ ذذا: فالحط أن الطريق له بؤاية؛ 
* (2) هى التى منها يصدر الشىء 

الأحيان نرى لزاما علينا الا 
نبدأ من بداية الموضوعء بل 
من النقطة التى منها يكون 
التعلم أيسر. 

* (3) هى الجزء المحايث الذى منه 
يصبح الشىء موتجودا مل 
أساس المنزل. أما فى الحيوانات 
فقد يرى البعض إنه القلب 
والبعض الآخر إنه الدماغ. وقد 
يكون جزءاً آخر غير هذا 
وذاك ولكن من نفس الطبيعة. 

* (4) هى التى منها نعرف الشىء» 
أى بداية الشىء. فالفروض 
0 بدايات البراهينء» 
وكذلك العلل. 

(1-24 1013-8 بوعنوتإطمداء/1 رع [اماواهق) 

بداية ونهاية 

,0105 3 5لا ألطلاقء 1 

6 30 5ذنا ١ن‏ لاقع 1 

* مصطلح مدرسى للدلالة على 
أنه فى كل عملية ثمة بداية ونهاية. 


باب الباع 


بدائى 
مطامط رع يا موزعم 
يطلق هذا المصطلح على الصورة 
الأؤتنئ اللأتبياء» على المجمعات 
الإنسانية المتأخرة مقابل المتحضرة. 
صم 


ع 


بدائى 
(.123) كنا/ا ا )ماعط 
* اللفظة الإفرنجية لاتينية تعنى سبقا 
فى الزمنء وتقف ضدد المستقبلية» 
ويستعملها الأمريكيون أداة للذم. 
بدائية (عقلية) 
بإ االدخمع 81 معن ا أأساعص 
(غأاأوغمعل!) عا لماعم 
* عند ليفى بريل العقلية البدائية 
جملة عادات ذهنية تستبعد الفكر 
المجرد والبرهان» وتقف عند المدرك 
الحسىء؛ وقحيل ما ليس كذلك إلى 
السحر والشعوذة. 
,5ع بع الالصتاءط غاالمامعء]8 هآ باطتحصظ .ل) . 


(11 .م ,1922 


3-5 


بداهة 
ععمعل لاع رعءمعل1أياع 

* (1) لغة: أول كل شىء .. وما يفجأ 
منه. تقول لحقه فى بداهة 
جريه؛ أى فى أول جريه؛ 
والبده أن تستقبل الإنسان بأمر 


المغجم الفلسفهك 


مفاجأة. والاسم البديهة أى 
المفاجأة. وتقول فلان صاحب 
بديهة؛ أى يصيب الرأى فى 
أول ما يفجأ به» وأصاب على 
البديهة» أى من غير تفكير. 

* (2) معنى هذا المصطلح 
بالإنجليزية أهم منه فى اللغات 
الأخرى. فهو يقال على اليقين 
الذى يفرض نفسه على الذهن. 

* (3) عند ديكارت البداهة معيار 

بدعة - هرطقة 

عأوغ 16 ,بروعمع لا 

* (1) الأمر المحدث الذى لم يكن عليه 
الصحابة والتابعون ولم يكن مما 
فتاه اليل الشرعي. 

(تعريفات الجرجانى) 

* (2) قال الأشاعرة عن المعتزلة 
إنها بدعة. 

بدل 

ألا أأكطنا5 رع]ناغ أ أدطلناك 

* (1) لغة: العوضء وبدل الشىء غيره. 

* (2) استعمله تين 123126 فى كتابه 
(ع 110161118626 6) حيث 
أطلقه على الصور والعلاقات 
الحسابية والجبرية» وخصوصاً 
على الألفاظ باعتبارها صالحة 
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للاننتدلال على الآشياء رايا 
غير مباشر. يقول: 'ييدو أن 
الأشياء الأكثر ابتعادا عن تجربتتاء 
والأكتكن اتسنا لني لية 
تجربة» حاضرة أمامنا. إن ما هو 
حاضرهء هو أسمء بدل عام؛ هو 
ذاته بدل الشىء". 
(67 .م ,4 11,15[ ط) 
بديلة(ال) 


رع5 ا 0111© أوع0:ماعع8 
(3ا) علا0مماءع ها 


* القضية الكلية السالبة لها بديل . 


الموجبة فليس لها بديل لأن عكسها هو 
القضية الجزئية الموجبة. 


بدبهى 
أمعلأ/اع بأخمعل نيرع 
*(1)لغة: هومن البديهة أى 
للمفاس اف تقو فللانا :سرامي 
بديهة» أى يصيب الرأى فى أول 
ما يفاجأ به. وافتتظلاحا: 'هو 
اذى ا زتزقت احصؤنة في لذفن 
على نظر وكسبء سواء احتاج 
إلى شىء آخر من حدس أو 
تجرية ل خرظكة إل يضم 
(تعريفات الجرجانى) 
* (2) يطلق على عدة معان: منها 
ما هو مرادف للضرورى 


1 2 
الفقاد نل انط اومتها 
المقدمات الأوليةء وهى ما 
يكفى تصبور الطرفين 
والشحية فنبق غير استعائتة 





بشىء. وهذا المعنى أخص 
الحسيات والتجريبات 
وغيرها بخلاف الأول. 
ومنها ما يشكه العقل مجر ةا التقافقه 
'إلسيه من غير استعانته بحس أو غيره 
فون كان أو تصديقاء وهذا أعم من 
وأخص من الأول أى من الضرورى؛ 
لأن الضرورى هو الذى لا يكون 


تحصيله مقدورا لنا بأن لا يكون اله . 


سبب مقدور لنا يدور معه وجوده 
وعدمه. وذلك إما بأن لا يكون له 
سبب يدور معه؛ وهو البديهى؛ أو 
يكون له سبب يدور معه لكن لا يكون 
مقدورا كالحسيات والتجريبات. 

(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوىء 226) 


بديهيات الحدس 


,11 2110| 01 281101315 
مأ العم “1 ع0 دعمده ام 


* مبادئ أولية للفهم الخالص 
وملازمة لمقولة الكم» صياغتها هكذا 
'"جميع الظواهرء. من حيث ارتباطها 


باب البايم 


بالحدسء» كميات ممئدة". 
1[ علا ,.الالهمة ,عوصة ا ,018 خصو 
(0ملاععة ع3 .11 بل 


بديهية 
ع م0 اث لارام 
4[ "كطتية واضيخة :يذانها ولينيت 
فى حاجة إلى برهان. 
* (2) أساس الهندسة. 
© فق سق الانسيط: ميكل 
قضسية واضحة وغير مستنبطة 


من قضية أخرى» وموضوعة 


بذل النفس 
رع1111ع1-53اع5 
مع صاع 06/0 


أن يضحى المرء بما له أو بنفسه 
فى سيزل مبذا أو عقيدة اومن أجل 
كحصن أو:جماعة:. 

(مجمع) 


براكسيس 
5رومرم 


* المصطلح الافرنجى يونانى 
ويعنى النشاط الذى غايته فى ذاته وهو 
السلوك. فى مقابل النشاط الذى ينتج 
شيا حقرة عر الشاط اكه 


برانى 
50م نع رعأكم برع 
* مالا يدخل فى ماهية الشىء أو 
فى تعريف فكرة ما. 


التشهدر الف 
فى مقابل جو أنى عنا121110560 


براهمان 
مقسطة85 

* النطق الصحيح 'برامون" 
انا ش82 وهو الله خالق الكون» 
والأول فى الثالوث الهندوسى المكون 
من براهما ‏ يشنو ‏ سيفا. 
وميتافيزيقياً يمكن القول بأن هذا 
الثالوث يشكل المبادئ الثلائة: الخلق 
الحفظ - الفناء. 

ويصور براهما فى تماثيله وله 
أربعة وجوه حتى يمكنه النظر فى 
.كافة الاتجاهات فى أن واحد. وكهنة 
براهما يقال لهم البراهمة. 


براهمانية 
]31 لنلطة 8 
عممكامقصطقء8 
* ديانة هندية ظهرت بعد الفيدية» 
تعتقد أن براهما خالق الكون؛ وتجعل 
اكذانى لكات متقصلة على زأنها 
الكهنة» وتأخذ بالتناسخ ليتخلص 
المرء من القيود التى تربطه بالدنياء» 
وتنكر النبوات والبعث. 


برجماتى 


ب أأفسوومم 


3101 موقم 
* (1) لفظ ابتدعه موريس بلوندل 
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للدلاالة على "علم الفعل" من 
حيث إن الفعل حقيقة لا مثيل 
لها أو نسيج وحده. 

* (2) فى مقابل المعرفة النظرية 
والالزام الخلقى. 

5 )3 "التاريخ البرجماتى" معناه 
كشف المستقبل بالاستناد إلى 

* (4) عند كانط "الاعتقاد البرجماتى" 
يعنى التسليم بقضية اضطراراً 
من أجل الفعل مثل اضطرار 
| 5 لطبيب ين لتش خيص الداع والا 


تدر وضفت الدواء: 


(لالاند) 

برجماتية 
اريت مين » تلا 
350 مطروقمم 


* (1) الكلمة قديمة ومستعملة بمعان 
مختلفة إلا أن المعروف عنها 
الآن وارد فى مقال للفيلسوف 
الأمريكى تشارلس ساندرز بيرس 
بعنوان 'كيف نوضح أفكارنا" 
(1878) حيث يذكر القاعدة الآتية 
للتحقق من دلالة المعانى التى 
نستخدمها فيقول: "إن تصورنا 
لموضوع ما هو تصورنا لما قد 
ينتج عن هذا الموضوع من آثار 
عملية لا أكثر". 





08 5 
وهذا يعنى أن علامة الحقيقة أو 
معيارها العمل المنتج 0 الحكم 

العقلى. 1 
وقد ترجم مقال بيرس إلى الفرنسية 
ونشر عام 1879 فى "المجلة الفلسفية" 
111 لام 211050 عنالاع]. وفى عام 
8 ألقى وليم جيمس محاضرة نوه 
فيها بضرورة استخدام مصطلح 
البرجماتية فى مجال الدين. وبعد ذلك 
انتشر المصطلح فى المجلات الفلسفية. 
15 هآ 21838123615111 ,12113 .117) 
(1943,47 


* (2) عند جون ديوى البرجماتية 
تدور على أن نتيجة الفعل 
داخلة فى تكوين صدق القضية» 
وأن القيم» مثل أية قضية 
تجريبية» يمكن اختبارها. 

* (3) اقترح شيلر على وليم جيمس 
أن يطبق الفط الالبدانية! عل 
البرجماتية فى أعم صورهاء 
وعلى المعنى الذى أراده جيمس 
فى كتابه "إرادة الاعنقاد". 

8596 ,عاتملا تعلطا ,علاعزاع8 مغ 11/لا) 


(ععهاءم 


أنظر : إنسانى 


برجوازية 
5ع ن]لا80 


باب الباعم 


الأوربية بين الأشراف والزراع؛ 
وأصبحت دعامة النظام النيابى» ثم 
التى تملك وسائل الإنتاج فى النظام 
الرأسمالى» وقابلت بهذا طبقة العمال. 
(مجمع) 


برنكيبيا ماتيماتيكا 
122 داأملء طامط 
* كتاب من تأليف رسل وهويتهد 
استغرق تأليفه عشر سنوات (1900 - 
0 يقع فى ثلاثة أجزاء وكان من 
المتفق عليه أن ينضم إلى هذه الأجزاء 
الثلاثة جزء رابع عن الهندسة بقلم 
هويتهد ولكنه لم يصدر . الغاية من 
الأجزاء الثلاثة استنباط الرياضيات من 


المنطق وبطلان دعوى كانط 
بافتراقهما. 
برهان 

2501130جع 

خطع لاع وده5 31 


* (1) لفظ فارسى معرب وأصله 
برانء أى اقطع ذاك ويقصد به 
قطع حجة الخصم. ويطلق على 
الحجة البينة الفاصلة وهى التى 
يلزم من التصديق بها التصديق 
بشىء. وأهل الميزان يخصونه 


5 


بحجة أن مقدماته يقينية. ولهذا 


اليعجم الفلسفه 
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المعلول برهان لمى ومن 
المعلول إلى العلة برهان إنى. 


يسمى "العمدة”, أى ما يعتمد 
عليه من أنواع القياسات' 
لتركيبه من المقدمات اليقينية» (تعريفات الجرجانى) 
ولكونه كافياً فى اكتساب العلوم ثم يفرق الجرجانى بين برهان اللم 
ةي وبرهان الإن فيقول: "إن الأول يعطى 
(ايبساغوجى فى المنطقء القاهرة» شركة اللمية فى التصديق أو فى الوجود, 
المطبوعات العلمية» 1327ه. ص 156) والثانى يعطى اللمية فى التصديق ولا 
* (2) للبرهان عند أرسطو تعريفان: << يعطيها فى الوجود. 
(أ) قياس منتج للعلم. * (4) عند ابن سينا برهان الإن هو 
(ب) قياس منتظم من مقدمات صادقة الذى يفيد أن الشىء موجود 


أولية سابقة فى العلم على 
النتتيجة وأبين منها وعلة 
لزومها. 


* (3) هو القياس المؤلف من 


البقينيات سواء كانت ابتداء 
وهى الضروريات أو بواسطة 
وهى النظريات. والحد 
الأوسط فيه لابد أن يكون علة 
لنسبة الأكبر إلى الأصغر فإن 
كان مع ذلك علة لوجود تلك 
النسبة فى الخارج ايضا فهو 
برهان لمى كقولنا هذا محموم 
وكل محموم متعفن الأخلاط 
فهذا متعفن الأخلاط. فالحمى 
وإن كانت علة لثبوت تعفن 
الأخلاط فى الذهن إلا أنها 
ليست علة له فى الخارج بل 
الاستدلال من العلة إلى 


دون أن يبين سبب وجوده. قال: 

'وأمنا بزهان الإ فهو الذف: إنمنا 

يعطيك علة اجتماع طرفى 

النتتسيجة عند الذهن والتصديق 

فيعتقد أن القول لم يجب 

تانق سم و 1ن 
الأمر فى نفسه لمّ هو كذلك. 

ْ (النجاة» 67) 

أما برهان اللم فهو الذى ليس إنما 

يعطيك علة اجتماع طرفى النتيجة عند 

الذهن والتصديق بها فقط. 

(نفس المرجع؛ 66) 

* (5) عند ابن رشد "هو قياس يقينى 

يفيد علم الشىء على ما هو عليه 

فى الوجود بالعلة التى هو بها 

موجود إذا كانت تلك من الأمور 

المعروفة لنا بالطبع. وإذا كان 

القياس البرهانى هو الذى من 


2 0 

'شأنه أن يفيد هذا العلم الذى هو 

العلم الحقيقى فيبين أنه يجب 

أن تكون مقدمات القياس 

البرهانى صادقة وأوائل وغير 

معروفة بحد أوسط وأن تكون 

أعرف من النتيجة وأن تكون 

علة للنتيجة". وهذا يتطلب أن 

تكون المقدمات صادقة وإلا 

فإذا كانت المقدمات كاذبة فإنها 

لا تقضى بمستعملها أن يعتقد 

فيما ليس بموجود أنه موجود'. 

وهكذا يربط ابن رشد بين البرهان 

ومبدأ العلية. يقول: 'وإنما نرى أنا قد 

علبينا القوة علا تحقيف و القانة 

متى علمنا الشىء لا بأمر عارض له 

على نحو ما يعلمه السوفسطائيون» 

يحل تق بملمكداء- والطلة الموكة 

لوجوده. وعلمنا أنها علته وأنه لا 
يمكن أن يوجد من دون تلك العلة". 

(تلخيص كتاب البرهان؛ 38) 

5 (6) يقصر ديوى هذه الكلمة على 

الاستدلال حين نستدل وقوع 





مبى ع من وترع تق اخ 
أى أن هذه الكلمة لا تستعمل 
حين يكون الاستدلال من رمز 
إلى رمز آخر كمافى 
الرياضة؛ ولا حين يكون من 
رمز إلى شىء. 

(المنطق: نظرية البحثء الترجمة العربية؛ 823) 


باب البام 


* (7) ليس من فارق بين 706ع:6اطنا و 
1506116111 من حيث إن 
11111 على الانتقال 
المنطقى المحكم أما لفظفة 
11660 فتطلق على مجرد 
انتقال الفكر من قضية إلى أخرى. 

(لالاند) 


برهان (مبدأ ال) 
ب(05 عامأعصعط) وواررموموععر 
عمأعمصاعط) غخمع ممع مصمواقجه 
(ع0 
* مبدأ البرهان ينقسم قسمين 
'أحدهما ما لم يكن سبيل إلى برهانه 
فى اتلك الصتاعة ولا كان مغروقفا عند 
المتعلم» أى أنه برهان وليس ببرهان. 
وهذا هو الذى يسمى أصلا موضوعا". 
والقسم الثانى ما كان معروفاً بنفسه 
عند المتعلم وهذا هو الذى يسمى 
العلوم المتعارفة" . 
(ابن رشدء البرهان» ص 41) 
'مبادئ البرهان غير معلومة بغيرها 
بل نقول إنها معلومة بالعقل". 
(نفس المرجع» ص 44) 
برهان الخلف 
ع0لا1'365 31م غمع ماع صوه5أ83 
* برهان على إبطال قضية استناداً 
إلى فساد النتيجة اللازمة منها. 


برهان بالمحال 
3606001مم8 
ب(79أضمققع1) 
ع3000101مم4 


زغصع مع مصمهدتقط) 
يرادف برهان الخلف ويستعمله 
أرسطو أحيانا لرد مشكلة إلى أخرى. 


(مجمع) 

برهان راجع 
و«أممعهع )5‏ بموع رمعا 
,010 
عع ومع ] ناع6] 


(ع0 غمعصعصصمهذلقظ8) 
* عند بوانكريه هو البرهان 
الرياضى من الطراز الأول وهو يبدأ 
من خاصية أساسية للسلسلة اللامتناهية 
من الأعداد الصحيحة القائمة على 
أساس أن كل عدد مكون بإضافة 
الوحدة إلى العدد السابق» إلى غير 
نهاية» منتقلاً إلى تطبيق هذه الخاصية 
على بقية سلسلة الأعداد اللامتناهية. 
(عبدالرحمن بدوىء مناهج البحث 
العلمى؛ 106). وكذلك مؤلف بوانكريه 
(19 بعوغطاهم:1*19 أء ععمعاعه هآ) 


بروليتاريوس 
(.12) كناأمدخعأامعط 
* (1) فى روما القديمة البروليتاريوس 
15 هو مواطن من 
الدر جة السادسة وهى أدنى 





8 141 
درجة اجتماعية. وقد ظهر 
المصطلح الافرنجى لأول مرة 
فشي كتانب الاكتسية: السيلشض" 
لسيسموندى (1837) للدلالة على 
"الإنسان الذى لا يملك» والذى لا 
ضمان له فى حياته» والذى هو 

بلا ماض وبلا مستقبل". 

3# بعل دار كر طون قدا 
المصطلح على حكم تقويمى» 
ويدخل كعنصر جوهرى فى فهم 
لخدف لز لمان ود هذه 
الزاوية يعد البروليتاريوس الوجه 
التحاى اللطلكية الخافة لا بهو 
مضطر إلى العمل لحساب 
قاهره. وبالتالى لحساب نقيضه 
الضرورىء أى الملكية الخاصة". 


بروليتاريا (دكتاتورية ال) 


21 أروغعء اوعط 
ب(عط كه متطدنمغ]ةغء1ه) 
(نال ع القع أط) غوأمقغغ امعط 


* تقوم بعد تدمير النظام الرأسمالى» 
وهىئ المضمون الحقيقى للثورة 
الاشتراكية فى رأى الماركسية. 
وتستخدم البروليتاريا سلطانهاء عندئذ» 
بعد مقاومة المستغلين وإحباط أية 
محاولة رجعية فى بناء الدولة 
الاشتراكية. ودكتاتورية البروليتاريا 
ليست غاية فى ذاتها وإنما هى الوسيلة 


> 2 


دكتاتورية وبلا طبقات. 
(123 ,لتمعو1/10 ,/تحاممكم| تحاط :0 تتتهدوناء101 م) 


بساطة الهية 
(عمأنانط) بالك أممرأاك 
عمأ/األ مأل مساك 
* تعنى أن كل ما قد نقوله عن الله 
وكل ما نضيفه إليه ما هو فى الحقيقة 
إلا عين الذات الإلهية» ولا فرق بين 
ماالله حاصل عليه وبين ما هو 
غلية. فاخ يوجد هو أن يكون قويا أو 
عادلاً أو حكيماً. "إنه واحد من جميع 
الوسجوي ولا كسار هناك أضداة. آنا 
كثرة معنوية مثل المقومات كالأجناس 
والفصولء أو كثرة الأجزاء الفعلية 
كالمادة والصورة فى الجسمء ولا 
كثرة حسية بالقوة أو بالفعل» وذلك 
لفوكنية مارفا عن الجنس والفصل 
والماةة والصحورة والأغ ناض 
والأبعاد والأعضاء والأشكال 
والألوان وسائر أنواع القسمة التى 

تثلم الوحدة الكاملة والبساطة الحقة". 
(ابن سيناء جامع البدائع» 20) 


بسيط 
عأمصماك رعام مرك 
* (1) لغة: بسط الثوب نشره؛ واليد 


مذهنا: واشت تطلاكاء عند 





باب الباعم 


الجرجانى "البسيط ثلاثة أقسام: 
بسيط حقيقى وهو مالا جزء له 
اد كالبارى تعالى» وعرفى 
وهبو هنا لآ يكون مركا من 
الأجس .ام المختلفة الطبائع؛ 
وإضافى وهو ما تكون أجزاؤه 
أقل بالنسبة إلى الآخر. والبسيط 
أيضا روحانى وجسمانى. 
فالروحانى كالعقول والنفوس 
المجردة» والجسمانى كالعناصر. 

* (2) قد يُسمى البسيط الحقيقى» وهو 
الذي لا تسوه نه اس 
بالبسبيط المطلق. يقول 
ابن رشد 'وأما البسيط المطلق 
فهو الذى يدل على ما لا ينقسم 
أذ ل ولق ول بالقكلنة. 

(تفسير ما بعد الطبيعة» ج3» ص 1603) 

* (3) يقال البسيط الخارجى وهو 
الذى لا يلتثم من أجزاء فى 
الخارج كالعقول المفارقة» 
والنفوس عند فلاسفة العرب. 

* (4) الموخناد حدلد الوينوز "يمن !3 
جوهرا بسيطاء والبسيط يعنى 
أنه بلا أجزاء". 

(1.ط) بعاع3/10230010) 

* (5) البسيط عند كانط لا ينطوى 
على عناصر مضافة إليه. فيقال 
دين بسيط» أى يستند إلى مجرد 


المعجم الفلسقه : 





العاطفة وليس إلى عبادة 
خارجية أو عقائد مفارقة. 
ها عل دعانستآا دوعا ممهل دمنئناعظ 8آ) 


(ممكلة؟ظ عامترلك 


بصر 
عنلا ,غخطواك 
* (1) لغة: العين وقوة الإبصار وقوة 
الإدراك. واصطلاحا: 'قوة 
تدرك بها الأضواء والألوان 
والأشكال". . 
(تعريفات الجرجانى) 
*(2) 'قوة مرتبة فى العحصبة 
المجوفة تدرك صورة ما ينطبع 
فى الرطوبة الجليدية من أشباح 
الأجسام ذوات اللون المتأدية فى 
الأجسام الشفافة بالفعل إلى 
سطوح الأجسام الصقيلة". 
(ابن سيناء النجاةء 159) 


أنظر 5 إيصار 


بصيرة 
ععمة لأ ةقان برغخطو1:151 


* هى قوة للقلب منورة بنور 
الفوي دمو هوا تيفاتف اشوا 
وبواطنهاء بمثابة البصر للنفس الذى 
ثُرى به صور الأشياء وظواهرها. 
رفي 'القخره التي فصيا' الحكياء 
القوة العاقلة. 
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و 


بعد 
كع ]انا ,تزه اكع قاط 


(1) هو كل ما يكون بين نهايتين غير 


متلاقيتين .. والفرق بين البعد 
وبين المقادير الثلاثة أنه قد يكون 
بُعد خطى من غير خط وبعد 
سطحى من غير سطح. مثاله أنه 
إذا فرض فى جسم لا انفصال فى 
داخله نقطتان كان بينهما بُعد ولم 
يكنن يتيما خط وكتلك إذا تراه 
فيه خطان متقابلان كان بينهما بُعد 
ولم يكن بينهما سطح لأنه إنما 
يكلو" تيجا سظها: إذا فصل 
بالفعل بأحد وجوه الانفصال وإنما 
يكون فيها خط إذا كان فيها سطح. 
ففرق بين الطول والخط والعرض 
والسطح لأن البعد الذى بين 
النقطتين المذكورتين هو طول 
وليس بخط. والبعد الذى بين 
الخطين المذكورين هو عرض 
وليس بسطح وإن كان كل خط ذا 
طول وكل سطح ذا عرض. 
[الاسفة ومالك جود 93) 
* (2) البُعد فى الحساب هو العدد 
الحقيقى» وهو من العناصر 
المكونة للعدد المركبء فنقول إن 
العدد المركب مكون من عدد قدره 
(ن) من الوحدات أو الأبعاد. 


> 4 


* (3) البعد فى الهندسة وفى الفزياء 
هو البعد الحقيقى الذى يعين» 
بنفسه أو بغير ه» مقدار شكل 
قابل للقياس. 

* (4) فى الميكانيكا البعد هو 
المقدار الذى يتوقف عليه 
قياس مقدار آخر مع بيان 
العلاقة الجبرية التى تربط 
هذين المقدارين فنقول إنه 
يعيّن» بنفسه أو بغيره» مقدار 

* (5) فى الميكانيكا البعد هو المقدار 
الذى يتوقف عليه قياس مقدار 
آخر مع بيان العلاقة الجبرية 
النكن قسويط مدن المقد وي 
فققول إن السرعة (س) 
مساوية لنسبة المسافة (م) إلى 
الزمان (ز) س- م/ز 

(لالاند) 


,011 عع لاوع] 
ممتعع الو 


* يعرفه الغزالى بأنه اشتغال 
النفس بعد خلاصها من البدن بتدبير 


بدن آخر". 
(تهافت الفلاسفة» 363) 


التناسخ. يقول الغزالى: "هذا المذهب 
(التفث) هو “مين الماش قالسبلك 





باب الباعم 


الذى يدل على بطلان التناسخ يدل 
على بطلان هذا المذهب". (299) 
(تهافت الفلاسفة» 299) 


- 


بعدى 
ا0اقع5مم 8 رأروامعغومم م 

* (1) ما يأتى من التجربة أو يستند 
إليها. 

* (2) عند أرسطو البعدى هو الحكم 
الذى يصدر عن العلم بالمعلول» 
من حيث إن المعلول متأخر 
بالطبع عن علته. 

مقابل أولى. 

أنظر : أولي: 

بقاء 
366 ألااناك رأدياأ/ازناك 

استمرار حياة فرد أو عضو فى 
هيئة ما بعد اختفاء الأسباب التى أدت 
إلى وجوده. ومنه مخالفات العادات 


والتقاليد فى المجتمع. 
(مجمع) 
بلاجيوسية 
,31511 نداعم 
ع10كام3 6301م 


بلاجيوس 105ع2613 فى الربع 
الأول من القرن الخامس. تنكر 


المعجم القتلسفه 


! * ليئة الم لية وما يلازمها 
من فساد ١‏ لطبيعة الإنسانية» 
الطنيعت: ة لتحقيق السعادة من 
* (2) يطلق هذا المصطلح الآن 
على النظرية التى تقرر أن 
الإنسان طيب بالفطرة. 


لشفية 


رم 


رتترد أ باع طعاه80 
عمر”وأ/اعطعام80 


لكف على البيقة: الاحتناعية أن 
تنتقل طفرة من النظام الرأسمالى إلى 
انتقالى يطبق فيه مذهب الجماعية إلى 
أن تتغير عقلية الناس. 
واضع هذا المذهب لينين. 
(مجمع) 
بناء ألته 
و9مألاأن8 -6600 
الروسى 508505050116[15]70 الذى 
سكه جوركى عام 1908 فى مواجهة 


ان م 


3 شس "البا 3 نْ خخ سن أله 
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15]70 511 وهو تعبير عن 
حركة فلسفية نشأت فى الجناح 
اليسارى البلشفى المنشق عن الحزب 
الاشتراكى الديمقراطى الروسى بعد 

عام 1903. ولها ثلاثة جذور: 

(أ) الراديكالية الروسية التى ترى أن 
العالم ليس معبداً وإنما هو 
مصنع لانتاج البشر. وأضافت 
أن بناء الثقافة البشريةء 
مقن ).مقو ونا اله 

(ب) فلسفة هيجل على نحو ما هى 
واردة عند فويرباخ الذى أحال 
الثيولوجيا إلى أنثروبولوجيا 
فاتكدن أن الث لسن "إلا إنشاطا 
لصورة الإنسان على العالم. بيد 
أن بنائى - الله لم ينشغلوا إلا 
بالمستقبل البعيد. 

(ج) متأثرون بنيتشنه فى تنبؤه 
بتحقيق "الإنسان الأعلى' الذى 
يتميز بالإبداع. 

,3111111 طخمع85 

ع مطكأمطة طعاخمصع8 

* تطلق على مذهب المنفعة الذى 
أسسه جيرمى بنثام (1832-1748)» 
وأساسه أن غاية الأخلاق تحقيق أكبر 
قدر من المنفعة لأكبر عدد ممكن من 
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الناسء» وهذه هى السعادة. والسعادة 
كنا يديه ندل عق لق زالذات 

مشاوكة مق كتدير ها كميا: 


20 1401215 01 دع أمأعصاعط بلسمطاصعظ .[) 
(1789 ,101 )ةاواعع.آ 


بنليان 
عالاأع نا 5 رع ناا ل 51 
* (1) كل مؤلف من ظواهر 
متضامنة - فى مقابل مجرد 
الجمع بين العناصر - بحيث 
يستند كل منها إلى الآخرء ولا 
يمكن أن يكون على ما هو 
عليه إلا فى علاقته مع 
الآخرين. وهذه هى الفكرة 
المحورية لمدرسة الجشطلت. 
(لالاند) 
* (2) يستعمل هذا المصطلح اليوم 
فى الدراسات اللغوية» فيعنى 
الترابط المحكم القائم بين 
أجزاء اللغة الواحدة. 
أنظر: بنيوية 
بنيان تحتى وبنيان فوقى 
رع انان 51 1عم لاك 3010 83515 
عالاأع نواعم لاد أء ع835 
* معانى خاصة بالمادية التاريخية 
تبين الصلة بين العلاقات الاقتصادية 
والاجتماعية والعلاقات الأخرى فى 
المجتمعات الإنسانية. 
البنيان التحتى هو جملة العلاقات 





باب الباعم 


الانتاجية التى تكون البنيان الاقتصادى 
للمجتمع. أما البنيان الفوقى فيشتمل 
على الأفكار والمؤسسات والمنظمات» 
والأفكار السياسية منها والقانونية 
والدينية والأخلاقية والجمالية وهى 
انعكاس للعلاقات الاقتصادية. 


6 زه ,818 آ-61151155311 8 
,."[.لآ.8 مبعمتسنصضوكط عل عناو تت 
3 2 ,1999 

بنيوية 
3115111 اناا ل 51 
لاك 


* نزعة فى الدراسات اللغوية تهدف 
إلى بيان أن اللغة نظام مترابط الأجزاء. 
وقد نشأت هذه النزعة بفضل بحث قدمه 
ثلاثة من اللغويين السوفييت إلى المؤتمر 
الدولى الأول لعلماء اللسان الذى انعقد 
فى لاهاى بهولنده فى سنة 1928: وهم 
ياكوبسون 13005501 وكا رشفسكى 
31631751 وتروبتسكوى 11101210 
كنم لصتدوو] يوان يجن ,ذلك أعلنوه فى 
المؤتمر الأول للغويين السلاف الذى 
انعقد فى براغ سنة 21929 وبه بدأ 
نشاط دائرة براغ اللغوية. 

(عبد الرحمن بدوىء "اللغة والمنطق 
فى الدراسات الحالية" فى مجلة "عالم 
الفكر"؛ يونيه 21971 75). 
أنظر: بنيان 


بهائية 
عمم5 أ 3ط3ة5ة ردردا قخطوظ8 

* أسسها ميرزا حسين (1817- 
2) الملقب ببهاء الله» وهى 
امتداد للبابية. تعاليمها نوجزها فى 
أربعة مبادئ: 

( 1 ) الحقيقة الدينية نسبية وليست 

(ب) الوحى الإلهى متواصل. 

(ج) جميع أديان العالم الهية المصدر. 

(د ) رسالاتها تمثل مراحل النطور 

الروحى للمجتمع الإنسانى. 

8 كعدوموط له بالمعطظ اطعمطة) 
(1957 ,أكنآ علتطائتاطناط أنمطحظ كزمصزاا] 


أنظر : بابية. 


بواقى (منهج ال) 
,(04 لمطخغه11) دع دالأادوع ا 
(وع0 علوطغة!!) دلالأوغ 5 


* أحد المناهج الأربعة عند 
ستيوارت مل وفحواه أنه إذا كنت 
أعلم باستقراءات سابقة أن بعض 
الظواهر علة لأجزاء من المعلول 
كانت الظواهر الباقية علة 
الأجزاء الباقية. 

(55 ,11آل/ا بك .11! عزوم ا 01 تعاوبزد ه) 
بوذية 


ع ذأ ل0نا8 رممدتاطللن8 
مجموعة الآراء الفلسفية والدينية 
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التى نشأت عن تعاليم بوداء وأساسها 
القول بأن حياة الإنسان فى الدنيا شر 
وألمء وأن التخلص منها إنما يتم 
بالاندماج فى الوحدة الشاملة» وهى 
النرفاناء وسبيل ذلك الزهد ومحاربة 
الرغبات والشهوات. تقول بالتناسخ 
ومبدأ السببية» وتنكر الروحية 
والبعث والحساب. 
(مجمع) 
بوذية صينية 
ب(ءعدعصطاطع) سكاطللن8 
5أ0طاطء عمرذاطل0نا8 
* أحد أشكل البوذية وبها مدارس 
متباينة بسبب وجهة نظرها فى الوجود 
واللاوجود. فالبعض يرى أن المادة خلاء 
ولكنه لا ينكر وجودها المشروط. 
والبعض الآخر يرى أن المادة خلاء 
وليس لها وجود ولا حتى مشروط. 


بوريدان (حمار) 
5 10315الاظ 
(ع0 عمظة) مة0اناظ 


جان بوريدان (؟ - 1360). 

نسب إليه ما يسمى بادليل الحمار" 
فى معرض الحديث عن الحرية؛ 
ومعناه أنه إذا وُجد الإنسان أمام 
داعيين متشابهين استطاع أن يخرج 
من التردد بينهما لا كالحمار الذى وُجد 
أمام طعامه وشرابه على مسافة واحدة 


: باب الباعء 
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منه فمات جوعاً وعطشا أمام عدم 
انظ هته الاختيان: 
(يوسف كرم, تاريخ الفلسفة الأوروبية فى العصر 
الوسيط الكاتب المصرىء 1946: 249) 
بوفارية 
801/31/50 
* لفظ ابتدعه جول دى جوتيه 
1011 ع 165ل للدلاالنة على 
الحالة التى يتصور فيها الشخص 
على غير ما هو عليه. واللفظ مردود 
إلى إيما بوفارى ننة801 101118 
فى رواية فلوبير 'مدام بوفارى'". 
بوئيس الداشى 
,2312 ]0 ولاأطاأاع80 
* كانت داشيا فى زمانه تشير إلى 
الدنمرك أو إلى إقليم اسكندنافى فيه 
الدومنيكانيون أما بوئيس فقد ولد فى 
السويد ويطلق عليه بوئيس الرشدى 
(كستطاءه80 أكأممع كم) 
بيثياتزم 
510 3 ااا رحسرواج أ طغزم 
* يرى الطبيب النفسى بابنسكى 
لإكآوم1زط83 أن الأعراض الهستيرية 
ومنها ما يسمى بتعدد الشخصية 
يحدثها الإيحاء سواء الإيحاء الذاتى 
أو الإيماء الخارجىء ويزيلها 
الإقناع. ومن أجل ذلك فان بابنسكى 


يستبدل كلمة هستيرياً بكلمة أخرى 
510 وهى كلمة مأخوذة عن 
اليونانيةء المقطع الأول منها هزع 
يعنى إقناع والمقطع الثانى 12005 يعنى 
قابل للشفاء. 

أنظر: هستيريا 


بيرونية 
,131 ا للوطععيرم 
510 أ 0 لطع ملام 


* (1) مذهب أنسه بيرون الإيليسى 
(365 - 275 ق.م) المنكر 
للعلم ولليقين. فكل قضية» عنده» 
تحتاج قولين ويمكن إيجابها 
وسلبها بقوة متعادلة. 

*(2) ما نسميه الآن "مذهب الشك" هو 
المرادف للبيرونية. 

أنظر: ارتيابية وشك (مذهب ال) 


بيولوجيا 
و8010 ,لإوماها8 
* (1) مصطلح من وضع لامارك 
132311 للدلالة على علم 
الموجودات الحية بوجه عام. 
ومن حيث الموضوع هو علم 
النبات وعلم الحيوان. ومن 
حيث المشكلات هو 
المورفولوجيا والفسيولوجيا. 
* (2) تتميز البيولوجيا بنوع معين من 


اط6 


ا 
١ت‏ 





(لسهم) 

كو ب مم 
الج 0 
ممم م ورك جسم مسيم 
كبك الس لت 0 و الى 


01009 !كلاه 
010103 إا! ك5 لتنا“ 


مجع )مومسم 


جم ؟ > كر ك6 
يبت بسي مسيم 6م ( كسس كل مسي 
ا اج لل ب وم 
لوقصم ا سس يي سل 
بيج 6م وكير لس كس ]فى 
9 3130050 

(60ضص) "كيذ مركت 

١م‏ ؟ 5 كم 
م كصصم و بكم 67 بر 
ممم مقو كي لكرج لوي 
ا ا 
ام ور بصم سم 
مم بطرم بم 7 )كمم 
ب و اسيم 


عصرم م 


باب التاى 
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تابور . * (2) فى لغات جنوب شرق افريقيا 


ل301] ,رممطج1 


* (1) أدخل الضابط كوك (1728 


- 1779) اللفظ الافرنجى إلى 
اللغفة الإنجليزية» وقد عرف 
دلالته فى تونجا بجنوب 
لمحف البباني و التسل 
بولونيزى الأصل :ام172 أى 
مقدس. والتابو مقدس من 
جهة؛ وخطر وممنوع من 
جهة أخرى. وهو؛ فى رأى 
فنتء أقدم قانون غير مكتوب» 
وهو أقدم من أى دين. والغاية 
منه حماية الشخصيات الهامة» 
مثل الرؤساء والكهان» من أى 
ضررء وحماية ظواهر الحياة 
مثل: الميلاد والزواج 
والوظائف الجنسية» وطمأنينة 
الجيش من بطش الآلهة 
والأرواح. ونشأة التابو 
منزردوةة في رأ قنك إلى 
خوف الإنسان من القوى 
الشيطانية. غير أن التابو» فى 
تطوره؛ انفصل عن هذه القوى 
وتحول إلى قاعدة للسلوك ثم 
إلى قانون خلقى. 


مماعناع 5‏ 0ن كلاطالا 1/4‏ ,]لمن17ا) 


(306-308 .مم رع أ2طاء1 


73 ,0هوطة1 350 تترعأه1 ,لنعرط) 


.(18-25 .م ,1965 


ثمة كلمات عديدة هى من قبيل 
التابو. فالحيوانات المفترسة لا 
تذكر بأسمائها وإنما بأسماء 
أخرى. فالأسد مثلاً يسمى "سيد 
المدينة" بدعوى أن نطق الاسم 
الحفيقن. وهو "الأند" ينطوى 
على قوة سحرية تفضى إلى 
اندفاع الأسد نحو ذلك الذى 
نطق به. 
51011 1أع11 01 عع 11107[ ع1 .للممصستحية0] .8 
عط 01 دع ستلععء10'" دا رقعع ةناجع نمآ للق12 1م 
.كأكتصقء تلخ 01 ذمعع دمن) 1[هدمنأةتتعاص]ا أمت] 
.(119-120 .مم ,1964 205ة018123آ 
* (3) يعنى»؛ عند مكدوجال؛ منع 
غير معقول. ولهذا فهوء» فى 
اللغة الشعبية» يعنى قيداً بلا 
تبرير للحرية الإنسانية يفرضه 
الرأى العام. 
ع6 136005 !311 لاتامطك ,الدعباهله/2 .31727 
لع 1111220 ما ععك مز ,لعطوتامطم 


605001آ) ,لاعقتامطلقتصطع5 ع جزمتع 021 
2 .م ,1929 ,لمتعتمتا عت معاام 


تاريخ (علم ال) 
ع 150 رلإمرهغ5 1لا 
* (1) فى اللغة العربية التاريخ قد 
يعنى الإعلام والتوقيت. يقول 
السخاوى إنه فن يبحث عن 
وقائع الزمان من حيث التعيين 
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والتوقيت» وموضوعه الإنسان 
والزمان. 
(الإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ» القاهرة 
9 هء ص 17) 
وقد يعنى أمجاد قوم فيقال فلان 
تاريخ قومه. وقد يعنى تراجم الرجال 
(بيوجرافيا) ومن ذلك تاريخ الطبرى 
ولخ الأقين والذهيى! 
وفى اللغة اليونانية يعنى التعلم أو 
المشاهدة» أى كل ما يتعلق بالإنسان 
منذ أن بدأ يترك آثاره على الأرض. 
* (2) عند أرسطو التاريخ 
الشعرء الفصل التاسع) أى أن 
التاريخ يتألف من أحداث 
متفرقة مدونة فى وثائق. ولا 
يزال هذا الاستعمال شائعا فيما 
نسميه التاريخ الطبيعى. 
* (3) عند بيكون التاريخ هو معرفة 
الأمور الجزئية» والذاكرة آلة 
هذه المعرفة. وينقسم التاريخ» 
عنده.؛ إلحئ تاريخ طبيعى 
حيث المنهج وليس من حيث 
وإالى نفس هذ المعنى يذهب 
كورنو فى تصنيفه للعلوم حيث يقسم 


ياب القاع 


المعارف الإنسانية ثلاثة أقسام: 
العلوم النظرية:؛ والعالو م 
الكسمولوجية والتاريخية» والعلوم 
التقنية أو العملية. والقسم الثانى يشتمل 
على الفلك (تاريخ السماء) والجغرافيا 
والجيولوجيا والمعادن والنبات والحيوان 
والآثار والتاريخ المدنى والسياسى 
والأدبى والأخلاقى والدينى. 
عل امعدرعلصم5؟ ع1 تناد كتدودظ بأملتنامك) 


(* .واه ,5وع 201111215522 1105 

* (4) عند هيجل التاريخ دراسة 
فلسفية متمايزة من الدراسة 
التجريبية» ذلك أن التاريخ ليس 
وصفا لوقائع نتثبت منها وإنما 
هو إدراك للأسباب التى من 
أجلها حدثت هذه الوقائع. 

* (5) عند توينبى التاريخ هو العلم 
الذى يبحث فى الحياة التى 
تحياها الوحدات البشرية» أى 
المجتمعات» وفى العلاقات 
القائمة بينها. 

تاريخى (مذدهب) 

ع موأ 150 

* يقرر أن القوانين الاجتماعية 
تتصف بالنسبية التاريخغية»؛ وأن 
الحوادث الاجتماعية محكومة بضرورة 
تاريخية» وأن الخير هو ما يأتى مطابقاً 
لهذه الضرورة التاريخية. وبالتالى فإن 


القع لقا 


الغاية المنشودة من هذا المذهب 
تبقبكة الكمفيق وخلك بالكشف عن 
قوانين التطور التاريخى. 

وفى عام 1955 أعلن البابا بيوس 
الثانى عشر فى رسالة له إلى 
المؤتمر العاشر للتاريخ الدو لىٍ أن 
لفظة #اريكية تعتن مذهيا فاشني إلا 
يرى فى النشاط الروحى؛ من معرفة 
ودين وأخلاق وقانون؛ إلا كل ما هو 
متغيرء ومن ثم فإنه يرفض ما هو 
ثابت ومطلق وأبدى. وهذا المذهب 
يتنافى مع النظرة الكاثوليكية ومع أى 
دين يؤمن بالله'. 


تاريخى (منهج) 
رلمطغعدد أدء 1ه 15لا 
(علمططغة1 ) عناوم 15نم 


* (1) نشأ المنهج التاريخى من الوعى 
التاريخى الذى يقر بأن الأحداث 
التاريخية تتسم بالإمكان والتفرد. 
ولهذا فإن هذا المنهج قد هز 
الأوضاع التقليدية التى تتوهم 
أنها تتخذ شكل المطلق على حد 
تعبير ارنست ترولتش (1865 
-1923) فى مقاله المعنون 
'المنهج التاريخى والدوجماطيقى 
فى علم اللاهوت" (1900). جاء 
فيه أن ثمة أنحاء ثلاثة للمنهج 
التاريخى. 
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*(2) إن العادة التاريخية للعقل هى 
التقااليد للفحخص الدقيق» 
والفضل فى ذلك مردود إلى 
التنوير على نحو ما هو وارد 
لدى كانط. هذا بالإضافة إلى 
أن هذه العادة التاريخية للعقل 
وتترطن إلا أحكاما: اكثمالنة 

فى مجال التاريخ. 

*(3) إن معنى احتمال الأحداث 
التاريخية يستند إلى قدرة الناقد 
التاريخى على الكشف عن 
المماتثلة بين أحداث الحاضر 
وأحداث الماضىء لأن المماثلة 
تسحمح للمؤرخ بتفسير 'ما هو 
مجهول فى الماضى بما هو 
معروف فى الحاضر" وبذلك 
يتلاشى ما هو غير ممائل. 

*(4) ارتباط مبدأ المماثلة بمبدأ 
التضايف بحيث ترتبط الأحداث 
بعضها ببعضء» ومن ثم تكون 
لدينا هوية بين التاريخى 
والنسبى شريطة عدم تجاهل 
الجدة والدينامية والحرية التى 
يتسم بها المسار التاريخى. 

تاريخية (نزعة) 
داك 1501 رتصرواء1 :150لا 


* (1) وجهة نظر تلتزم عرض 
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المفاهيم العلمية من حيث تطورها 
عبر التاريخ؛ وهى جزء 
جوهرى من المنهج الديالكتيكى. 
* (2) مذهب يقرر أن القانون من 
نتاج العقل الجمعى» ولهذا فإن 
العرض التاريخى لازم 
لدوانية الكانوة: 
(لالاند) 
* (3) عند بوبر تعنى هذه النزعة 
أن التنبؤ التاريخى هو الغاية 
المتشتحتودة: هده العاتة سمكدة 
الفح يعرف تاه بالق هر 
قوانين التطور التاريخى. ومع 
ذلك فإن بوبر ينقد هذه النزعة 
بدعوى أنها تسئ فهم تطبيق 
المناهج المس تخدمة فى علم 
الفزياء على العلوم الاجتماعية. 
01 الإأرع/ا 20‏ عط1 ررعممه 5‏ انروكا) 


0 اعمط 115012151717 
(3,4 .م ,1961 عارملا برعل 


تالى 
أمع لا 005560 باتع ناو 0115© 

* 1( حادث يعقب حادثاً آخر. 

* (2) فى القضية الشرطية هى 
الجزء الثانى الناتج من المقدم» 
مثل 'فالنهار موجود' فى 
قضية "إذا كانت الشمس 
ساطعة فالنهار موجود". 

أنظر : مقدم ولازم ونتيجة القياس. 


باب التاعم 


تسسام 
أعامصرم0 رعغع امدوه© 
نجنا لمتكيل متسانةه هيه لمن 
انبعت التام .هو الذى يحون تماننا 
وبدقة موضوعه الخاص. 


(مجمع) 
تاوية 


301510 1[ رمنرذ 7301 

* (1) من التاو وهو العدم وهو أم 
الوجود وبالتالى هو خالق 
الأثشياءء وهو بلا اسم لأنه 
أسمى من أن يُسمى. 

أنظر " لاو تسو ' 

* (2) تدور على مكانة الفرد فى 
الطبيعة» ولكنها على الضد من 
الكنفوشية لا تنشغل بالمجتمع 
إلا من حيث الفرار منه؛ 
وتنحصر فى نسق سحرى ينشد 
شفاء المرضىء وتجنب الموت» 
وتحاشى الأرواح الشريرة الآتية 
من العالم الآخر. جذبت أولئتك 
الكو بتشكلون بالشسائل: الدزقزة 
وبالحياة الروحية إلى أن حلت 


محلها البوذية. 
أنظر: كنفوشية وبوذية 
تأثير 


عع نا |11 ربعع دعب 11 
* (1) عند القدماء التأثير هو ما 


المغجم الفلسفه. 


يفيض عن النجوم من سائل 
يؤثر فى مصير البشر. 

* (2) عند المحدثين هو فعل ظرف 
وقد يكون هذا التأثير تدريجيا 
ومتسحاة ويتعاون مع علل 

| أخرى فى إحداث المعلولات. 

* (3) قد ينشأ التأثير مما لدى بعض 
الناس من سلطان على أفكار 

الغير وإرادتهم. 

(لالاند) 


تأثير طبيععسى 


,(لتء 1د بلإطط ) دناكانا 1:11 
علانأ5لاطام ؟<انااامآ1 


* يراد به التأثير المتبادل بين 
النفس والجسم. وقد أنكره ليبنتز لأنه 
لا يسام بهذا التأثير بين الجوهرين 
غير المتجانسين» ويرد العلاقة بين 
النفس والجسم إلى تناسق أزلى؛ ذلك 
أن المونادء فى رأيه» لا يمكن أن 
يكون له تأثير طبيعى فى الآخر بل 
تأثير تصورى. 
تأليفى (علم) 

310 اط مام 

* علم رياضى موضوعه حساب 
التأنيفات الممكنة لأى عدد من 
الموضوعاتء؛ ثم دراسة خواصها 
والعلاقات القائمة بينها. 





5 157 
تأليه دينى 
عمرذاغط! ,رلسسوتعطم 
* (1) مذهب يسلم بوجود إله خالق 
العالم. "إذا كان صاحب مذهب 
التأليه لا يوسس عقيدته إلا على 
احتمالات فان الملحد يؤسس 
عقيدته على احتمالات مضادة". 
.ععمع220110 12 كناد عتااعا ,ئله 11011556 
* (2) عند كانط هو المذهب الذى 
يحدد طبيعة الله بالممائلة. 
فى مقابل: إلحاد ووحدة وجود. 


تأليه طبيعى 
©0650 رتدروتعم 

* قدرة العقل: على معوافة ويجوة الله 
دون معرفة صفاته» وجحد اليوم الآخر 
ورفض العناية الإلهية بدعوى أن 
العالم محكوم بقوانين. 

ظهر فى نجلترا على يد هربرت 
الشربرى ت“اناطتعطن) 01 ختعامع1آ] 
(1648-1583) ويسسفمى "أبو 
الطبيعيين". ومن ممثليه فى فرنسا فولتير 
وروسوء وفى انجلترا لوك ونيوتن 
وشافتسبرى؛ وفى روسيا راديشيف 
ويرتف. وهو يهدف إلى تقويض أركان 
الدين الفائق للطبيعة. أما فى العصر 
الحديث فيهدف إلى تبرير الدعوى الدينية 
وذلك فى مواجهة طغيان الدعوات 
العلمائية الملحدة: 





لله 1غ امترع امه 
مره ]لع ا 
ص3 لغ لال رمه 3 اممعخممه 


* استغراق الذهن فى موضوع 
تفكيره إلى حد يجعله يغفل عن 
الأشياء الأخرىء بل عن أحوال نفسه. 


تأنيس الله 
,80110115137 
ع روأ طعاخم مهت 


* اللفظ الافرنجى مشتق من 
مقطعين أحدهما من اللاتينية وهو 
0 بمعنى إنسانء والآخر من 
اليونانية وهو 5605) بمعنى الله. 
وااخبطلاها: إسنثاة الهيفة: البشرية "إلى 
انز وقته منك :هذا المتشطلم: رسيت 
هيكل [ععاءة1] أقحصظ. 


تاويل 
ات ء رت 1رةا 
م63 0م عام]آ 


* (1) لغة: الترجيح والرد» والتفسير» 
والتدبر وحسن التقدير. 
واصطلاحا: رد الشىء إلى الغاية 
المرادة منه علم كان أو عملا. 
* (2) التأويل عند العرب له ثلاثة 
معان متباينة: 
(أ) فى القرن الرابع الهجرى 
التأويل» فى أصله الاشتقاقى» 


باب التاىم 


يدور حول معنى الرجوع 
والعود. يقول الأزهرى 
المتوفى عام 370ه أن الأول 
هو الرجوع. وقد آل يؤول 
ولك 
(تهذيب اللغة» مادة أول» ج15ء ص 437: 
تحقيق إبراهيم الابيارىء الدار المصرية 
للتأليف والترجمة والنشرء 1966). 


(ب) فى القرن السابع الهجرى التأويل 
يعنى التفسير فنقول تأوله أى 
فسّره. فالتأويل هو التفسير 
والتدبر وحُسن تقدير الأمور. 

بن منظورء لسان العرب» مادة أول المطبعة 

الأميرية عام 1302ه ج 13؛ ص 33) 

(ج) فى القرن السابع الهجرى أيضاً 
يقول ابن الأثير "التأويل نقل 
ظاهر اللفظ عن وضعه 
الأصلى إلى ما يحتاج إلى دليل 
لمات ف كلاس تللظ 

(النهاية فى غريب الحديث 80-1, الحلبى» 1963). 

وهذا المعنى ينقله الزبيدى فى كتابه 
"تاج العروس" (1960) عن 
ابن الكمال؛ إذ يقول: قال ابن الكمال 
"التأويل صرف الآية عن معناها إلى 
معي تمشلة ]ذا كان هذا البعدن 
المحتمل الذى تصرف إليه الآية 
مو افقا لكان و اليلق : 

وقد أوضح الجرجانى هذا المعنى فى 

تعريفاته. يقول: "لتأويل فى الشرع 
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صرف الفظ عن معناه الظاهر إلى 
' معنى يحتمله إذا كان المحتمل الذى 
وحراء قواها الككاك والمدة مل كراد 
تعالى: ترج الى من آلْمَتِ4. إن 
أراد به إخراج الطير من البيضة كان 
تفسيراء وإن أراد إخراج المؤمن من 
الكفر أو العالم من الجاهل كان تأويلا". 
*(3) عند ابن رشد "لتأويل إخراج 
دلالة اللفظ من الدلالة الحقيقية إلى 
الدلالة المجازية من غير أن يخل 
فى ذلك بعادة لسان العرب فى 
التجوز من تسمية الشىء بشبيهه أو 
سببه» أو لاحقه. أو مقارنه» أو غير 
ذلك من الأشياء التى عودت فى 
تعريف أصناف الكلام المجازى". 
(فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة 
والحكمة من الاتصال؛ 34) 
وأول من عرض مسللة التأويل 
عند ابن رشد هو المستشرق الأسبانى 
8650 فى كتابه 
8 116 لاغصمع 1 12 لا ,ااأبحة1 81 


10127 ,كنأ مال صش اخ عم ,رونغمرونكم عل 
127-151.م,1942 


ونظرية ألنسو تستند إلى أربع نقاط: 

أ- الوحى الإلهى لا يستلزم 
بالضرورة وجود أسرار. 

ب- مبادئ الميتافزيقا فاشلة فى 
فهم العقائد. 

ج ابن رشد لا هو عقلانى ولا 
هو لا أدرى. 


فى رأى كوربان لا يمكن فهم 


ابن رشد من غير مفهوم التأويل. 


والتأويل غير التعليم الباطنى 


©1517 ولكنه مثل الباطنية فى 
التفرقة بين الظاهر والباطن» وبين 
انخاس و ارا 


* (4) التأويل والتنزيل متلازمان 
عند الشيعة. التنزيل هو ألفاظ 
الوحى كما أملاها جبرائيل 
والتأويل هو العودة إلى 
الأصلء إلى المعنى الحقيقى. 

* (5) استخدمه آباء الكنيسة للدفاع 
عن المسيحية فى مواجهة 
أعدائها والهراطقة. وتأثر فيلون 
بالتراث اليونانى فى الفهم 
المجازى لشعر هوميروس 
وهزيود. واستعان أوريجانوس 
بالمجاز على نحو ما هو وارد 
لدى فيلون فميز بين ثلاثة 
مستويات فى شأن المعنى فى 
الإنجيل: الحرفى والخلقسى 
والروحى أو الصوفى 
(117,16,18,20 ,5أأم تعصلط ء2). 

أما توما الأكوينى فلم يفرق بين 


المعنى الحرفى والمعنى المجازى 


أما أوريجانوس فقد ارتأى أن النص 


الإنجيلى ينبغى أن يكون على أعلى مستوى 
من المعنى وهو المستوى الروحى. 


مم لل ااا ات 


* (6) يرفض 116022062 2ن 
لفظ شرح 60111106111817 
ويؤثر لفظ قراءات وع162015 
ليدل على تأويلات ابن رشد 
لأعمال -أر سظوء 

* (7) فى كتابه 'بداية المجتهد 
وكياية المقتسية' يكبن لين 
رشضد عن أصول الفقه من 
والتأويل» عنده؛ يستند إلى 
والباطنء وبين العوام 
والز لكين فح العم 

* (8) عند ابن تيميه التأويل تحريف 
الكلم وتجريح السلف. يقول 
الخاريل اتحسريف /لأكلم بعن 
مواضعه كما ذمه الله تعالى فى 
كتابه وهو إزالة اللفظ عما دل 
طبه من 'المعنئ؟.:ويقولة الت 
عدلت عن لفظ التأويل إلى لفظ 
التحريف لأن التحريف اسم 
جاء القرآن بذمه. وأنا تحريت 
فى هذه العقيدة أتباع الكتاب 
والسنة فنفيت ما ذمه الله من 
التحريف ولم أذكر فيها لفظ 
التأويل بنفى ولا إثبات” 

(سيد الجميلىء مناظرات ابن تيميه؛ دار 

الكتاب العربى» بيروتء ص 62: 63) 


باب التايع 


* (9) عند مالك بن أنس التأويل 
بدعة. يقول: كان من اعتقاد 
مالك بن أنس ترك التأويل. 
وقيل إن سائلاً سأله عن 
الاستواء على العرش فقال 
شيا اسه للدت ا توه 
والكيفية مجهولة والإيمان به 
واجب والسؤال عنه بدعة. 

(أبو سعيد محمد بن سعيد الأزدى لقلهانى» 

الفرق الإسلامية من خلال الكشف والبيان» 

تونس 1984: ص 159). 

* (10) التأويل عند ليبنتز مرادف 
للاستقراء وهو الذى يؤدى إلى 
العلة الأولى. وما يسميه 
الفلاسفة استقراء أسماه 
اللاهوتيون تأويلا. 


(لالاند) 

تأويل إشارى 
رموت نع معام 6أو6 41390 
3000م 


* تأويل الكتب المقدسة تأويلا 
رمزياً يشير إلى معان خفية. 
تبادل 

6أأءممماءعغ5 رباعم ماعععه 

* التبادل أحد طرفى مقولة الإضافة 
ويسمى أيضا المشاركة. 

أنظر: إضافة ومشاركة. 


تباين 

001135 ,351 م6 
* التباين ما إذا نسب أحد الشيئين 
إلى الآخر فإن لم يتصادقا على شىء 
أصلاً فبينهما التباين الكلى كالإنسان 
والفرس ومرجعهما إلى سالبتين 
كليتين. وإن صدقا فى الجملة فبينهما 
التباين الجزئى كالحيوان والأبيض 

ومرجعهما إلى سالبتين جزئيتين. 
(تعريفات الجرجانى) 


أنظر: تضاد 


تبرير 
,31017 الك 
00 5لال 


* (1) لغة: برر عمله زكاه وذكر 
من الاسباب ما يبيحه ويجوزه 
ويسوغه. وافبظلاحا: عملية 
عقلية تدفع المرء دون شعور 
منه إلى اصطناع أحكام. وهذه 
الأحكام تستند إلى انفعالات 
وإلى أسباب قد تكون خيرة أو 
شريرة. 

* (2) عند مالبرانش حجج التبرير 
ع1 تناز عل كالعطاع ص وه5لة1 
للتدليل على شرعية العواطف؛ 
نبو اد كافك إنياا مشولة أن 
غير مقبولة. 


لا .حك ,لا عطنا ,غاتقة/؟ 12 عل معاء رعطعع2ا) 
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انفعالية» ولا شعورية» وخيالية» 

وتبريرية» ومختلطة أو مركبة". 

(111 مله ,كاأمعطةتامء5 وع0 عناواع م.آ) 

وفئ القسم الرابع من الفصل الثالث 
يتناول 'حجة التبرير". 

,5211011 ]نالع زطاناك 

0 /ناعع زطناك 


* تحويل ماهو موضوعى إلى 
ذاتى بحيث يدرك إدراكا باطنا. 


تبعية 
. 


و 


لعل 
ع ممعم لا 


* حال الفرد الذى يخضع نشاطه 
لمبدأ خارج عنه. والتبعية الأخلاقية لا 


تسن قانونها لنفسها. 
تقايل استقلال الذات 2101402010316 
(لالاند) 
تتسيطية 


ذأ ام مأك رددردوتء1امستك 

* نزعة ترمى إلى رؤية الأشياء أكثر 

بساطة مما هى عليه فى الواقع» وبالتالى 

فإنها تتجاهل سمات هامة لهذا الواقع» 
الأمر الذى يؤدى إلى نتائج خاطئة. 

(لالاند) 


2> 62 


تتكيت الضمير 
05 015 تترع 2 
* (1) ألم أخلاقى ينتاب الإنسان 
لأنيكو ناه اناك عم 
ولذلك يقول بيير جانيه 'إن 
تبكيت الضمير ألم محرق 
يعذب القلب إثر ارتكاب الاثم' 
(655 .م ,.لث ,..وماتطط عل نه 1) 
* (2) الفرق بين تبكيت الضمير 
والندم 6111م أن أثر 
الإرادة فى الندم أقوى؛ وأثر 
الانفعال فى تيكيت الضمير 
أشدء أت للندم معنى قيفي 
'فالندم حزنء وتبكيت الضمير 
عذاب وقلقء» والندم فضيلة» 
وتبكيت الضمير عقاب". 
(656 .م ,.ل1أط1) 
* (3) الفرق بين تبكيت الضمير 
والأسف 6عرموع! هو أن الأسف 
لا يتضمن اللوم الأخلاقى وإن 
تضمن استنكار الفعل. 
(لالاند) 


تتالى 
,51011ع©©16ا5 
5 


* (1) كون الأشياء التى وضع لها ليس 
م لنياف الك عن كين متها 


(ابن سيناء رسائل - حدود» 00) 





عاتم تناب النفا ف 


* (2) علاقة بين حالات متمايزة تقع 
فى الزمان ويحدها نظام. 

* (3) علاقة بين حدود متمايزة يحدها 
نظام مع أنها ليست متزمنة. 

* (4) فى رأى رسل التتالى ممكن 
الحدوث فى الحاضر. يقول: "إن 
التتالى ممكن دون أن نبرح 
الحاضرء ذلك أن الحاضر مدة 
محددة من الزمان قابلة لأن 
تتخللها تغيرات. 


بأودلط 10 ,رعططلةا1 1ه ععمعتعمعط عطا دن 
522221 


* (5) مفهوم برجسون للتتالى مرتيط. 
كما هو الحال عند رسل» 
بديمومة الحاضرء إلا أن 
برجسون يزيد فيقول: "إن 
النتمورينة العالسة هي اليو 
ابض يتجة فا شال هالات 
الشعور" (67 ,.2.1) 
فى مقابل معية 1]22616ناتاااة” 


03 


تثاقف 


1011غ3نا أناءععم2 
ةنا اناعع0/ 


* إذا كان اللفظ الافرنجى للثقافة 
© أناء يعنى التفكير المشترك 
0م نه فإن اللفظ الافرنجى 
للتتاقف 11010105داءع3 يعنى الثقافة 


المشتركة ا |لا-400» أى وجحود 


المغجم الفلسفه 


سمات مشتركة للثقافات على الرغم 
من تنوعها. وهذه السمات المشتركة 
الحضارة تتخذ مسارا عقلانيا للتحرر 
من التفكير الأسطورى. 

أنظر: حضارة. 


تجانس (قانون ال) 

,(01 بئات ا) بإأأع رع ومنرهنك 
(0 أما) مغأغمةوممسهمنت 
قانون يقضى بالتزام نسق منطقى 
واحد فى التعريف بحيث يكون 
مات المسار وت وف الاسعالان 
حنية رغيون الكد الرظ تاكووا 

بمعنى واحد فى المقدمتين. 
(مجمع) 


تجاهل المطلوب ‏ ألينخوس 
ب(غ+23١)‏ لطعصعكء 9360:216و1 
أع[نا5 لال ©6 10170132 


* ألينخوس لفظ يونائى معناه: 
موضوع الحجة» ويطلق فى اصطلاح 
المناطقة “على :كطاهل: التطلوياء وهو 
قياس مغالطى مؤداه التدليل على 
نتيجة غير النتيجة المطلوبة. 
عتاتهم ع]]! ,لونزهخ]- روط عل عناواعمآ) 

211 له 


تجاور 
لاوا م20 ,بإ +أدولخمه©6 
* عند أرسطو تداعى المعانى له 





163 3 


ثلاث صورء منها التجاورء ويعنى أن 
خالقك التعوان تعد صن بعضها لمن 

فى حالة المعية وفى حالة التعاقب. 
(20 5 451 ,11 ,0113دطعك384 ع0آ) 
وللهذا فإن المذهب الانتقائى 
عنموناءةاءة يرى أن التجاؤور ضربان: 
التجاور فى الزمان والتجاور فى المكان. 
(لالاند) 

تجاوز العقلانية 

ع مرك أاقصه 3 كمقة 1 
* مصطلح وضعه كورنو للدلالة 
على ابنتتدانتمشزواع لذن الإنفنان فى 
الاعتقاد بقوى فائقة للطبيعة وبعالم 
غير مرئى لا يقدر على إدراكه العقل 


أو الحواس. 
181100811512 ,عاذ لهال ,عحدد نأو ة)3/2) 
(385 .مملاءءة ع4 ,1875 
310 2ط وام 


* الأصل الألمانى للفظة الافرنجية 
5 وقد استخدمها 
هوسرل بمعنى إحلال الرموز الجبرية 
محل الألفاظ. 
تجربة 

عع مع أمغمناع رغم تماءرعمعراع 
* (1) لغة: ال تجربة الاختيار. 
واصطلاحا: التجريييات 
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والمجربات هى القضايا التى 
يختاج العقل فئ: جزم الحكم 
بها إلى واسطة تكرار 
المشاهدة. وفى اللغة الفرنسية 
إذا جاءت لفظة التجربة مفردة 
كان معناها بوجه عام المعرفة 
المكتسبة من خبرات الحياة» 
فيقال إن فلاناً قد اكتسب 
خبرة» وأنه ذو خبرة. أما إذا 
كناك سيا نان مكناها 
الوقائع التى تكسبنا معرفة 
الأشياء معرفة تجريبية. 

* (2) فى شرح الإشارات التجربة 
قد تكون كلية وذلك عندما 
يكون بتكرر الوقوع بحيث لا 
يحتمل معه اللاوقوع. وقد 
تكون أكثرية وذلك عندما 
يكون بترجيح طرف الوقوع 
مع تجوز اللاوقوع. 

(التهانوى» كشاف اصطلاحات الفنون» 269) 

(3) تكرار الذكر. "إذا تكرر الذكر 
كان تجربة". 
(النجاة» 65) 

* (4) التجربة عند كانط ليست مجرد 
مادة للمعرفة» بل إنها تنطوى 
على المعرفة إذ هى تعرض لنا 
مجموعة من الارتباطات 
المنظمة. وسيان القول بأن هذا 


ياب القأاعم 


الترابط ناجم عن طبيعة الأشياء 

ذاتها أو ناشئ من داخل العقل أو . 

من الاتفاق بين طبيعة الأشياء 

وقوانين الفكر. 

([314,8.37 ف عوصة؟1 .21انا ,.0.15.5) 

* (5) عند كلود برنارد هى ملاحظة 

مستثارة يقصد بها التحقق من 

صدق فكرة ما. 

عماءنلغ4 129 5 ماعن لم0 اض1) 

(19 رعلقاتع ضغ مط 

* (6) تجربة ظاهربة تعنى الإدراك 

الحسىء» وتجربة باطنة تعنى 
الشعور. 
تجربة فاصلة 


ب(لقأاعن©) ععدع أوعمعاع 
عأةأعناكء ععمع ةماع 


* تجربة تحسم الخلاف الذى يدور 
على فرضين متناقضين» وتقوم فى 
المنهج الاستقرائى مقام برهان الخلف 
فى المنهج الاستنباطى. 
تجربى 

نا أصصاط رأقء 1" أم دوع 
* (1) اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظة 
اليونانية 111105م002© ويعنى من 
يعلم أو يظن أنه يعلم بالتجربة؛ 
أو من يسعى فى الإفادة من 
التجربة ولكن بدون اهتمام بالدقة 
العلمية. وجاء فى موسوعة 


المغعجم الفلسفه 


15 أن هذا اللفظ 

يستعمل فى الفرنسية بقصد 

الانقاص من قدر الموصوف. 
* (2) عند كائط يعنى ما يأتى من 

الخارج وليس من قوانين 

العقل أو مقولاته. 

فى مقابل خالص وعقلى 


٠ 


,11121321017 لزع ماع 
قمع مطاءةمعاع 


* (1) التجريب هو تكرير الاختبار 
والإكثار منه؛ ويدل على هذا أن 
لتقمل :هو للمبالغة والك ير 

(الفروق اللغوية» 179) 

* (2) منهج علمى يقوم على 
الاستخدام المنظم للتجربة. 

تحريب ذهنى 

ب(لقغأدع1ظ]) ورهأأمامع تدماءعمعع 

31 أصضعمم صوأعقامع مماءفمعاع 


* (1) لا ينصب على الأشياء؛ وإنما 
على تصورها فى الذهن. 

* (2) نوع من التجريب يقوم به 
العقل حين يتصور وقائع 

* (3) يجاوز التجريب الواقعى مثل 
صياغة الرواية والنظم 
الاجتماعية الخيالية. 
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تحريبى 
رأتخامع تسماءعمعاع 
اقغمعمسءفغم“<«اع 


* (1) يستند إلى التجربة. 

* (2) منهج تجريبى يقوم على الملاحظة 
والتصنيف ووضسع الفروض 
والتحقق من صحتها. 

* (3) علوم تجريبية وهى العلوم التى 
تستخدم التجريب فيقال طب 
اكلينيكى يقوم على مجرد 
الملاحظة. وعلم نفس تجريبى 
فى مقابل علم نفس استنباطى 
أو نظرى. 

تجريبى (مذهب) 

ذأ أمضعا رمرواء نك أم مدع 

* (1) ينكر وجود مبادئ أولية خاصة 
بالعقل» ويقرر أن التجربة 
مصدر المعرفة. 

* (2) فى علم النفس التجريبيون هم 
الثيين يقررون أن إدراك 
الأشكال والأبعاد من شأن 
حاسة البصر. أما الفطريون 
165 فيقررون أن هذا 
النوع من الإدراك ليس كذلك. 

(لالاند) 
أنظر : أداتية. 


2.1 ا 
اه 1 5 
' ار : ل 2 
0 : -- ع 007 0 ا6 
١ :‏ ع-02 3 ِ ١‏ 





تحريبية واحدية 
,10-11013115111 أمترط 
51 أ 10-701 أم ماع 
* مصطلح أطلقه بجدانوف على 
فلسفته وهى تستند إلى نظرية ماخ 
فى "'حيادية عناصر التجربة". ولكنه 
يعترض على الثنائية المنطوية عليها 
فلسفة افيناريوس وماخ وهى الخاصة 
والنفسية فى حين أن التجربة ينبغى 
أن تفهم على أنها واحدة. وكل ما فى 
العالم هو تجربة منظمة: العالم 
الفزيقى هو تجربة منظمة اجتماغياً 
والعالم النفسى تجربة منظمة فردياً. 


3 


تجريد 


,1ن10اأ 13 أوطم 
مماعغع53طم 


*(1) لغة: التعرية» وسل السيف 
من غمدهء ونزع الأغصان 
من الشجرة. وفى اللغات 
الافرنجية اللفظ مأخوذ من 
الفعل اللاتينى عع طة:205 
ويعنى الانتزاع وهو المعنى 
الوارد عند ابن سينا. يقول: 
"انتزاع النفس الكليات المفردة 
عن الجزئيات على سبيل 
تجريد لمعانيها عن المادة 
وعن علائق المادة ولواحقها". 

(النجاة» 182) 
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(2) أصناف التجريد: "أصناف التجريد 
مختلقة وين انافك كلهي 
يأخذ الصورة عن المادة مع 
اللواحق المادية (كم وكيف وأين 
ووضع) ويحتاج إلى وجود المادة 
أيضا فى أن تكون تلك الصورة 
موجودة له. وأما الخيال فإنه 
يبرئ الصورة المنزوعة عن 
المادة تبرئة أشد وذلك باخذها عن 
المادة بحيث لا يحتاج فى وجودها 
فيه إلى وجود مادة لأن المادة إن 
غابت أو بطلت فإن الصورة تكون 
ثابتة الوجود فى الخيال؛ إلا أنها 
لا تكقون مجردة عن اللواحق 
المادية. فالحس لم يجردها عن 
المادة تجريداً تام ولا جردها البتة 
عن لواحق المادة. 
وأما الخيال فإنه قد جردها عن المادة 
تجريداً تامأ ولكنه لم يجردها البتة عن 
لواحق المادة لأن الصورة فى الخيال 
هى على حسب الصورة المحسوسة . 


وؤأمنا الوهم فإنه قد تعدى قليلاً عن هذه 


المرتبة فى التجريدء لأنه ينال المعانى 
التى ليست هى فى ذواتها بمادية وإن 
عرض لها أن تكون فى مادة كالخير 
والشر والموافق والمخالف وما أشبه 
ذلك ... فهذا النزع أشد استعصاء 
وأقرب إلى البساطة من النزعين 
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الأولين» إلا أنه مع ذلك لا يجرد هذه 
الصورة عن لواحق المادة لأنه يأخذها 
جزئية .. ومتعلقة بصور محسوسة 
مكيفة بلواحق المادة ... وأما القوة 


(وهى العقل) ... فيبين أنها تدرك | 


الصبعور نان تأكذها أكذا مهرد ااظن 
المادة من كل وجه". 
(النجاقه 171-169) 


تجريدية (معرفة) 
(الأ3أعطم) عولع]آنثاه0 دكا 
(©ع155306قصصم0) ع/اأعأم و عوطم 


#فحى فستقة العصين الوسيطظ 
المعرفة التجريدية هى المعرفة 
اللكلتسوة لقي نما ينولد تتم حو 
هو بمثابة صورة أو رمز من 
المعلول؛ والله معروف من الطبيعة. 


تجريدى (منهج) 
بل مطعاعمدم ع بتاع و عأوعطم 
(علمطغة1ا) ملاعو نغوطم 


* منهج يقوم على الصياغة الرياضية 
القونية الخاصنة بالكو اهن الكدنة: 


تجريدية 
,11011151117© 5113م 
ع ماك أصصه ع3 عوطم 


جيمس ويدل على ميل إلى اعتبار 
المجردات موجودات واقعية. 
(لالائد) 


باب التاع 

)2( التجريدية من الناحية الفنية اتجاه 
حديث يقوم على تصوير فكرة 
ع محاكاة لموضوع معين» مع 
استخدام الألوان أو الأشكال 
الهندسية أو الأنغام الموسيقية. 

(مجمغ) 


تجسيم (ميكانزم ال) 
1 ة 1ت رراعوله 
ةنا 


* أحد القوانين الأربعة الأساسية 
التى يتبعها الرقيب فى تحويل الحلم 
ويقصد به التعبير عن المجرد 
بالمحسوس وعن الأفكار والمدركات 
العقلية بالصور المحسوسة. 


4. 


دجميع 
30 ام رسصماغوو1ااه© 
* (1) اصطلاح أطلقه وول 
ع7 للدلالة على عملية 
توحيد جملة وقائع جزئية فى 
تصور تركيبىء, مثل فكرة 
المدار الاهلجليجى فهى تكثيف 
لكل الملاحظات التى أجريت 
على مواقع الكواكب السيارة. 
* (2) يشير مل إلى معنى مباين 
لمعنى التجميع عند وول حيث 
التجمميع عند وول شبيه 


بالانقراء بيكما هو فقد مل 


ممم القتفمه ببسب سبببيببببببب طية 169 


مباين له؛ إذ أن التجميع 
مجرد وصف لجملة وقائع 
بينما الاستقراء يمثد إلى 
التخمين بينما الاستقراء 
ينطوى على برهان. 

(لالاند) 


تجوهر الأجسام 
04 53013115311 طناك 
ر5ء01ه0ط 
ومعمء دعل مه 565306131123 


* هذا الاصطلاح غير وارد فى 
الترجمات اللاتينية» ولا نجد تعريفا له 
فى الكتب العربية. ولكن ابن رشد 
يذكره فى كتابه 'تفسير ما بعد الطبيعة" 
وكذلك ابن سينا يذكره عنواناً لبحثين 
أحدهما فى "النجاةء 104-102" 
والآخر فى "الإشارات» 106-90". 
وفى الفصل الخاص بشروط تجوهر 
الأجسام فى (لنجاة» 169-165) 
يعرض ابن سينا لقابلية الاجسام 
للقسمة؛ ولعلاقة الأجزاء بعضها 
ببعض. وفى (الإشارات؛ 106-90) 
يعرض بالإضافة إلى ما تقدم مسألة 
الامتداد والمقدار والهيئة الخارجية 
واتحاد المادة بالصورة الجسمية. 

ويمكن القول بأن تجوهر الأجسام 
يعنى جملة الخصائص المكونة للجوهر. 


تحديث 
برها 3ع امع ل810 
ممعغةداممع00!/ا 
* اللفظ الافرنجى حديث»؛ فقد نشأ 
فى القرن التاسع عشر. وأغلب الظن 
أن أول مَنْ استخدمه هو شاتوبريان 
عام 01 الو وان مغيطلهاً 
جديداً عام 1850. أما إشكالية التحديث 
فليست حديثة. فقد أشار جيلسون إلى 
بزوغ وعى التحديث؛ فى العصر 
الوسيطء على أنه معبر عن علمانية 
التحديث جمدةةمم2ء 2200‏ 272لا أباعع53. 
وقد نشأ لفظ 700060115 كصفة فى 
القرن السادسء وهو مردود إلى لفظ 
5 ويعنى المقياس أو النموذج. 
تحسين النوع الإنسانى 
دكأ وناغ 
* المصطلح الافرنجى سكه سير 
فرائسيس جالتون عام 1883 للدلالة 
على مزيج من العلم والدوجما من أجل 
تحسين النوع الإنسانى وذلك بعقد قران 
بين الموهوبين» ومراجعة نسبة المواليد 
الموهوبين وبذلك تحل الأساليب الجينية 
الع حلتقة سح الاتتكاب: الطسعن. 
الآن يحل محله مصطلح الهندسة الجينية 
اع لع ء عالأعلاعع 


ع1 لمقحطن1] مامز معمتناومآ .1 ,مماله0 
لله[ تاداع 1/13[ مآ ماتتعطلمهاءنع2]آ كاز 0ه 
(1883) 


ا يك افا اا 


وتعنى الاستعانة بالبيولوجيا 
والفسيولوجيا وعلم الجينات لتحسين 
المواليد وذلك بتغيير الجينات فى 
الخلايا فيتم إحلال أنماط جديدة فى 
ال ذلاد[ 


تحصيل حاصل 
١1301001‏ ,لاوها0غ ناج 
*(1) قن المتعان لط نطقي عار 
عن تكرار شىء واحد فى صيغ 
مختلفة كأنها ترق للفكر. 
١‏ 0 
قضايا المنطق والرياضة 
تحصيل حاصل لأنها لا تنبئ 
بشىء أبدأ عن العالم وإنما هى 
وضع ما نعرفه فى صياغة 
اجديدة أو تكرار لفظ بما يساويه. 
معأع مآ كنطهاعه1 ,مأعاقصعع 8/1 


(96 ,64 .م ركتاءتطامه5ه[تطام 


تحعيقى 
121011 ]رعلا 
تلعف رزوت" 
* (1) التحفيق فى المنهج التجريبى 
هو ما يجربه العالم من 
عمليات لاثبات صحة الفرض. 
متباينتين ينتجان نتيجة واحدة. 
* (3) مضدد للبرهان من حيث إن 


التحقيق ينصب على واقعة 
جزئية بينما البرهان عام. 
(13 .م معوغطامميية] "1 أت ععمعنه5 ما ,متمعطتوط) 
تحقيق (مبدأ ال) 
,(01 عامأعصضتعط) مماغق عمو يا 
0 ررزعل عمعمقط) ممنوعقامة/١‏ 
* عند إير هو معيار يحدد إذا ما 
كانت الجملة ذات معنى أم لا. ويصاغ 
هكذا: "إن الجملة تكون ذات معنى إذا 
كانت القضية التى تعبر عنها هذه 
الجملة تحليلية أو محققة تجريبياً 
051] 24 15ن1 ,عم قناع مقا ,تعلزم) 
(1971,97 ,و8001 صوعناء] 
ويفرق إير بين نوعين من التحقيق: 
القوى حين يكون صدق القضية مدعما 
بالنتجرية تدعييما حاسماء والضعيف 
حين يكون صدق القضية مدعماً 
والتحقيق الضعيف هو الوحيد المعبر 
عن مبدأ التحقيق لأن جميع القضايا 
التجريبية هى فروض قابلة باستمرار 
لامتحانها بمزيد من التجاربء. وليس ثمة 
نهاية لهذا الامتحان. 
(12-13 .م ,.لخط) 


تحكم الدولة 
221512 رلمرولؤوعع 
* يطلق هذا الاصطلاح عندما تهيمن 
الدولة على جميع الوظائف الاجتماعية. 
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وعلاج اضطراباتها. ويقوم 
المنهج على دعائم ثلاث: 

أ- تداعى الأفكار الحر ليسترجع 
المريضء بدرجات متفاوتة من 
المقاومة»ء بعض الذكريات المنسية 
التى تشير بطريقة مباشرة أو غير 
اكير ة التي تخمين أقه”المتضيلة 
بأعراض مرضه. 

ب- تحليل الأحلام بتفسير رموزها 
فى ضوء شخصية المريض 
وظروف حياته. 

جل التحويل. 

أنظر: تحويل. 

يقول فرويد: "إن التحليل النفسى 
وليد الضرورة الطبيعية» فهو يرجع 
إلى الحاجة إلى إسعاف ضحايا 
الأمراض العصبية الذين لا يمكن أن 
يسعفهم العلاج بالراحة أو الحمامات 

أو الكهرباء". 

5نامع أأع 1‏ لطهة 5اكلإلهصة-مطعئزوط) 

(1.1/.,92آ0/آ .ومنلم 0 

* (2) تقول أنا فرويد: "إن مهمة 

التحليل النفسى ... ههى 
الوصول إلى أعمق معرفة 
ممكنة للمنظومات الثلاث 
التى أعتقد أنها تكون فى 
السيكلوجية ودراسة العلاقات 


باب التاىم 
المتبادلة بين بعضها 1 
وبينها وبين العالم الخارجى» 
أى فيما يختص بالأنا مم88 
الكشف عن محتوياته وحدوده 
ووظائفه» ثم وصف التأثيرات 
الصادر هٌُ من العالم الخار جى 
ومن الهو 11 ومن الأنا الأعلى 
511061-50 والتي أدت إلى 
تكوينه. أما فيما يختص بالهو 
فعلينا أن نقف على ما يتضمنه 
من غرائز وأن نتتبع كل 
التغيرات التى تعترى هذه 
الغرائز". 
(169 ,عممعاغ0آ عل عتاولصوءة81 وع1 أء 14601 ع.آ) 
تحليلات - أنالوطيقا 
5 ا لا| 603 رىى أ الإاهدمم 
على التحليل المنطقى» ومنه 
التحليلات الأولى ءلالإلدمدخ :0ط 
وموضوعها أجزاء القياس 
والبرهانء» ومنه التحليلات الثانية 
5 2051612101 وموضوعها 
وكل ذلك وارد فى الجزء الثالث 
من الساأرجانون". 
* (2) عند كانط أحد قسمى المنطق 
والقسم الثانى الجدل. 


العو موسي ا ا ا 11 


تحليلى 
عن لا لمم ى أ الإلحمم 
* عند أرسطو التحليلى هو 
المنطق الصورى. والتحليلات الأولى 
والثانية تكوّن الجزء الثالث من كتاب 
"أرجانون". والتحليلات تدل بالذات 
على تحليل القياس إلى أشكاله. ولكن 
أرسطو لا يمانع من إطلاق هذا اللفظ 
بحيث يشمل تحليل القياس إلى قضايا 
والقضية إلى ألفاظ. 


تحليلى (منهج) 
نلعتس ء االإاهمم 
(عله0طغةل!) عباوةلإاهمم 


* استخدمه هاملان للدلالة على 
جملة العمليات المنطقية التى يقوم بها 
الفكر مثل الحكم والاستقراء والقياس. 
ويقابله منهج تركيبى وهو منهج يبدأ 
من القضية إلى نقيضها فالمركب 

ثثماء 
عل انندم أعصلئط كامعحصعاع وع1 ناد تددوظ) 


(ى.! ,[آ ,مم أمتاصووغ مع و1 


تحول 
مه 3أنال! رصماغدخأنل8 

* (1) يقصد به على الأخص التغير 
الاجتماعى. 

* (2) تحول مفاجئ فى الأنواع 
الحية قال به دى فريز ع2آ 


5 وتابعه لامارك» والذى 
قصد به إما تعديل الأعضاء 
وإما نقلها من موضوع إلى 
اك ذو حسم الكائن الحى كارة 
تنتقل العينان من مكانها 
الطبيعى إلى المكان الغريب 
المعروف فى الأسماك. 


تحول حاسم 
م أكاع/0121 م ,راز0أوا 0111© 
* أصل معناه هو التوجيه والإدارة» 
ولكنه يقال على من يهتدى إلى الإيمان 


بعقيدة ما. 
,303510111115151 1 
ع ماك أمططله]ك0مة 1 


* (1) نظرية بيولوجية تذهب إلى أن 
الأنواع الحية ليست ثتابتة 
ومتميزة» وإنما متغيرة وقابلة 
للتحول من نوع إلى آخر. 

* (2) نظرية تقرر أن عناصر 
الأشياء ليست ثابتة» بل يمكن 
أن يتحول عنصر إلى آخر. 

(لالاند) 

(3) التحولية أعم من نظرية التطور 

فى المجال البيولوجى من حيث 

إن تحول الأنواع الحية بفعل 
التباين ليس إلا فرضاً مستتراً. 


4 5 
والتحولية أضسيق من نظرية 
التطور بمعنى أن نظرية التطور 
تعرض نفسها على أنها تصور فلسفى 
عام يشتمل على جميع الظواهر بينما 
تخل التحولية نظرية المورفولوجيا 

البيولوجية. 
(لالاند) 


تحويل 

أاع]ك32! 1[ رع مدع /و وروم 

* (1) فى التحليل النفسى يقصد به 
انتقال مشاعر المسريض 
العقلية - أثناء التحليل - من 
المواقف أو الأشخاص التى 
ابتعثتها أصلاء ودورانها 
حول شخص المحلل نفسه. 
ويتخذ التحويل صورا عدة 
متل الحب والثقة والإعجاب 
(تحويل إيجابى) أو الكراهية 
والريبة والعدوان (تحويل 
سلبى). ويكمن سر شفاء 
المسريض فى قدرة المحلل 
على حسن معالجة التحويل. 

*(2] مدل اده بونداة رركا 
الرمز قيمة الشىء المرموز إليه 
أو تتخذ الوسيلة قيمة الغاية. 

* (3) تحويل الإحساسات» أى أن 
تحس الذات باحساسات الغير. 





باب القتاعم 


تحويل (مبدأ ال) 
زغه عامأمصتصط) عم درعرع ]مرج 
* يفيد أن ما هو حق فى المنطق 
هو حق فى علم النفسء أو أن ما هو 
حق فى المنطق هو حق فى المنهج 
العلمى وهو حق فى تاريخ العلم. 
قلع نمضا علالاعءزط0 ,ععمموط .[) 
(6.م ,1975 .0100 


تخارج 
ملأكنااءكاع رممأكناععرع 
بب-نهما عنصر مشترك أو بين صنفين 
لا يمكن أن يجتمعا معا فى موضوع 
واحد وفى ان واحد. 
(لالاند) 


تخاطر 
عأطغخدمغ 1١‏ ,بإطغدمعءاعم 
* (1) اللفظ الافرنجى مأخوذ من 
اللفظ اليونانى 016] "عن بعد" 
و91010م 'يختبر" وهو يعنى 
الانتقال عن بُعد للخواطر 
والوجدانيات وغيرها من 
التجارب الشعورية المعقدة» من 
عقل إلى عقلء على سبيل 
الوهلةء مع الزعم بأن هذا 
الانتقال يتم بغير الوسائل 
الحسية المعروفة 
* (2) يجب تمييز التخاطر عن قراءة 
الأفكقار 1210-5 التى 
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يستخدم فيها القارئ وسائل 
حسية شعورية أو غير 
شعورية لمعرفة ما يجول فى 
خاطر شخص آخر موجود 
مح و ذلك والشسيشفانة بعك 
الدلائل والأمارات وباستنطاق 
تبواقة الخال؛ ووجب فمتيز 
التقاطر عن القراءة العضلية 
ل لخواطر 
شخص آخر عن طريق 
القفبض على يده مهتديا 
الأمتياجياك الشححاية 
وبغيرها من الحركات 
العضلية المصاحبة للتفكير. 
وقطضفئ أيمنبا تقل «الأفكار: 
عع عن أعطوع اداع نم2 1 . 


(يوسف مراد) 


عأودمع|0363 ,لاومء!|313© 

* نوبة نفسية المنشأء ويتصلب 
أثناءها جسم الشخص وأطرافه مع 
فقدان الحساسية والحركات الإرادية؛ 
وبرودة الجسم وشحوبه؛ وإيطاء 
النبض والتنفس وفقدان القدرة على 
الكلام. من أعراض مرض الفصام 
والهستيرياء كما تشاهد أيضا فى حالة 
التنويم بالإيحاء (نوام). 


تخلخا 
مملع 53:65 رمصمأعأع هلع 13 


إليه شىء من خارج وهو ضه 
التكائف". 


(تعريفات الجرجانى) 


* (2) عند الفازابى "هو تباعد أجزاء 


الجسم فى وضيعها بعضها عن 
بعض حتى يوجد فيها بين تلك 
الأجزاء أجزاء من جسم آخر. 


(رسالة فى أجوبة سائل سئل عنها) 
* (3) عند ابن سينا يقال 'لحركة 


الجسم من مقدار إلى مقدار 
أكبر مما كان. 
(النجاة» 49) 


* (4) عند الغزالى معناه "أن تتباعد 


أجزاء الجسم بعضها من بعض 
لتخللها أجسام غريبة من هذا 
أو غيره". 


* (5) اسم مشترك. أ) فيقال لحركة 


الجبرم مسن مقدان إلى مقدار 
أكبر يلزمُه أن يصير قوامُه 
أرق ممم وكبرة لسييلة: 
ب) ويقال لكيفية هذا القوام. 
ج) ويقال لحركة أجزاء الجسم 
عن تقارب بينها إلى تباغد 
فيتخللها جرم أرق منها فهذه 
حركة فى الوضع. 

(معيار العلم 196) 


ويقال لهيئة وضع أجزاء على 
التخلخل. ويُعلم أنه مُشترك يقع على 
أربعة معان مقابلة لتلك المعانى واحد 
منها حركة فى الكم والآخر كيفية 
والثلث حركة فى الوضع والرابع وضنع 
(ابن سيناء رسائل - حدود - 97) 
أنظر: تكاثقف 
تداخل 
,1011 1مضنع]اقطنه 
لطاع ]ةله 


* النسبة بين قضيتين تتفقان فى 
الكيف وتختلفان فى الكم. والمختلفتان 
فى الكم كالموجبة الكلية مع الموجية 
الجزئية» وكالسالبة الكلية مع السالبة 
الجزئية. والحكم فى القضيتين 
المتداخلتين أنه إذا صدقت الكلية 
صدقت الجزئية لا العكسء وإذا كذبت 
الجزئية كذبت الكلية لا العكس. 

(تعريفات الجرجانى) 


تدبير 
112116اع/01 
ع60101/1316 


* لفظة التدبير فى لسان العرب 
تقال على معان كثيرة وأشهر دلالاتها 
بالجملة على ترتيب أفعال نحو غاية 
مقصودة. فلذلك لا يطلقونها على مَنْ 
فبجل فعلا ولهدا يقصة كه غازة ما 


فإن مَنْ اعتقد فى ذلك الفعل أنه واحد لم 
يطلق عليه التدبيرء وأما مَنْ اعتقد فيه 
أنه كثير وأخذه من حيث هو ذو ترتيب 
انق تلمك التركينت وير أ و تلك 
يطلقون على الإله أنه مدبر العالم. 
(ابن باجه؛ كتاب تدبير المتوحدء تحقيق 
معن زيادة» دار الفكر الإسلامى» بيروت» 
8ه ص 39). 


تدريب روحى 
عوغع5م/ 


* يبدو أن اللفظ الإنجليزى غير 
موجود. والمصطلح معناه الجهد 
البطولى الذى يبذله الإنسان من أجل 
اكتساب الفضيلة. 


تدليه ‏ أمنيزيا 
عأكغ لطم رمادع درم 
* يقفترح يوسف مراد هذه اللفظة 
العربية وحجته فى ذلك أنه قد ورد فى 
كتاب تهذيب الألفاظ لابن إسحاق 
السكيت» 192 ما يلى: 'والمدله تدليهاً 
الذى لا يحفظ ما فعل ولا ما فعل به' 
أنظر: أمنيزيا. 
تذاوت 


رع 5آلاأاعع زطناورع111 
اع /اأناعع زطناداع]10 


* المصطلح العربى سكه الحبابى 


التشمكس لقاو 


ويعنى به أن علاقة اللغة بالإنسان 
ليست ذاتية» وليست موضوعية. 
اللنفة تصنع الكائن البشرى 
وتشخصه»؛ وهى من جهتهاء صنيعته 
وصنعته؛ أى أن لا فراق بينهماء هذه 
وليدة ذاك».وهذا وليد ذاك. ولذلك 
يقول الحبابى عن اللغة والإنسان 
إنهما يتذاوتان. 
(محاضرات عن الفكر الإسلامى؛ الملتقى 
الخامس» ص 100» الجزائرء 1972) 
تذكر 
رع 1اع 5 امتأصعم8 
عع ماع15 رطعم 
(1) يقول أفلاطون إن 'العلم تذكر 
والجهل نسيان" ودليله على 
ذلك أن النفس كانت قبل 
اتصالها بالبدن مع الآلهة تشاهد 
فيما وراء السماء موجودات 
ليس لهالون ولا شكلء ثم 
ارتكبت إثما فهبطت إلى البدن» 
فهى إذا أدركت أشباح المثل 
بالحواس تذكرت المثل. 
ودلتجة علي ذلك نضا ها كاله 
سقراط فى محاورة 'مينون"؛ من أن 
العبد قادر على المعرفة الهندسية 
لأنه يجيب عن أسئلة تدور حولها 
دون سابق علم. وما قاله أيضاً فى 
محاورة 'فيدون"., من أن لدينا 
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انقنان عقاو متهن القيان القت 
مستمدة من التجربة لأنه لا شىء فيها 
يتسم بالكمال. 

(مينون: ص 86-80) 

(فيدروس: ص 246 وما بعدها) 


(فيدون: ص 72 وما بعدها) 


* (2) عند أرسطو التذكر قوة 
استرجاع الذكريات مع ما 
يصاحبها من ظروف الزمان 
والمكان. وهذه قوة غير متوفرة 
عند الحيوان لأنها تفترض 
الانعكاس على الذات والمقارنة 
وفكرة الزمان. ويأخذ ابن سينا 
بتعريف أرسطو فيفرق بين التذكر 
والذكر من حيث إن الذكر 
الموجود فى سائر الحيوانات يتم 
بغير إرادة فإن 'ذكرت ذكرت 
وإن لم تذكر لم تشتق إلى التذكرء 
ولم يخطر لها ذلك بالبال". أما 
التذكر فهو للإنسان ويكون عن 
شوق وطلبء وإدراك أن الشىء 
كل قوحوةا قن الزهان الماضين 
فيطل به فى الحاضر ليستفيد منه 
فى المستقبل. فإذا كان الذكر 
هونا عند الحيوان فليس عنده 
التذكر. ومن الحيوان ما هو شديد 
الحفظ مثل الجمل والحمار". 

(الشفاء. 241-239) 


الداع 
إ- 
2 


رتأدع ممطجل عوط 

©6516 م سول نموم 

2 شو تعرف كاذب فيبادو الحديث 
الحديد كأنه قديم ويديدو الحدث المماد 


كانه لم يظطهر من قبل. 


قرابط. - تداعى 

,2655031611 
2501105 
*(1) حرق لوك هر اول م كفده 
عبارة 'ترابط الأفكار". وفى 
الضبعة ال.رابعة من كتابه 
'محاولة فى الفهم الإندسانى' 
(1700) أساف قسلاً جديداً 
بعنوان "ع..ن ترابط الأفكار" 
يناقش فيه الروابط بين الخبرات 
فيرى أن 2 من أفكار ذا 
مرنبط ارنباطا حلبيعيا. وبعضا 
م :ها مرتيط. بنوع من السدفة 
أو العادة بدي دث يصدبح من 
الم . ال انفمدال أية فكرة عن 
الأخرى؛ إذ هى تخضع لقوانين 
هى قوانين التشابه» والثقارن فى 

المكان والزمان» والعلية. 
* (2) فى علم النفس: العماية التى 
بها تتكون علاقات وظيفية 
بيسن ضسروب مخالفة من 


التشاط النفسى أو بين شتى 


سدم فوج حا وفيت اتاتب التقام 


الحالات النفدءية خلال التجارب 
الشخصصية. يستخدم لفظ تداعى 
عند التحدث عن ارتباط معنى 
بمعنى أآخر أو عندما يثير 
معنى ما معدى آخر سبق ان 
ارتبط بالأو[: أثناء 1تجارب 
المنائقة : 

* (3) فى التحليل النفسى الترابط الحر 
أو غير المقيد بتعليمات سابقة 
الرغبات والصراعات: والة.دمات 
والذكريات. وعامل الترابط؛ فى 
هذه الحالة» دوافع الشخص 
اللاشعورية. 

* (4) فى العلوم الاجتماعية هو 
الص.-.لة بين ظاهرتين تتخيران 
مهيا ولقوكة لض الا 
بين تقسيم العمل وكثافة السكان. 

ترابط متصل (قانون) 

(عاطهعدمعكص1) مولنأواعموعم 

(0 أما) عاطة:3م1056 موتأون0وذحكم 


* تداعى معان متصاحبة فى الزمان 
أو متعاقبة من غير انفصال بحيث لا 
يمكن تصورها على غير هذا الوضع. 
وهو القانون الوحيد للفكر فى رأى 
شتوو مل 


ا د 
"اا د 


و 

0ددع و8 رمه 
و" 0 0 يت 37 دي 
) فى علم الأحياء: 





9 ل 
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بالتمرين حتى تبلغ كمالها. 
وتتم التربية إما بفعل الغير 
وإما بفعل الإنسان ذاته أو ما 
يعرف باسم "التربية الذاتية 
0 --5011. 


*(2) يميز ديوى بين التربية السلفية 


والتربية التقدمية من حيث إن 
الاك القوض بار زنها قينا 
وقواعد السلوك من فوق ومن 
نظام برانى ومن التعلم من 
نصوص ومعلمين» ومن اكتساب 
مهارات مشتتة وتقنيات بالتدريب 
والإعداد لمستقبل بعيد» ولأهداف 
تابتة. أما الثانية فتسمح بالنشاط 
الحرء والتعلم بالخبرة» وباكتساب 
مهارات وتقنيات على أنها وسائل 
لإنجاز غايات» واستثمار الفرص 
المتاحة فى الحاضرء والتكيف 
مع عالم متغير. 


1017ل عع ععرع عمد الزعبرع ول 
.19-0 .مم ,1963 دهلهم.] ,وكامه8 عن ااه 


010 برعل 6 
*(1) من معانى العقل الأساسية؛ 
وهو معنى اعتبارى. أى ليس 
ثمة ترتيب يجب أن يؤخذ به 
دون أى ترتيب آخرء إنما الأمر 





بأب التاع 


الشخص المرتب لا على الأشياء 
المترتبة فى ذاتها. والترتيب قد 
يكون طبيعياً كالتسلسل فى العلل 
والمعالعولات والص ‏ فات 
والموصوفات. وقد يكون وضعياً 
كالتسلسل فى الأجسام. 
* (2) فى المنطق الرياضى الترتيب 
يقوم بين عدة حدود لها فيما 
بينها علاقة متعدية لا تمائلية. 


لاا ملأت بوع72]1طعط 811 وأمأعسصط) 


تركيب 
ع65 لاك ردأوعط]ملاك 
* (1) الانتقال من المعانى البسيطة إلى 
المعانى المركبة. يقول ديكارت بصدد 
القاعدة الثالثة من قواعد منهجه 'أبدأ 
بأبسط الأمور وأيسرها معرفة» وأتدرج 
فى الصعود شيئاً فشيئاً حتى أصل إلى 
معرفة أكثر الأمور تركيباً. 
* (2) عند هاملين التركيب هو 
المرحلة الأخيرة من القانون 
الذى يتحكم فى الأشياء. 
(1! روثامع] عل ,ععصلط .لصغاظ دع1 نلاة أد5و8) 


فى مقابل: تحليل 
تركيبسى 


نغ الاك بع اغأ طغم ياك 
* (1) حكم تركيبى هو الذى يزيد 


المعجم الفلسفه 


ميخم اج نه قينا ديد بعل 
الموضوع. فيوسع معرفتنا 
بالموضوع. 


(3 * 


يتقاط الممائد؟ «القضنية 
ونقيضها والجمع بينهما. 

عند كائط الحكم التركيبى 
نوعان: حكم تركيبى ذاتى 
مثل قولى: السكر حلو (أعنى 
فى مذاقى). هذا الحكم لا 
يضطر غيرى إلى تصديقه 
لأنه عبارة عن وضع نسبة 
الراهن. وحكم تركيبى 
موضوعى أو أولى مثل 
قولى: ضوء الشمس يسخن 
الحجر. هذا الحكم صادق 
بالنسبة إلى وإلى أى شخص 
ضرورية كلية بين الموضوع 


والمحمول. 


* (4) فلسفة تركيبية اصطلاح أطلقه 


هربرت سبنسر على مجموع 
مؤلفاته وهى: 'المبادئ الأولى"' 
و"مبادئ البيولوجيا" و'مبادئ 
السيكلوجيا" و'مبادئ علم 
الاجتماع وتمبادئ الأخلاق". 
(لالاند) 
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رالقخدء لتاعع 5ت 1 
أةغصعلمعء25 ١3‏ 1 


* (1) اللفظ الافرنجى من وضع 


المدرسيين يدلون به على 
بعض معان تسمو أو تعلو على 
مقولات أرسطوء وتلائم جميع 
الموجودات» وهى الوجود 
ولواحقه: الواحد والحق والخير 
والقوة والفعل وغيرها. 


* (2) فى رأى عثمان أمين أن 'كانط" 


َه | 3 ْ ل[ 
(الترنسندنتالى) 1735067061421 
فى معان عديدة: 


أ) وصف للمعرفة التى يتألف منها 


علم الأمور الأولية 11011م هأو 
تلجرية الأرعياة: فالجعرقة 
الترنسندنتالية بهذا المعنى هى 
معرفة لا للموضوعاتء؛ بل 
لطبيعة وشروط معرفتنا الأولية 
لتللك الموضوعاتء» كما يتضح 
من النص التالى: 'سأطلق لفظ 
الترنسندنتالى على كل معرفة 
لا تتعلق بالموضوعات ذاتها 
عق كناق #التصوواث الأزلية 
التى تكون لدينا عن 
الموحيعوا غات .والمذهت: الداف 
يتستمل على هذه التصوزات 
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اليغعجم الفلسفه 


التى تكون أولية ومع ذلك 
على الموضوعات هى عنده 
ترنس ندنتالية» أى شارطية؛, 
للتجربة. ويقول كانط فى 
مق ستمة اه الحكم": 
"الترنس ندنتالى عندى هو 
المبدأ الذى يمثل الشرط العام 
الأولى الذى به وحده تصبح 
الأشياء موضوعات لمعرفتنا 
على العموم. والترنسندنتالى 
ةا ال ل د 
"التجريبى" من جهة؛ ومن 
"المفارق" 1732506703114 من 
تصور يكون ترسندنتاليا حين 
ينشأ فى العقل الخالص» ومع 
ذلك تقوم عليه معرفة أولية 
بالموضوعات. والتباين بين 
الترنسندنتالى والمفارق - كما 
بينه كانط - تباين أساسى: 
لأن المفارق هو ما يقع خارج 
التكجرية ساماء فى هين أن 
"الترنس ندنتالى" مع-ناه تلك 
العناصر الأولية التى هى 
عماد التجربة وثكدا رط 
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ضرورى لها. والمفارق هو ما 
لايمكن معرفته أم .ا 
الترنمء. ندنتالى» من حيث إنه 
شضرط التجربة» فتكون ميدته 
أن يجعل كل معرفة ممكنة: 
سواء كانت معرفة أولية أو 
من أجل هذا رأى كانط أن الحدسين 
الخالصين (المكان وال-زمان)» 
والمقولات ومبادئ الفهم» والأفكارء 
تزودنا أولياً بالصور التى تنتظم فيها 
المعطيات التجريبية للمعرفة؛ وهى 
صور بدونها لا يمكن أن تتعقل ها+ 
المعطيات. 

(ج) ويورد كانط معنى ثالثاً للفظ 
الترنه ندنتالى ينشأ من امتداده 
دين !الخسدوس و المضون اق 
الأولية إلى الماكات والعمليات 
التى يفترض أن التدورات: 
والحدوس راجعة إليها. ومن 
هذا الوجه يتحدث كانطل عن 
التأنيفات الترشس_-نهنثالية 
للإدراك» وعدن الملكات 
الترنس ندنتالية للتخيل والفهم. 
وبهذا المع نى يد...ون 
الترنس _ندنتالى ع.نو انا على 
الشروط الداخلية التى تجعل 
التجربة ممكنة. 





2 4 

والترنسندنتالى هنا مرادف للكامن 
0 0 شك 2 11 
و"البرانى". ويمكن إيضاح التمييز 
بين المفارق والترنسندنتالى بالرجوع 
إلى 'مُثل العقل": فإننا إذا اعتبرنا هذه 
المُئل ضابطة منظمة فحسبء أى إذا 
اعتبرناها لذ تلهم الفهم فى طلبه 
للمعرفة؛ لا ترنسندنتالية. 
ولكنا إذا فسرناها على أنها مؤسسة 
ومنشئة 2025)0]0110765 أى باعتبارها 
مفارقة. 

ويقول كانط فى ذيل كتابه 
(التمهيدات لكل ميتافيزيقا مستقبلة) ما 
يفيد أن الترنسندنتالى معناه الجوانى 
الأولانى. وهذا نص عبارته: "إن لفظ 
الترنسندنتالى ليس معناه شيئاً يجاوز 
كل تجربة؛ بل معناه على الحقيقة ما 
يتقدم على التجربة 55-6 أوالأنياء 
ولكن شرطه أن يجعل معرفة التجربة 
وحدها ممكنة. أما إذا كانت هذه 
المعانى مجاوزة للتجربة فحينئذ 
وني امعان عفار ا يكن 
متميزأ عن الاستعمال الجوانى الذى 
هو المقصور على الاستعمال الباطن» 
أى على التجربة. 

وينبغى التحرز من الخلط بين 
المبادئ المفارقة والمبادئ 


الترنس ندنتالية. فالمبادئ المفارقة هى 
الحقك أقضاوة فلا كل تجرية» كانهو 
الحال فى أغلب الأدلة التى تقام لاثبات 
وجود اللهء وقد سميت كذلك لأن ما 
تشتغل به لا يمكن أبدأ وبحال من 
الأحوال أن يصبح موضوع تجربة؛ 
ولأنها هى نفسها عبارة عن معان 
أولانية خالصة. ولكن حين تطبق هذه 
المعانى الأولانية على موضوع 
تدرووتمى) وقلن هذا الخو تكون هده 
المبادئ متعلقة بالتجربة. حينئذ تصبح 
ترنسندنتالية (أولية جوانية). والقطعية 
القديمة كانت مفارقة؛ لأن مبادئها 
استعملت لنزويدنا بمعرفة بدون 
التجربة» معرفة أولية خالصة» وهو 
أمر مستحيل عند كانط. لكن مبادئ 
الفلسفة النقدية مبادئ ترنسندنتالية (أى 
أولية جوانية شارطية) لأن المنهج 
النقدى عبارة عن بيان التطبيق 
الصحيح للمعانى الأولانية» أى على 
موضوع معطى من التجربة» وبذلك 
لموضوعات تجريبية. كانط إذن قد 
استطاع أن يسمى نقده علماً 
ترنسندنتالياء وأنه استطاع أن يستعمل 
هذا المصطلح وصفاً للأجزاء التى 
يتألف منها. 

وظاهر أن الترنسندنتالى عند كانط 
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شىء مخالف للمفارق أو البرانى» 
وقريب من الكامن أو الجوانى 
الأولانى. وهذه التفرقة خاصة بكانط 
المدرسى (الاسقولائى) الذى كان 
يأخذ اللفظين مترادفين وعلى معنى 
ما يتخطى نطاق المقولات 
الأرسطية؛ فى حين أن الترنسندنتالى 
عند كانط لا يجاوز المقولات» لأن 
نطاق المقولات عنده هو نطاق 
وأما المفارق عنده فهو الشىء الذى 
يتخطى حدود كل تجربة ممكنة وهو 
والترنسندنتالى إذن هو الشىء 
الذى لا يكون مستمداً من التجربة 
ويكون مع ذلك متعلقاً بمبادئها 
ومتضمناتهاء ولا يهتم بما هو خارج 
عنها. وعلى هذا المعنى وصف كانط 
فلسفته بأنها ترنسندنتالية» أى جوانية 
عرضة لكثير من الالتباس ومثارا 
للتحريف فى التأويل» أعلن أنه يؤثر 
أن يستعيض عنه بلفظ "النقدى" الذى 
هو أقل احتمالا للاشتباه والتحريف. 
الأخير "النقدى" وإن لم يشع فيما أثر 


عن كانط كان أقرب إلى حقيقة تفكيره 
من أى لفظ سواه. 

ويقترح عثمان أمين وضع 
المرادفات العربية الثلاثة: الأولانى 
والخسارطى عر الجواق# ظلى :تر ثيب 
المعانى التى يستعمل فيها كائط لفظ 
الترنسندنتالى» وينبه إلى أنه فى جميع 
كمي ننه عند كات حافت بل نقابل 
لمعنى 'المفارق:: 

اللو + ككلرل تر يت نقالن: 

وديالكتيك ترنسندنتالى 


تسامح 
وعموعغاه! رععصوعهة ه10 

* (1) التسامح يعنى الحق فى 
الاختلاف. وفى انسكلوبيديا 
بريتانيكا "التسامح هو السماح 
بحرية العقل أو الحكم على 
الآخرين". وهذا التعريف يكشف 
عن إحدى السمات الهامة 
للتسامح وأعنى بها الحرية. بيد 
أن الحرية ليست مطلقة وإلا 
فإنها تولد التعصب. والحرية» 
منذ فجر البشرية» منظمة. 

(مراد وهبهء التسامح الثقافى» القاهرة» الأنجلو 

المصرية؛ 1987؛ ص 155) 

* (2) ألف جون لوك رسالة فى 
التسامح 'باللاتينية عام 1685 
ضد المناخ الطائفى الفكرى 


ا ا 


الممصجو ب بالاضطيهاد الدريذنى 
فق القر ن أأس أرع عشر. 
فكدردها المحورية تدور عل 
مسألتين إحداهه! دفاع عن 
اللبر الية ف السنياسة والدين 
ولخت ى دفاع عن التسامح 
الدي ا ومحدودية العقفل 
الإنسانى التى لا تسمح لأحد 
بفرض عقيدته على الآخرين. 
جون لوك» رسالة فى التسامح» ترجمة 
د أيسق سنف تقديم ومراجعة مراد 
وهيه. القاهرة 37. 


تسامح (مبدأ ال) 
ر(؟0 عامأعصتعط) ععرروععلن؟ 
(ع0 معمأعماعط) ععموعهام 
* عند كرات يعنى الطابع 
النسبى للغة. واستنادا إلى هذا المبدأ 
بشرط أن يستخدمها استخداما متسقاً. 
ومن ثم فليس فى وسع المنطق أن 
ينهى عن استخدام لغة معينة ما دامت 
تلتزم القواعد التى وضعتها بدقة. 


أه تتعاذلاك امعاعمط ,مفصق .2) 
(51-52 .2 ,ه28 ناؤطة] 


,2311011 تمدع 
مم06 


مص طلح مدرسى يراد يه أعطاء 





عبد تيد نماك التاف 


أسم أو صسفة لمسمى معين. وهناك 
5 تسميات ذاتية العتمد على الصفات 
الجوهرية للموضوع.ء وتسميات غير 
ذاتية أساسها علاقة الموضوعح 

بموضوعات خارجية. 
(مجمع) 

تشابه (قانون ال) 

ب©31أطلارعوع2 
,(01 نلعت ا) بنأأنرج| وزاك 
(3اع0 أما) ععقاطموووعم 
* من قوانين تداعى المعانى» ويقرر 
أن 'الصتون 'الأهنية: المتشائية متوائطة 


تشاؤم 
©7151 لودع نتروا مرزووعم 

* (1) اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اللاتينى 5اتاززووءم 5لاأقطر 
بمعنى الأرداً. 

* (2) استعداد نفسى لرؤية الجانب 
السئ فى الأشياء. 

* (3) نظرية ترجع إلى أبى العلاء 
المعرى قديماً وإلى شوبنهور 
حديثاء وتدور على أن العالم 
ردئ بالذاتء وأن الألم قانون 
الحياة ونسيجها. 

فى مقابل: تفاؤل 


المعجم الْفُلُشقهْ يسم مسد سم تايس 


تشسيه 


-. 


تمعتطصط 0 طبهم 0 عتش اتلك 
عمطوأطم م ططممم ع طاصم 


* (1) اللفاظط الأفرنجى مشاق من 
اللقه كت ول الم يو نتانئي 
075 ويفيد 
تشسبيه الله في ذاتهف أو ف 
صسفاته» على مثال الإنسان 
ويقايله التنزيه 

22 8 ب[ لوقع المغط]1 .عماطاعا) 


و «دي ا 1 ١‏ 5 12 
و امسلل أسنماعيل مضيفر لقطه. 


"ثاسه ننة نّ حمة للمصطاح- الافرنج 
ناسو ني ترجم .ططاح الافرنجى. 
(ماةة. 3 0 0 ع ا الدذى ق الارتهقا 2 


* (2) خديثا يطلقالتشبيه على كل 
مذهب يفسر اللهء والظواهر 
الطبيعية والبيولوجية وسلوك 
الحيوان» بمعان لا تنطبق إلا 
على الإنسان. يقول ميرسون 
وى حبر 'لو كان للحيوان 
عقل يتضمن عناصر مباينة 
اظلت هذه العناصر مجهولة 
لدينا دائما. 

1 [لدعوزا ‏ [الالطتطرم) ع5 عأ 


0 ]1 ا 1 © 


29 ,1923 حول معنو اك امه ]ا 


187 © 


عم طة بلالننكةدنكظ 
ص ب 5-5 فى الكاككانةته 1 به 7 بثك 1 


أنظر: فسيولوجيا. 
55 
,15011071011316 
3ن 150/10 
2 )01 اللفظ العربى أدخله ابن سينا 
فى اللغة الفلسفية ومعناه 'مأ 
(النجاة؛ 584[) 
* (2) عملية أساسية عند يونج» وهى 
كل فردء والتى بها تتمكن 
النفس الفردية من تحقيق تمام 
تمويها نز ارتقاتها: 
أنظر: تفرد. 


تشخص (مبدأ ال) 
ع دم 
ب(04 عأمأتصاءط) 
(ع0 ممأعصلوط) صهأعخة نل الصا 
به يتشخص الكائن ويتعين 
وجوده فَئْ الزمان والمكان. 
انتقل من ابن سينا إلى فلاسفة 
العصر الوسيط عن طريق 
الترجمة إلى اللاثينية: ويعير 
عنه ابن سينا بلفحل "الشخس". 


(مجمع) 


8 يأب ل ل عدلله4+4+يهيبيبهعهبهبييبيببجببي ببيايب القام 


* (2) ما يجعل من الموجود نسيج 


وحده. 
انظر: صورة جوهرية وهذية 


تشكسبلءء 


رم 


,06211011 أناوع 
غغأع ه70 لياوع 


* لغة: التشكيك الحمل على التردد 
والشكء وفلسفياً اتفاق من وجه 
واكدتلاف :من وجة.:وهذا المغتى 
وازذ:فئ الفلسفة الإسلامية وعتد توما 
الأكوبنى وفى التوماوية الجديدة. 
والتشكيك على ضروب: 

(أ) تشكيك بالسبة عل .و» 

03 وهو يدل على 
أَصَمصيل خاضبسل عننيها 
بالمطابقفة:؛ والآخرون 
منسوبون إليها لعلاقة ماء 
كقولها شدواء بحن وغذاء 
صحيء ومنزل صحىء وما 
إلى ذلك مما هو علة أو وسيلة 
أو أشر للصحة التى هى 
للحيوان بالمطابقة وداخلة فى 

تعريف سائر الحدود الثانوية. 

* (ب) تشكيك بالتناسب 

.له 
ويدل على مشاركة حقيقية من 
كثيرين مختلفين بالماهية فى صفة 


ماء ولكن لاختلافهم بالماهية تجئ 
المشاركة فى الصفة مختلفة فى كل 
نوع منهمء من حيث أن الصفة يجب 
أن تكون فى الموجود على قدره؛ وتبعاً 
لماهيته. كما لو أطلقنا لفظ العارف 
على الله وعلى الإنسان والحيوان» فلا 
شك أن المعرفة هى فى كل على 

حسب ماهيته لا على نحو واحد. 

* (ج) تشكيك بالتقدم والتأخر هو أن 
يكون حصول معناه فى بعضها 
متقدما على حصوله فى 
التوعمن - الذكن > الرتجو د اهيا 
فإن حصوله فى الواجب قبل 
حصوله فى الممكن. 

تشكيك بالشدة والضعف هو أن 
يكون حصول معناه فى بعضها أشد 
من البعض كالوجود أيضاً فإنه فى 

الواجب أشد من الممكن. 

* (د ) التشكيك وسط بين التواطؤ 
16 0 والاشت ‏ تراك 
غ010 6. 

أنظر: تواطؤ واشستراك ومشكك 

وتوماوية جديدة وممائل. 

تصديق 
ألاع الدع 655 غأخمعودىم 

* (1) هذا المصطح ابتدعه 


الرواقيون للدلالة على الدرجة 
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الثانية من درجات المعرفة. 

والتصديق عندهم يقوم فى 
النفس مجاوبة على التأثير 
الداخلى» وهو متعلق بالإرادة 
ولو أنه يصدر عفوا كلما 
تصورت النفس فكرة حقيقية. 

* (2) عند الجرجانى أن تنسب 
باختيارك الصدق إلى المخبر. 

* (3) عند ابن سينا يكتسب بالقياس 
أو ما يجرى مجراه. 

* (4) التصديق تصور معه حكم. 
يقول الغزالى عنه إنه "إدراك 
نسبة المفردات بعضها إلى 
البعض بالنفى أو الإثبات. 

(محك النظرء 5) 
3 أما التصديق فكعلمك بأن العالم 
حادتء؛ والطاعة يثاب عليهاء 

والمعصية يعاقب عليها". 

(الغزالى» مقاصدء 4) 

* (5) التصديق أعم من اليقين؛ إذ أنه 
ينطوى على درجات» الظن 
أدناها واليقين أعلاهاء وهو 
يفترض مقدما أن القضية 
المصسدقة إما أن تكقون 
مستنبطة من أخرى وإما أن 
تكون من صنع العقل مباشرة. 

(4) فى المنطق: إدراك النسبة بين 
طرفين. 


(مجمع) 


تصريف 
ممععقغ طم رصمأغأعدععطم 
* لفظ ابتدعه فرويد للدلالة على 
ظاهرة نفسية مؤداها انطلاق الطاقة 
الانفعالية المكبوتة التى قد تسبب 
الاضطرابات النفسية والعصبية. 


4 


نصمعبسم 


رصهأغةستصمعععطم 
م3 طأصععغ ةما 


سيكلوجياً: مرحلة أخيرة من مراحل 
العمل الإرادى تتسم بالعزم الجازم 


على التنفيذ. 
(مجمع) 
تت 
مصملاقء 01355111 


*(0) فس المنطق: يبدأ بالأفراد التى 
تجمسع حسب الصفات المشتركة 
بينها وتفرق حسب صفاتها أو 
خواصها المختلفة» فتوضصع 
المتفقة منها فى فئاتء والفئات 

. فى أنواع, والأنواع فى أجناس. 

(أبو العلا عفيفى؛ المنطق التوجيهى؛» 39) 

* (2) التصينف نوعان: صناعى 
516 يستند إلى اختيار 
تعسفى لبعض الصفات» 
وطبيعى 286056116 يهدف إلى 


6 


150 


الإو سس ص سس ع به 


تجميع الأفراد التى بينها تشابه 
طبيعى من أجل اكتشاف 
القانون الذى يحكمها. 


60 


(لالاند) 


أمع0 00 بأامعءمرروع 
انما تمو يدانه إن بحس من 
أكثّر من واحد. 
(أرسطوء العبارة. 17 39) 
* (2) حصول صورة الشىء فى العقل. 
(تعريفات الجرجانى) 
* (3) هو العلم الأول ويكتسب بالحد 
وما يجرى مجرهه مثل 
تصورنا ماهية الإنسان. 
(ابن سيناء النجاقء ص 3) 
* (4) هو العلم بذوات الأشياء 
كعلمك بالإنسان والشجرة 
والسماء وغير ذلكء؛ ولا 
يصسلح أن يكون موضوعا 
للموافقة أو للمخالفة. 
(الغزالى؛ معيار العلم) 
*:(5) همد الماسية المحمردة عن 
اله...ادة الشخصية وعسن 
الأعمرناضى :لازاه اماد 
5._المقدار واللسون والصوت 
والرائحة والطعم والحرارة 
والبرودة. يقول ابن رشد: "إن 
العقل إذا انتزع الصورة من 





ممع لع نيه تا يقي انا مر 


أله لهيولى وعقل جوهرها على 
جوهرية أو عرضية عرض 
لها حينئذ فى الذهن معنى 

* (6) معانى أولية 011011 2 ليست 
مستفادة من التجربة مثل معنى 
الوحدة وا لكتر 5 والمذهب 
الحسى ينكر المعانى الأولية. 

* (7) معانى بعدية 05]61051م 0 
أفراده مثل الحيوانات الفقرية. 


تصور بسبط 


,017 كلع اعم مم 
كمع لاغ ممم 


* (1) أحد الأفعال العقلية الثلاثة 
المعروفة. أما الفعلان الآخران 
فهما الحكم والاستدلال. والتصور 
البسبيط سمى كذلك بالنسبة إليهاء 
فإنه محض إدراك معنى ماء بينما 
هما إدراك باشبات أو نفى 
يجمعهما رسم التصديق. 

أنظر: تصديق. 

* (2) فى علا.م النفس استحضار 
صورة فى الذهن. 

* (3) عند مناطقة العرب والمدرسيين 
إدراك المفرد. 


* (4) ..: المددثي ن المع-نى الكلى 
المجرد»ء ويسمى كنا أمع عم 
* (5) عند كانط يعنى الإحساس 
والإدر اك معا. 
* (6) عند ديوى هذا المصطلح 
يعنى إدراكنا للموضوعات 
ذوات الوجود الفعلى. 
(المنطق» الترجمة العربية؛ 272) 


نصور 
(.ماع6) #أ1أروء85 

* المصطلح الألمانى له أهمية 
ابتداء من هيجل. 

وهو أكثر تركيزا على الموضوعية 
من المصطلح الانجليزى 16مع070م» 
وبالتالى فإنه يشير إلى الواقع الخارجى 
أكثر من إشارته إلى الصورة الذهبية. 
وهو عند اللاهوتى ارنست ترولتش 
داء15ه510م8. يعنى البنية 
الميتافزيقية للواقع أو مبدأ الواقع. 
تصورى (مذهب) 


1511 أةناضأمعء0116© 
عممدؤأاةناامع0156) 


* مذهب يقرر أن الكليات لا 
مقابل لها فى الخارج من حيث هى 
كذلك وأنها تركيبات من صنع العقل. 

فى مقايل: مذهب واقعى. 

أنظر : واقعى (مذهب). 





ف 
منت 
0 


تصوف 
عصاكاء اكلا رلحرواك 1د يزاة 

* (1) مفهوم التصوف من نناج اللغة 
والرؤية الدينية عند اليونان. 
فاللفظ يعنى "أن نغمض العين” 
(أفلاطو ن» السوفس طائى» 
5 ؛ ثيتاتوس 1644). وفى 
علاقته بالأسرار يعنى كذلك 
"أن نغلق الفم". ولهذا فإن 
تعريفات التصوف على تنوعها 
تدور على أنه طريقة فى 
الاتصال بما هو إلهى؛ وفى 
اكتساب المعرفة عن أسراره. 

* (2) علم يدل على الأعمال الباطنة 
ويدعئى إلسيها. والأعيسال 
الباطنة هى أعمال القلوب. 
سمى هذا العلم علم التصوف 
وسمى المتصوفون أنفسهم 
أرباب الحقائق وأهل الباطن» 
وسموا من عداهم أهل 
الظواهر وأهل الرسوم. 

(دائرة المعارف الإسلامية» مادة 'تصوف". 

تعليق لمصطفى عبدالرازق» 280) 

* (3) هو "الأخذ بالحقائق واليأس مما 
فل ليق الخلاق !ال ان الخو 
فى كل خلق سنىء والخروج من 
كل خلق دنى' أو هو أن يمذلك 
الحق عذك ويحبيك يه". 


(الرسالة القشيرية. 137-136). 


2 ع 

*[4)'التصوك قن المصبار ه السيكية 
يتخذ شكل التاوية. يقول 
لاوتسى عن "التاو: "إنه موجود 
غير مفهوم وكامل» وسابق على 
السموات والأرضء وبلا شكل. 
وهو الموجود الوحيد الذى لا 
كل ويك زا يذل كاه به 
أن الأكتنيام حمويفا و لا غوف 
اسمه ولكنى أدعوه تاو". 
والمتصوف يتجه نحو تطهير 
عقله من كل ما هو ثمرة 
الأنانية؛ ولإإ هساح المجال 
لدخول التاو؛ وهو القوة 
الصامتة التى تملا الإنسان 
بومقة فيضي هو نفبيه كار 

*(5) فى الهند التصوف وارد فى 
فلسفة فيدانتا ودين براهمان. 
وبراهمان أو أتمن موجود 
روحىء شخصء يرى بدون 
عيون» ويسمع بدون أذنء ويتكلم 
ولكن ليس بكلمات؛ ويفكر ولكن 
ليس بأفكارء ويتنفس ولكن من 
غير نفس" فهو النفس» وهو نور 
العالم» وهو متحرر من الفساد. 
والإنسان فيض منه. ومهمة 
الإنسان العودة إلى الكلء» والفناء 
فى براهمان» وهو ما يُعرف ب 
الترفانا. وهذه: الحالة تتحفق 





باب التاع 


بالزهد استناداً إلى اليوجا وهى 
سلسلة من التدريبات البدنية من 
أجل الاستغراق فى براهما. 
أنظر: صوفى 
تضاد - ضد 
ع0 ربمو وروم 
* (1) يكون بين معنيين مجردين 
يندرجان تحت جنس واحدء 
وبينهما غاية الخلاف. 
(6218 ,آلا ركع رمع 0216 ,عأم او 1م ) 
* (2) يكون بين قضيتين كليتين 
مختلفف تى الكيف. وحكم 
القضيتين المتضادتين 
115 01060511015 
أنهما لا يصدقان معاء ولكن 
يحتمل أن يكذبا معا. 
أنظر: تقابل 
تضامن 
501103 ربإ رول 1اهمه 
* (1) اللفظ الافردنجى مشتق من لفظ 
0 المستعمل فى القانون 
الرومانى» ومعناه أن يكون كل 
واحد من المدينين ملتزما تأدية 
الدين عن الآخرين بحيث تؤدى 
تأديته إلى تبرئتهم جميعاً. 
(1200 ماه 11[ عمانا ,111. انا لكك علم0) 
* (2) الاعتماد المتبادل بين 
الموجودات أو الأشياء بمعنى 


التعسي اللي 


أن ما يحدث للواحد يؤثر فى 
الآخر. وهذا المعنى وارد 
عند أوجست كونت. يقول: 
"عندما ينتظم التضامن التلقائى 
لق تعره و الفنواق د 

(22 ؟ كنوه غترمو8 ”1 عبد كتنامء15نآ) 

* (3) واج ب التض امن 
01011 06 067011 وهو 
النوح سن جيل أن يعي 
الجيل الذى يليه ما أخذه عن 
الجيل السابق» وأن يضيف 
إليه ما عنده حتى تتصل 
الأجيال بعضها ببعض» وتبلغ 
الحضارة غايتها. 

* (4) يميز دوركيم بين التضامن 
الآألى عناوامةء126 المبنى 
علحن التشابه مثل الفعل 
المشترك الذى تثيره الجريمة» 
والتتض امن العض وى 
عنا9210ع01 المبنى على تقسيم 
الشيدان الحجو ارهن 
الاجتماعى. ويرى لالاند ان 
مصسطلح التضامن الآلى لا 
يخلو من التناقض. والتناقض 
مردود إلى تشبيه التضامن 
الآلى بالتحام أجزاء الجسم 
الصلب وحركتها معاً فى نظام 
واحد. وهذا خطأ لأن الجسم 





8 193 
الصلب إذا تحرك رسمت 
أجزاؤه. فى بعض الأحيان» 
حركات متنوعة (كالدوران 
والانتقال). ولأن التضامن 
المبنى على التشابه بين أفراد 
المكتتتمع (كاستنكارهم للجريمة 
مثلا) ليس نتيجة طبيعية لحادثة 
واقعية فحسبء وإنما هو أيضاً 
نتيجة ضرورية لإيمان الإنسان 
بَالمَثْل العلياء 
* (5) يقترح بشر فارس ترجمة اللفظ 
الافرنجى بلفظ "تماسك" لأن 
أصل اللفظ الافرنجى 501106 
(مباحث عربية» مكتبة مصرء 1939. ص 123) 
تضايف 
ممعغقاغ 0 رممعغداءءعه6© 
* (1) التضايف كون الشيئين بحيث 
يكون تعلق كل واحد منهما 
سببا لتعلق الآخر به كالابوة 
والبنوة. والتضايف هو كون 
تصور كل واحد من الأمرين 
موقوفا على تصور الآخر. 
(تعريفات الجرجانى) 
)2( التضايف فى العلوم الاجتماعية 
هو الصلة بين ظاهرتين 
تتغيران معأ وبنسب محددةء 
كالصلة بين تقسيم العمل وكثافة 


5 4 


السكاق : ومغامل الارزتباط 


(الترابط) غء1ء 00-46 عدد 
(مجمع) 

أنظر: متضايف 
مع 1أم0] رصم تغخقء1امدد1 
* علاقة منطقية تبين أن قضية ما 
تتضمن قضية أخرى. ويعبر عن 
علاقة التضمن فى المنطق الرياضى 
بمايلى: أ ه ب فإذا كان (أ) و(ب) 
حدين منطقيين كان ب داخلاً فى 
مفهوم (أ) و(أ) داخلا فى مفهوم (ب). 

تضمن دقيق 
,(©5121) لمماعقء 1 ام مم1 
51 وملغأقء ]امآ 

تعد 6 ك. 

تطهي زة 

طغة6 
* (1) الأصل اليونانى للفنفة 
الافرنجية 122062:515 تنطوى 
غلدئ معنى دينى وطبى. 
١‏ المعني الدي يني و ار د عند 
الفيثاغوريين ويراد به أن تكون 
| لنفس منسجمة مع ذاتهاء 





باب التاأم 


والموسيقى هى الوسيلة إلى 
تحقيق هذا الانسجام. وهذا هو 
معنى الفلسفة. ومن ثم يوحد 
الفي تاغوريون بين التطهير 
والموسيقى. وهذه الوحدة واردة 
كذلك عند أفلاطون ( .22600 
جه 67): وفى 'الجمهورية" 
يقرر أن الموسيقى أساس فضيلة 
العفة. ولكن فى "السوفسطائى" 
يقول سقراط عن فنه إنه 
تطهيرى فيعنى أن التطهير هو 
إزالة السىء من النفس (2476) 
وهو معنى منقول عن المعنى 
بين التق ودر انب ال 
المرض عن البدن. 

*(2) عند أرسطو يقال: 'تطهير 
الأهو أء" 3551005م 5ع 0نامع تنام 
أى تطهير النفس من الشفقة 
والخوف (14490 .061م). وفى 
تعريف أرسطو للتراجيديا ثمة 
عبارة تقول: "إن الشفقة والخوف 
يكيان تطيحر ١‏ من لالت 
وهى عبارة تفيد أن للتراجيديا 
تأثيراً سيكلوجيا عمقياً. وأرسطو 
بذلك يرد على اعتراض أفلاطون 
على الشعر فى الكتاب العاشر من 
'الجمهورية" وهو أن الشعر يفضى 
بالإنسان إلى أن يكون عقلانيا. 
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84 مسطف قن النطين” السسن: 
وبالأخص عند بروير وفرويد 
ارح كل الغدلية النفسية 
التى تهدف إلى استعادة فكرة 
يكون كبتها سبباً فى المتاعب 
الفيزيقية والنفسية. 


تطور 


مناهلا ضماغ نامياع 
* (1) الفمل من الاسم الافرنجى 
6 10 يعنى '"يكشف عن" 
والتطور يعنى الكشف عما 
هو كامن» أى إظهاره. 
وهذا المعنى يتسق مع قول العهد 
القديم "لا جديد تحت الشمس”". ومع 
المذهب المادى الذى يرى أن المادة 
خالدة والتغير يكمن فى حركة 
جزئيات المادة» وفى التغيرات الناشئة 
من ترتيب هذه الجزئيات. 

ومنذ 2.500 سنة قال بارمنيدس 
نفس ما قاله العهد القديم ولكن بلغة 
فلسفية: "من العدم لا شىء يبزغ" 
وخلص من ذلك إلى أن التغير محال. 
وتابعه فى ذلك ديموقريطس» مؤسس 
النظرية الذرية» فى قوله بأن ما هو 

موجود ليس إلا ذرات غير متغيرة. 
* (2) سبنسر أول فيلسوف أشاع 
استخدام هذا اللفظ. وهو 
يقصد به حركة بطيئة طبيعية 


لاعنف فيهاولا شدة. 
وانتطوره عدم ينطواي على 
فكرتي بن التبايين 
01 وال كامل 
00 

* (3) التطور عند دارون يعنى أن 
الأنواع على اختلافها يمكن أن 
تفسر بأصل واحد أو ببضعة 
أصول نمت وتكاثرت وتنوعت 
فى زمن مديد بمقتضى قانون 
الانتخاب الطبيعى 
ع6 الذى يخلو من 
الغاية. فلا يدل على علة 
التغيير بل على أثره ونتيجته؛ 
وهو قانون مستنبط من 
الصراع فى سبيل البقاء وتنوع 
الكائنات الحية. ويرى جوليان 
هكسلى أن الداروينية. سواء 
فى صورتها الأصلية أو المعتدلة: 
هى 'تأويل طبيعى للتطور". 


مععل1510 عط ,ممتاساه8 الإع اسن .[0) 
1944 بله ,تع حتمتآا لصة معالة ,5أوعطاملاه 
(2.27 


* (4) التطور عند تيار دى شاردان 
هو انتقال المادة من الفوضى 
695 إلى النظام» ومن النظام 
إلى الحياة ومن الحياة إلى 
لعي الذاتنىء :ومخ الوكين 
الذاتى إلى الوعى الكونى حيث 


121121 


6 2 
تتدمج الأنفس الفردية فى نفس 
العالم. 

(163 .م ,6 روع لاما 0) 
*(5) التطور بمعنى التحول. "إن 
لفظ تطور فى حد ذاته لا يعنى 
التقدم أو التراجعء وإنما يعنى 
تحولا للكائن الحى أو المجتمع 
بغكض النظر عما إذا كان هذا 

التحول ملائما أو غير ملائم'". 
رعل1ءترعلمةما أء 11255216 ,01متترعآ 


17 .م ,1 عدسكلا ,عللاووعرع6 ]1 لمن املاط 
ام ,23215 


أنظر: تحولية 


تطور طفروى 
,1011 اتاامناء أوع ورف دورع 
عأمع وطعوة ممكأناميع 


* مذهب حديث نشأ فبِييا 
العشرينيات فى الفلسفة الأنجلو 
أمريكية على الإطلاق وفى الواقعية 
الجديدة على التخليصء لمواجهة 
المادية الديالكتيكية. 

يفسر التطور بالطفرات» وبالتالى 
يدعو إلى اللامعقولية» وإلى ضرورة 
وجود إله لعدم توافر القوا.ين الطبيعية. 


تطور لولبى 


1122م ماع باعل نز أونرام5؟ 
* مصطلح استخدمه انجلز ولينين 
للتعبير عن قانون نفى النفى» يمعنى 





ياب القاعم 


أن عملية التطور تفرز ظواهر تنطوى 
علكئ "عودة ظاهرية إلى القديم”, 
واكاق ‏ مستصطوى عل كر ا انعفن 
ملامح القديم ولكن بأسلوب أرقى. 
تطور النظرة الواحدية إلى التاريخ 


© 04 غ76ع21مماعياع2 
(عط1) بوره 5 !ا 01 بع ألا أكامهس إل 


* عنوان كتاب من تأليف الفيلسوف 
الروسى بليخانوف (1918-1856): 
ابوه حداف 995 [ وشم مسا ان 
'بللتوف". قال عنه لينين: إنه 'كتاب أسهم 
فى تربية جيل بأكمله من الماركسيين 
الروس" (ج 16: 269). والكتاب يحلل 
الفلسفة ما قبل الماركسية وعلم الاجتماع» 
وينقد مادية القرن الثامن عشر والاشتراكية 
الخيالية والفلسفة الألمانية المثثالية» 
والداروينية أيديواوجية البرجوازية 
الصغيرة فى روسياء وينحاز إلى الفلسفة 
المالية العلمية لماركس وانجلز لأنها 
كس ليا للمجتمع وتكشف عن الأساس 
المادى للتطور الاجتماعى. 
(ترجمه إلى العربية محمد مصطفى مستجير 
وراجع الترجمة مراد وهبه). 
تعادل القضايا 

ع76ع اهم أناوع ,بإعصع امم أنوع 

(مجمع) 


المعجم الفتسفه  ..‏ سسب سب اياج 197 


تعاطف 
عطقم مالك ,بلإط تن الاك 
* (1) اشتراك كائنين أو شخصين 
فى مشاعر ووجدانات عن 
طريق التأثير أو المحاكاة. 
(2) يطلق أيضاً على جاذبية يحس 
بها شخص تجاه آخر حتى 
قبل أن يعرفه معرفة جيدة. 
(مجمع) 
* (3) يعرف ليبنتز التعاطف بأن 
يكنون الأنساق شتغيدا بسعادة 
الآخرين؛ وشقياً بشقائهم. 


تعاليم مسيحية 
عمواطع غ036 ,ردمواطععغة6 
كتاب يحتوى على تفسير العقائد 
والأخلاق المسيحية. 
. (مجمع) 


. َه 


تعتيم 
,321513 انلاءع5ط0 
ع مرو أغاصمة!ناء5ط0 


نزعة تتعارض مع نشر المعارف 
والأخذ بالمبادئ العقلية. تقابل حركة 
التنوير. ولا يخلو اللفظ من زراية. 
(مجمع) 
تعدن الأصول 
عمرواصة و/إا20 رتسركامع وبزامص 
* (1) خاصية للمتحول من الكثرة 


إلى كثرة أقل ومتهجاً إلى 
الوحدة على نحوين: 

أ- عناصر متباينة ومنفصلة تتجمع 
التباين. 

ب- نسق مركب ويتجه إلى 
اللسساطة وذلك بتمثل العناصر 
لبعضها البعض. 

* (2) كان مونتسكيو وجيوفرى سانت 
هلير مع تعدد الأصول؛ وكان 
كوفييه مع وحدة الأصول. 

أنظر: وحدة الأصول 

تعدد الحقائق 

ع مداق /إا20 رحدو زاجعميرلممطم 

* مصطلح استخدمه روه 21001؟آ 

للدلالة على النظرية التى تقرر أن 

الرياضية» والحقيقة الأخلاقية» ولكل 

مقياسها الخاص. 

تعد الألهة . 

ع مرذأة طعغلاا20 رممواع طغ برزالمطص 

* الأصل اليونانى للفظ الافرنجى 

مكون من مقطعين 701015 ويعنى 

الكثرة» 1605 ويعنى إله» ويقصد به 
عقيدة أو فلسفة تقول بوجود آلهة 

عديدين كديانة الاغريق. 

فى مقابل توحيد. 

أنظر: توحيد. 


بأب التأع 





2 8 


تعددية المشتركة هى جنسه.ء والمقوم 
نال رحدرئأاقءرناط الخاضن فصيله: 

* (1) ذاع المصطلح الافرنجى فى (1032 ,6 ,1 ,1165م 10) 
القرن التاسع عشرء وهو * (2) تعريف > حد. 

تصور أخلاقى وسياسى وارد فون ارق كينا حق الح 1ن 

فى المجتمعات المكونة من الحكيم فى كتاب طوبيقا أنه القول الدال 

أفراد ومخاعاك عر ف هدعاسي الشويو :أن طن كمال 

الانصياع لقناعات ثقافية وجوده الذاتى وهو ما يتحصل له من 
واخلاقية وسياسية ودينية كت روه ولد 


وفلسفية؛ ولكنها مع ل (ابن سيناء رسائل - حدود - 78) 
77000 1 (3)اتصريت ف يكو يالحد لتم 
تقبل قواعد تحقق هذه الرغبة. قم يكون: بالحد الداقصض» وقد 
ا ا اي يكون بالرسم التام وقد يكون 
البرجماتى الذى يتصور أن بالرسم الناقص. 
الكبون بمتار تعاض يذلك (أ) الحد التام يتركب من الجنس 
الأحادية والجبرية» ويزعم أن والفصل القريبين كتعريف 
مستقبل العالم يحتمل إمكانيات الإنسان بالحيوان الناطق» أى 
عدة يتوقف تحقيقها على فعل يكون بجميع الذاتيات. 
الكائنات التى تقرر مصيره. (ب) الحد الناقص ما يكون 
فى مقابل واحدية المعتقدات والقيم. بالفصل القريب وحده أو به 
وبالجنس البعيد كتعريف 
الإندسان بالناطق أو بالجسم 
الناطق» أى يكون ببعض 


تعريف - قول شارح . 
لوأ أماقغط ,مهل تمععم 


على ماهية الشىء. ولا شك الذاتيات. 
فى أنه يكون مشتملا على (ج) الرسم التام يتركب من الجنس 


مقوماته كلهاء ويكون لا 
وفصله. لأن مقوماته 


الأنسحان #الكسيوان: الكباحك, 
ويقول ابن سينا إن الرسم التام 
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سُمى تاماً لمشابهته الحد التام 2 * (5) عند المحدثين: 


من حيث إنه وضع فيه () عند هاملتون «منانصة1] 


الجنس القريب وقيد بأمر 
يختص بالشىء من جنس 
شىء وأعراضه اللازمة له 
حتى يساويه. 

(رسائل - حدود - 78) 


(د ) الرسم الناقص ما يكون 


بالخاصة وحدها أو بها 
وبالجنس البعيد كتعريف 
الإنسان بالضاحك أو بالجسم 
الضاحك أو بعرضيات 
تختص جملتها بحقيقة واحدة 
كقولنا فى تعريف الإنسان أنه 


التعريفات ثلاثشة أنواع لفظية 
110 و لشفي أقو ل شار حة 


المعركف. وحقيقية 166116 تفترض 
وجود مفهوم يسبق التعريف. 
ونشوئية 6066006ع تنظر إلى 
ناحية صيرورة الشىء وتغيره. 


(ب) عند ليار 1.1354 التعريفات 


نوعبان: هندسية 
1 وهى التى 
تستخدم مادة للعلم وتكون إذن 
مقدمته. تجريبية 17211110116© 


وهى التى تلخص المعارف 
الأظفار بادى البشرة مستقيم التى حصلنا عليها بواسطة 
القامة ضحاك بالطبع. وسمى الاستقراء فى علم ما. 
ناقصاً لعدم ذكر جميع أجزاء << (عبدالرحمن بدوىء المنطق الصورىء 81-78) 
الرسم التام. * (6) تعريف بال تبجريد 
(تعريفات الجرجانى) 
* (4) عند المدرسيين: 
(أ) تعريف الشىء 
أع5 01010 101201110 هو 
المتعلق بماهية الشىء. 


ماش على قدميه عريض 


ممناعة و36 عهم ده 1اتسلاغل 
وهو تعريف رياضى مباشر 
فيكون التعريف عبارة عن بيان 
الشروط التى تحقق المساواة 


(ب) تعصريف اسمى (المنطقفية أو الرياضية) 
وأمتططمه ل0ذيو ملاتمقعل د(س)حد(ص) وفيها سعص 
هو المتعلق بمعانى الألفاظ. قيمتان تنتسبان إلى فصل معين 


أنظر : اسم تعرف الدالة د بالنسبة إليه. 


بل ب ل 2 بيستشوكحسحضب يا ني لفاكت 


* (7) تعريف بالمصددرات 
05 85م 062 ملاعل 
وهو تعريف رياضى غير 
مباشبر . يستخدم .فى تعززيف 
معان من حيث هى متضمنة 


(لالاند) 
* (8) تعريف دورى «ماع01811 
دور فى التعريف. 
* (9) تعريف ذاتى. 


ع1أعأمع55ع 100 غ10 
هو الذى يكون المحمول مأخوذاً 
فى جوهر الموضوع مثل النطق 
المأخوذ فى جوهر الإنسان. ويقال 
على المحمول هنا أنه 'ما بالذات". 
(ابن رشدء تلخيص ما بعد الطبيعة؛ 9) 
تعريف (نظرية ال) 


,(01 لإلامعط1) درها ا أملفعمط 
(3ا ع0 عممغط 1ا)صه مما 


* تبحث فى مكونات الكلام فى الحياة 
اليومية والعلمية» وفى قواعد التعريف 
ومعرفة مدى سلامة تعريف الألفاظ 
وأسباب تفضيل تعريف على آخر. 
تعجل 


,31011 1ماءعرم 
م3 أماعمعرم 


* الحكم قبل أن يصل العقل إلى 


03 


تعصب 

عكأء3مة > ا رتترواء لغ جموع 

(1) اللفظ الافرنجى مشتق من 
الجذر 285 أو 5 الذى يعنى 
الفعل الدينى. والمتعصب هو 
الإنسان الذى يندفع نحو المعبد 
71 . ولهذا يقال على 
الإنسان الذى يكون مكبلا بالنار 
الإلهية إنه متعصب. 

* (2) أطلق هذا المصطلح., فى بداية 
المسيحية» على الكهنة فقيل 
إنهم متعصبون 12111101. 

ع6مع صأغأوط6 رع دع و لغأعطم 
* امتناع إرادى عن تحقيق رغبة. 
تعقل 

عع |اعغ10 رصملععمع1اع1م1 

* )1( لغة: تكلف: العقل» و سيط اكه 
فعل العقل. 

* (2) عند ديكارت التعقل للتصور 
ويقابله التخيل. فى التعقل 
تلتفت النفس إلى ذاتها وتنظر 
فى فكرة من الأفكار التى 
لديهاء ولكنها فى التخيل تلتفت 
شىء يطابق الفكرة التى 
كونتها هى نفسها. 

(5 .م ,11601910 6) 


التشوار الفا ا ل | ري 2 20 ]2101 


تعقل إلهى 
ب(عمتناتط) مملععع1اع11 
عما/ازل صوععع|ااع1 


* (1) قال ابن سينا إن التعقل الإلهى 
يحيط بالكلى والجزئى دون 
أن تؤثر هذه الإحاطة على 
وحدانية ذات الله. وقال: 
'واجب الوجود يجب أن يعقل 
ذاقبية: يكيف وف جل سائن. 
الأشياء من حيث وجوبها فى 
سلسلة الترتيب النازل من 
عنده لوا واكوكياء 

(الإشارات والتنبيهات» ما بعد الطبيعة) 
وقتالن: أيضبما :"ذا :ملست أن 
واجب الوجود يعقل كل شىء فليس 
واحداً حقاً بل هناك كثرة فتقول: إنه 
لما كان يعقل ذاته بذاته ثم يلزم 
توس ة عقبلا يذاه لذافة أن كفل 
الكثرة جاءت الكثرة» لازمة متأخرة 

لا داخلة فى الذات مقومه. 

(الإشارات والتنبيهات» ما بعد الطبيعة) 

* (2) قال ابن رشد: "إن الأول لا يعقل 
من ذاته إلا ذاته لا أمراً مضافا". 

(تهافت التهافت, 202) 

تعليق الحكم 

,+17 0911ناز 01 6156م 5لاك 
أمم ماع وناز نال 10أ05عم5ا5 


* هذا المصطلح يفيد المعنى الذى 


أراده بيرون صاحب مذهب ١:‏ 
اللاأدرية المنكر لليقين. ويذهب 
بيرون إلى أن الحكمة هى 
العدول عن الإيجاب والسلب» 
والامتناع عن الجدل. 
أنظر: حُبسة 
تعليقة ‏ حاشية 
56011 ,رتتان 51101 
* حاشية تفسيرية صغيرة تضاف 


إلى النص. 
تعليل 


53600ب راره1غ3دناة © 

* قيل التعليل هو إظهار علية 

الشىء سواء كانت تامة أو ناقصة. 

والصواب أن التعليل هو تقرير ثبوت 
المؤثر لإثبات الأثر. 

(تعريفات الجرجانى) 


تعليم الخاصة - التعليم الباطن 
علا 2506 و ءأمرمعاأاموع 
*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من 
اللفظ اليونانى 50© أى باطنى 
ويفيد ماهو سرى لا يقبل 
التصريح به خارج دور العلم. 
*(2) تعليم يقتصر على طائفة معينة 
من التلاميذ والأتباع. وقد قسمت 
كتب أرسطو إلى قسمين: خاصة 
كتبت للمدرسة» وعامة وضعت 
لجمهور أوسع. 


02 52 
* (3) أطلق اللفظ الافرنجى على 
التعاليم الخفية فيرادف لفظة 
14نا060 التى تقال على السحر 
والعلوم التنبؤية مثل علم الكف. 


تعليم سرى 
3101 لمم 

* شفهى وليس مكتوباء كما أنه 
ليس للجمهور لأنه خطر. واللفظ 
الافرنجى مرادف للفظ 65066101016 
ويعنى تعليم باطنى ويقابله لفظ 
01611 أى تعليم ظاهرى. 
55 على مؤلفات أرسطو 
التى تتميز بالإيجاز والدقة العلمية. 


ا010غ6 0< ب أمرع+معرع 


نحميم 
,21ج [اأت نعو 0 
م 53 1م66 
* إطلاق الصفات المجردة على 
جميع الأفراد التى تشترك فيها. 


4 و 


بحمية 


6. 


3151 نا 05 
ع م51 أ طق ناءعوط0 


* (1) ظهر المصطلح الافرنجى فى 
ألمانيا فى القرن الثامن عشر 





باب التأاعمء 


8 ث: ثم انتشر فى 
القرن التاسع عشر إثر الجدل 
حول التعليم الشعبى. 

* (2) يطلق على كل مذهب سياسى 
مضاد لحركة التنوير. 


تعويض (قانون) 

01 /لاةا) 115211072عم6011© 
ب(© عامأعماعمم 
نام [ها) طهأغأقدصعممصهك»6 
(ع0 عماعماعم 
*(1) مرادف لقانون "الأعداد الكبرى" 
الذى ينتهى دائماً ببيان تأثير الأسباب 
المطردة والدائمة» والإقلال من شأن 

الأسباب غير المطردة والعرضية. 


5ع أء 5ععصقطن ذعل علرمغط1 بأمصسصنمة) 
(1حطكء ,(11165طوطممط 


* (2) يطلقه لاقل 120116 على تضامن 
جميع الأفعال الجزئية داخل 
الوجود الكلى. يقول: 'يسيطر على 
العالم قانون عجيب هو قانون 
التعويض الكلى. ويتجلى هذا 
القانون فى حتمية الظواهر 
وانسجام العالم الأخلاقى'. 

(217 رعلهاه1 ععمعوؤءط هآ) 


00 


عير 
ألاع راع وصضقلكطكت رعوسقطه 
*(1) 'هو إحداث شىء لم يكن قبله". 
(تعريفات الجرجانى) 
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* (2) فعل يحدث تشكيلاً فى إحدى 
خواص الشىء أو فى بعضها. 
(لالاند) 


0 


بعسير 
رماغ قصقامعاع 
مماغقءذام»اع 


* (1) تحديد دقيق لما هو مجهول 
ان 
* (2) بيان أن موضوع معرفة ما 
متضمن فى حقائق مسلم بها 
أو فى مبادئ ليس فقط مسلما 
كن أيضاً واضحة؛ أى 
مستندة إلى أحكام ضرورية. 
* (3) يعرفه الجرجانى بأنه "فى 
الأصل هو الكشف والإظهار. 
وفى الشرع توضيح معنى 
الآية وشأنها وقصتها والسبب 
الذى نزلت فيه بلفظ يدل عليه 
دلالة ظاهرية". 
ويفرق الجرجانى بين التفسير 
والتأويل. يقول: 'وفى الشرع حرف 
اللنفظ عن معناه الظاهر إلى معنى 
سه و كان الجكسل الذى تراه 
موافقاً للكتاب والسنة مثل قوله تعالى: 
(مخج آل مِنَآلْمَيتِ» إن أراد به 
إخراح الطير من البيضة كان تفسيراء 
وإن أراد به إخراج المؤمن من الكافر 
أر العلم من الجاهل كان تأويلً. 


* (4) التفسير كعلم هو علوم القرآن؛ 
وهو على ثلاثة أقسام : علم لم 
يطلع الله عليه أحدا من خلقه. 
وعلم ما أطلع الله عليه نبيه من 
أسرار كتبه. وعلوم علمّها الله لنبيه 
مما أودع فى كتابه من المعانى 
الجلية والخفية وأمره بتعليمها. 

(مفتاح السعادة لطاش كبرى زاده؛ دار الكتب 

الحديثة 1968 2) 


أنظر: تأويل 
تغيرات متساوقة (منهج) 


كه 3ت 1711131011 0110© 
ب(4ه6 لمطغعء11) 
دوع مق مسوعممء 5صه ١/3036‏ 
(5ع0 06هطغ116) 


* أحد مناهج الاستقراء عند ملء 
جرف 0ه أن الظاهر» القن تفن :اهن 
لحترى قي نحا 'غلة أى مطزلة للك 
الظاهرة أو مرتبطة بها بنوع من السببية. 
,لآ بعاعمطآ 5ه ممطعنوبزك لك ,84111) 

(263 .م ,1925 ,0812825آ 


أنظر : متساوقة 
تفاعل 
6خ ل م0 
#فتنة كنبائط (كحندى متحولاث 
الإضافة» وهى تعبر عن العلاقة بين 
الجن وأنواعه ويكؤن «الحكم عندئة 


5 4 


تفاعل 

غأأعم]ماعغجم ربطأاعممماعع ع 
* المصطلح الافرنجى مرادف 

لكلمة 001021112810]6 التى يستخدمها 

كانط كإحدى مقولات الإضافة. 

تفرد 

97صه1أت 1110/10 

100/16 

* يؤثر بشر فارس لفظة تفرد 

على فردية لأن لفظة فردية تحتمل 

الانفعال 355197116م وأما صيغة لفظة 

التفرد فهى فعالة 231176 من حيث 
إنها تدل على النشاط ع02201503/ةل 

(مباحث عربية؛ مكتبة مصرء 21939 

ص 121-120) 

أنظر: تشخيص 

تفاؤل 
5015110 نام 0 رتمرك أتطاغم © 

*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اللاتينى 112105]ام0 وهو صيغة 
التفضيل من 501115 طيب. 

*(2) نظرية تدور على أن علمنا هو خير 
العوالم الممكنة وأن الله ليس فى قوته 
أحسن مما فعل بنا وأن هذا الذى فعل 

مو * شيا 


,211012 أعع ممق راأددأة ممم 
م3 ع6 ممم 


* هاتان اللفظتان الإنجليزيتان 





باب التاعم 


يستعملهما ديوى بمعنى واحدء وهو 
يشير بهما إلى موقف الباحث حين 
يفضل قضية على قضية تفضيلاً على 
أساس ما فيها من مصلحة للسير فى 
البحث لا على أساس ما فى القضية 
المختارة من حق ثابت مطلق. 
أنظر: تقدير 
تفعيل 
اعلاأ6م 
* اللفظ الافرنجى هو الترجمة 
الحرفية للفعل اللاتينى 301101316 أى 
الانتقال إلى الفعل والاسم منه 
1 أى الانتقال من القوة 
إلى الفعل. 
مهنكاع غ5 رمملعععاععج 
* عند لوك التفكير تجربة باطنة 
واقعة على أحوالنا النفسية» أى شعور. 
والتفكير مع الإحساس هما الصورتان 
الوحيدتان للتجربة التى هى مصدر 
معارفنا كلها. 


تفلسف كاذب 
»211000 ,ربعاول 0 |زطم 
* الرغبة فى إثارة المشكلات 
الفلسفية دون الرغبة فى الوصول إلى 
حلول مقبولة لها. 
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تقابل 
م00 أ05مم0 رحرهاغ دم مم0 

* (1) علاقة بين موضوعين أحدهما 
فى مواجهة الآخرء أو بين 
متحركين يقتربان من نقطة 
معينة أو يبتعدان عنها. 

* (2) فى المنطق يقال على لفظين 
أنهما متقابلان فى حالة 
التقتتايقت أو التغخنناة أو 
التناقض. ويقال أيضاً على 
القضية فى حالة الاتفاق فى 
الموض وع والمحمول 
والاقتران فى الكم والكيف أو 
فى كليهما معاً. 

"القضيتان المتقابلتان هما اللتان 

تختفان بالسلب والإيجاب» 

وموضوعهما ومحمولهما واحد فى 

المعدى": 

(النجاة 29) 

* (3) أقسام التقابل: التقابل 
بالتناقض أو بالتضاد أو 
بالتداخل تحت التضاد. 

القضيتان المتقابل تان بالتناقض 
'يتقابلان بالإيجاب والسلب تقابلاً 
يجب عنه لذاته أن يكون إحداهما 

صادقة والأخرى كاذبة". 

وإن كانتا كليتين تسميان متضادتين 
.. وإن كانتا جزئيتين تسميان 


الداخلتين تحت التضاد. 


66 امم عل 1100و0مم0 


(النجاق: 0 


أنظر: تضاد 


تقدم 


وغ 200 رووعم ووعرط 
* (1) نظرية من صياغة أبيه دى 
سانت بيير بعد انتهاء الحرب 
الأسبانية. وكان وقتئذ يروج 
لصياغة عصبة الأمم التى من 
شأنها ارساء سلام دائم فى 
أوروبا لمدة قرنين من الزمان. 
وقد استولت هذه النظرية على 
العقل الأوروبى إلى الحد الذى 
امتنع معه التشكك فيها وإلا 
اتهم صاحبه بأنه هرطيق. 
* (2) تغير تدريجى إلى أفضل. 
* (3) تقدم إلى مالانهاية 
تمكصةا1 3 ونمعه2م كما هو 
الحال فى الأعداد. 


تقدم تطورى 


(لإمقصه1غعداويع) ووععوهءط 


* يعرفه جوليان هكسلى بأنه التحكم 


المتزايد فى البيئة» وعدم الاعتماد 
عليها. والتقدم التطورى ليس 
نيرون اترقياً مطرذا: 


بلء3 وأوعطتصزك ممعله81 عطا بمسمتكس[ه89) 
.(564 .م ,1944 
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تقدبر 
,21011أعع رمم 
م ةأعغ6 ممم 
* عملية ذهنية لا تنصب على 
وجود فكرة أو شىء وإنما على 
قيمته. أى على درجة كماله بالنسبة 
إلى غاية معينة مثل الحقيقة أو 
الجمال أو الأخلاق أو المنفعة. 
أنظر: تفضيل 
(لالاند) 


هو 6ه 


لعربر 
اع 555 رتاه أ أموعووم 
* مصططاح استخدمه فريجه 
686 ويطلق على القضايا 
الصادقة» لأنه من الخطأ تقرير قضية 
إذا لم تكن صادقة. 


هو 6ه 


لعسيوم 
ل أ5ألاانا رحرهزوأنازم 
* فى المنطق قسمة الجنس إلى 
أنواعه وقسمة النوع إلى فصوله. 
(لالاند) 


تقسيم العمل 
ب'انا0ط13 01 درهأوأيازم 
نا لال دوأوأن/ازم 


الأنواع المتباينة للعمل فى نظام 
معين للإنتاج الاجتماعى. 


وتحدد قوى الإنتاج شكل تقسيم 
العمل. 

* (2) تقرر الماركسية أن التناقض 
هو الطابع المميز لتقسيم 
العمملء. فى المجتمعات 
الاستغلالية» لأنه ينطوى على 


تقسيم ثلاثى 

(-121) تتانا رخا 
أنظر: تقسيم رباعى 

تقسيم رباعى 
(غ12) اناالا ل23ن 0 
(1) اللفظ اللاتينى مكون من 
مقطعين: 011260101 أربع» 271 

طريق. 


وفكرة التقسيم الرباعى ترجع إلى 
الفيثاغوريين الذين كانوا يرون أن 
العلوم الرياضية أربعة لأنها إما أن 
تبحث فى الأشكال أو فى الأعداد أو 

فى النجوم أو فى الأصوات. 

*(2) فى الأعمكيين لويد ول كانية 
الدراسة فى 'كلية الأداب" تشتمل 
على أربعة علوم: الهندسة 
والحساب والفلك والموسيقى 
بالإضافة إلى دراسة ثلاثة علوم 
1 الآجرومية والخطابة 


57 


اليعجهم القلدة 


000 3!! ردحره1 1301 
* هو الأخذ بقول الغير ممن ليس 
قوله حجة شرعية من غير مطالبته 
بالدليل الذى بنى عليه حكمه؛ هذا فى 
مجال الأحكام الشرعية. وهناك 
تعريف أكثر دقة إذ يتناول كل ما 
يصدر عن الإنسان من آراء أو 
أحكامء وهو قبول قول الغير فى 
مسائل الدين بلا دليل واتباع الإنسان 
غيره فيما يقول أو يفعل معتدا للحقيقة 
فيه من غير نظر وتأمل فى الدليل. 
والتقليد بهذا المعنى ضد الاجتهاد فهو 
يعطل ملكة الإنسان الفطرية - العقل 
- التى يستعين بها على ترتيب 
محصول الحواس وإدراك ما وراءها 
من المعانى المجردة. 


اهو +» 


تعمكوص. 


,1011111211011 
تع أمع10 


العامة فى عملية تكوين الأنا وهو يشير 
إلى اعتناق الأنا بعض السمات الحقيقية أو 
المتخيلة لشخص آخر. 

"تقمص أولى" وهو يشير إلى رغبة 
الفرد اللاشعورية فى التشبه بشخص 
آخر وتشكيل إنيته وفقا لهذه الرغبة. 
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وتقمص ثانوى يستلزم استبدال شخصية 
موضوع مرفوض بموضوع آخر قد 
جد داخل الأنا. 


عطا لمهة لزع مامطءلاوط «نام2 ,لتعرط) 
(61 .م رمعظ عط 1ه 515ئز[همم 


تقمص وجدانى 
#تينلعاءلييةا 
* (1) فى علم الاجتماع إندماج 
التسسكدن "فى العتل: الفدن 
المشاهد أو فى منظر طبيعى. 
* (2) فى علم النفس الإدراك 
الانفعالى لوجدانيات الآخر 
ومشاركته إياها. وقد تؤدى هذه 
المشاركة إلى المحاكاة 
اللا شعؤراية لتقتحاط الشيبخصن 
موضوع التقمص. 


٠ مومه‎ 


نعلن._ 
عنا0أصطعع ١‏ رالقءتأصطعع]1 


* (1) يقابل ما هو نظرى. وفى الفن 
يقابل إما موضوع الفن وإما قيمته 
الوجدانية. ويقابل فى اللغة ما هو 
شائع فيقال هذا لفظ تقنى» أى علمى. 

* (2) يطلق كانط لفظ تقنى على 
القضايا الرياضية العملية. 

5ع 1 

* (1) اللفظ الافرنجى مشتق من جذر 

هندى أوروبى ويعنى الخشب. 
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فلفظ 16100 لفظ يونانى قديم 
يعنى الخشاب. وأصبح لفظ 
عصاءةا أو ممكاء) يشير إلى 
مهارات عديدة. وفى عصر 
هوميروس (750 ق.م) تحرر 
لفظ عصاءء) من لفظ ممكاء] 
وأصبح يعنى المهارة أو الصنعة. 
وفى عام 7500 ق.م. أصبح لفظ 

عم يعنى مهارة عقلانية. 
القضايا الرياضية العملية. 

* (3) يطلقها فلاسفة الإسلام على 
العلم أيضاء فعدوا المنطق 
والفقه والنحو مثلا صناعة. 
يقول ابن سينا "العلم الطبيعى 

(النجاة 158) 

ويقول التهانوى "الصناعة فى 
عرف العامة هى العلم الحاصل 
بمزاولة العمل كالخياطة والحياكة مما 

يتوقف حص ولها على المزاولة ... 

وفى عرف الخاصة هى العلم المتعلق 

بكيفية الفعل فيكون المقصود منه 
العلم» سواء حصل بمزاولة العمل أو 

ل هلم الفقه والمنطق والتحو": 

*(4) جملة المبادئ أو الوسائل التى تعين 

على إنجاز شىء أو تحقيق غاية. 
(مجمع) 


باب التاع 


تقبة 
0 3ابامأودانا ر هلإ 1230 
* التقفيةء فى تراث الإسلام» تعنى 
أن المفكر الإسلامى يطرح أفكاره 
الحقيقية مقنعة يفكر أرثوذكسى لكى 
يمنع السلطة السياسية والدينية من 
اضطهاد أفكاره غير الأرثوذكسية. 
وشاع هذا الأسلوب عند الشيعة التى 
كانت محكومة سنيا وترتب على ذلك 
بزوغ مصطلحين وهما الباطن والظاهر. 
31011 كضرع لدره©6 
200 
* (1) هو تقارب أجزاء فى وضعها 
بعضها من بعض 
(الفارابى» رسالة فى أجوبة مسائل ستل عنها). 
* (2) هو أن يصير جسم أصغر مما 
كان من غير فصل جزء عنه. 
(ابن سيناء النجاة) 
* (3) هو مشترك يقع على أربعة معان: 
واحد منها حركة فى الكم والآخر 
كيفية والثالث حركة فى الوضع 
والرابع وضع 
(الغزالى» معيار العلم) 
أنظر: تخلخل 
ععمع731أنا0ع رععدعاةد أبوع 


* (1) فى المنطق يقال على الحدود 


أ القضنايا المتساوية مخطفيا. 
* (2) فى الهندسة يقال على الأشكال 
لكي ليا شري الح ا 


تكن متساوية بالضرورة. 
(لالاند) 
تكافؤ استنباطى 


(ءاأعنلء) عممعاه انبالط 

* يقال عن عبارتين إنهما 
متكافئتان استنباطاً بالنسبة إلى 
تقريرات معينة 355616005 فى حالة 
واحدة فقط هى التى نستطيع فيها أن 
نبرهن بواسطة هذه التقريرات وقواعد 
الاستنتاج على أنه إذا قررنا إحدى 
هاتين العبارتين فلابد من تفرير 
الأخرى أو إذا رفضنا إحداهما فلابد 
من رفض الأخرى. 
تكامل 


ره31وع111 
ممأعغ3 1060 


* (1) اللفظ الافرنجى من الفعل 
اللاتينى 10687256 أى يكون 
قداث أن فل ضبفاعة: الكل 
من الأجزاء. 

* (2) يمكن تتبع فكرة التكامل عند 
أرسطو حتى عصرنا فى 
مصنفات الفلاسفة والعلماء الذين 
نظروا إلى الإنسان كوحدة نفسية 
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جسمية لا تتجزأ. وقد ساهم علماء 
الفسيولوجيا وبخاصة علماء 
تكوين الأجنة فى توضيح عملية 
التكامل فى الكائن الحى ونخص 
منهم بالذكر شرنجتون وفون 
موناكوف ودريتش وكوجيل 
وسبيمان وجولد شتين. 

(مراد وهبه؛ يوسف مراد والمذهب التكاملى؛ 

القاهرة 1974 ص 46) 

* (3) عند سبنسر التكامل يعنى 
الانتقال من مرحلة الغموض إلى 
الوضوح ومن التشتت إلى 
الائتلاف. 


لمطغع ددر رع 22 لم111 
(علمططعة11) ع/انأ و6 10 


* يتخذ من الشخصية المحور 
المركزى لجميع الدراسات السيكلوجية 
ويتناولها فى تكوينها البيولوجى 
وخبراتها النفسية ومواقفها الاجتماعية 
وأهدافها المستقبلية. 

(المرجع السابقء ص 45) 


تكذيب (قابل ال) 
ب ااأطدأأتكاوةط 
* هذا المصطلح من وضع كارل 
بوبر ويعنى أن النسق العلمى هو كذلك 
إذا كان من الممكن تكذيبه بالتجربة 





باب التايم 
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وليس إذا كان من الممكن التحقق منه تكميلى (مبدأ) 
إيجابيا بالتجربة. 


ولإاعلا101500 علتأمعاء5 01 عزع مآ عط1) 

(40-41 .مم ,1962 ,هلامآ ,نمخصتاطع 11 
؟عأاعطقتن 101 عونقط6 

*(1)لغة: تفميل من الفكر وهو 
مصدر كفرء يقال كفره تكفيرا. 
والتكفير التغطية. يقال ذو كفر» 

ْ أى ذو تغطية لقلبه بكفره. 

واصطلاحاً: التكفير يوجه إلى 
الذين لا يؤمنون بوحدانية الله أو 
بالنبوة أو بالشريعة أو بثلاثيتها. 

*(2) عند الغزالى التكفير يوجه إلى 
الذين يعتقدون بقدم العالم 
وينكرون إحاطة الله علماً 
بالجزئياتء كما ينكرون بعث 
الأجساد وحشرها. ومصدر 
كفرهم سمعهم أسماء هائلة 
كسقراط وبقراط وأفلاطون 
وأرسطوطاليس وأمثالهم. 

(تهافت الفلاسفة» دار المعارف. 21987» ص 

)308 :307 4 

*(3) عند ابن رشد التكفير لا يوجه 
إلى مَن يخرق الإجماع فى 
التأويل. 

(فصل المقال .... 37) 


/11 قارع دوع ا متكره © 


,(605 عامأءصاعط) 
(ع0 عمعصصط) اتروع معصةامصسه6 


* مبدأ رياضى من ابتداع نيلزبوهر 
لتفسير ميكانيكا الكوانتم. يصاغ على 
النحو الآتى: لفهم أية ظاهرة فى كليتها 
لابد من الإهابة بمجموعة من المعانى 
المكملة بعضها لبعض. وقد روجت 
لهذا المبدأ المدرسة المعروفة باسم 
'مدرسة كوبنهاجن". ومن ممثليها 
هيزنبرج. وفى رأى هذه المدرسة أن 
الزمان والمكان من جهة والمعية من 
جهة أخرى هى المعانى المكملة 
بعضها لبعض. وهذه المعانى ليست 
مستخلصة من عالم الأشياء المتناهية 
فى الصغر ولكنها مستنبطة من 
كسماتكن. عذلدة ادرف القلنة لمق 
تدخل المللاحظ. 
تكنولوجيا 
عأو010صطعع !1 ,لاوهامضاعءعهة7 

* المصطلح الافرنجى مأخوذ من 
لفظة يونانية هى 60126 بمعنى 
المهارة والفن. والتكنولوجيا تعنى جملة 
الأشياء المصنوعة من الإنسان من 
أجل تغيير العالم الخارجى طبقا 
لاحتياجاته وتطلعاته. ومن هذه الوجهة 
تزيد التكنولوجيا من فاعلية الإنسان. 


تكور 
أ ناأ0/ار] ها عنأ1110 
* (1) عكس التطورء أى تقفرق 
العناصر المؤتلفة:؛ بل عودة 
العناصر المتنوعة إلى التجانس. 
* (2) عند لالاند هو ارتداد 
المنوعات المتنازعات إلى 
وحدة عليا هى ترقى وتقدم. 
تكوين 
66065 روأوع ع6 
* (1) إيجاد شىء مسبوق بالمادة. 
(تعريفات الجرجانى) 
* (2) نشأة الشىء ونموه» و"سفر 
التكوين" يعرض نشأة العالم. 
(3) عند أرسطو: تعاقب الصور 
على شىء حتى يصل إلى 
مرحلة معينة من مراحل نموه. 
(مجمع) 
تكوينى 
6م66 ,عاخأعمءع6 
نسبة إلى تكوين» وهو ما يتعلق 
بتكوين كائن أو ظاهرة أو نظام. 
والمنهج التكوينى ع10261000 
لامع دراسة علم من العلوم 
عن طريق تبين تكوينه. 
(مجمع) 
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مهغ3]م4503 رصماغةغم 803 
(1) فى علم الحياة: تغير فى البناء أو 
فى الوظيفة أو فى السلوك عامة 
يجعل الكائن الحى أكثر قدرة 
على المحافظة على حياته أو 

على بقاء جنسه. 

(2) فى علم النفس الفسيولوجى التغيير 
الذى يطرأ على الخبرة الحسية 
سواء من حيث الكيف أو الشدة 
أو الوضوح عندما يظل التنبيه 
ثابتا مستمرا كالتكيف فى حالات 
البصر واللمس والشم والذوق 
والألم. 

(3) فى علم النفس الاجتماعى: تغيير 
سلوك الفرد كى يتسق مع غيره 
من الأفراد وخاصة باتباع التقاليد 
والخضوع للاالتزامات 
الاجتماعية. ويطلق على التكيف 
الاتحشاف الشيحا يبظ 
20000 

(مجمع) 

أنظر: توافق 

تلازم مباشر 

م0 أناء 0056 ردره أ أناعع60115 
* يبدو أن أول من استخدم هذا 


المصطلح هو ليبنتز ويقصد به عملية 


2 
توي بها الذاكره كلد إذ1 برو ذا 
العصا للكلب فإنه سرعان ما يتذكر 
الألم الذى تسببه له فيخاف منها 

ويهرب. 
(26 بعاع310530010) 


دغ اع طلاك دوعس الاوك 
* (1) جاء فى القاموس المحيط: لفق 
الثوب يلفقه ضم شقة إلى 
أخرى فخاطهما. والمعنى 
الفلسفى الأخذ من مختلف 
المذامب. وفى المصطلح 
مسحة من الزراية؛ إذ يعنى 
توحيد مصطلح لأفكار 
ونظريات هى فى الأصل 
متباينة ولا تبدو متناقضة 
بسبب غموضها. غالبا ما 
يطلق هذا المصطلح على 
الأفلاطونية المحدثة. 
(46 .1 معتاتعاعصخ عتطامهده|لطط زعأ اناممع ؟]) 
* (2) رؤية غامضة لكل مركب. 
يقول رينان: "كما أن المعرفة 
الإنسانية مكونة من ثلاثة 
عناصر: 
(أ) رؤية عامة وغامضة للكل. 
(ب) رؤية متميزة وتحليلية 
للأجزاء. 
(ج) إعادة تركيب للكل مع مراعاة 
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معرفتنا للأجزاءء كذلك العقل 
الإتسانى يمر بمراحل ثلاث 
هى التلفيقية والتحليل والتركيب: 
بطء ,ععمرعاعء5 12 عل عتمعحة ‏ [ بتمرمعط 
(301 .مالع 

أنظر: انتقائية 


تلقائى 
50 ,5لا 0115311©0م5 
* (1) ما يصدر عن الفاعل بلا إكراه 
من الخارج. 
* (2) استجابة مباشرة. 
* (3) مقابل التأملى ناءء6/1 لأن 
التلقائى لا يشترط إعمال العقل. 
تلمون 
فلناصمات 1 
* معناه تعلم. وهو انسكلوبيديا 
باللغة العبرية - الارمية مكتوبة فى 
ثمانمائة عام من 300 ق.م إلى 500 
بعد الميلاد فى فلسطين وبابل» وتعبر 
عن الحكراك لشفي البمودية أيظنا: 
والتلمود ليس مجرد شارح للتوراة 
وإنما هو مخزن للفلسفة اليهودية 
القديمة والتاريخ والأخلاق والعلوم. 
والتلمود مقفسم إلى قسمين: قديم 
ويسمى مشناه 140151281 وحديث 
ويسمى جمارا 06107818 وهو شرح 
للمشناه. 


المغجم الفلشفه 
تماثل 
ع6 مالك رلإ 111111 لاك 
(1) فى الهندسة: خاصية شكلين 
(2) فى المنطق الرمزى: إمكان 
عكس حدين أحدهما محل الآخر. 
(مجمع) 
تماسلك 
ععءمعع طم رععمعععطه6 
* (1) اتساق الفكرة فى ذاتها بحيث 
يكون مدلولها لا تناقض فيه. 
* (2) ترابط أجزاء الشىء حسيا أو 
اليا ومنه التماسك 
الاجتماعى» وهو ترابط أفراد 
المجتمع الواحد. 
تماسلك (نظرية ال) 
مان 06 بومعطخ عع رعفع ام 
* نظرية فى "الحقيقة" دعا إليها 
كارناب فى حلقة فيينا مؤداها أن 
حقيقة أى نسق مردودة إلى الاتساق 
الجوانى بين قضايا هذا النسق. وأى 
قضية جديدة نريد ادخالها على النسق 
صادقة حين لا تفسد الاتساق 
الجوانى» وبذلك لا يخرج النسق عن 
كونه مواضعة 00111/611058. 


أنظر: مواضعة 
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4 ثم 
بكن0 21 أدرعوع رمعا 
ممغقغ معو مع 


مثول الصور الذهنية بأشكالها 
المختلفة فى عالم الوعى أو حلول 
بعضها محل بعضها الآخر. 
(مجمع) 
تمثلية (نظرية الأفكار ال) 


ععممغط1) د5عناأقأمعوغ رمعم 
(5وع106 وع0 


نظرية قال بها الديكارتيون» وتذهب 
إلى أن الذهن لا يعرف الأمور 
المحسوسة مباشرة» وإنما يعرفها عن 
طريق الأفكار التى تمثلها فهى تقوم 
عقاميا وتمطلها ماظلة أمام الذهن. 
أيدها بوجه خاص مالبرانشء ولها 
أنصار لدى بعض الواقعيين النقديين 
المعاصرين. 
(مجمع) 
62310091 ,باو216م 
* (1) إثبات حكم واخد فى جزئى 
لشبوته فى جزئى آخر لمعنى 
مشترك بينهما. والفقهاء يسمونه 
قناسا ‏ والسونن الأول فرعا 
والثانى أصلأء والمشترك علة 
وجانعا كنا قل؟ العالم مؤلف فهر 


4 ك2 


حادث كالبيت» يعنى البيت حادث 
لأنه مؤلف» وهذه العلة موجودة 
فى العالم فيكون حادثا". 

(تعريفات الجرجانى) 


* (2) هو الحكم على شىء معين 


لوجود ذلك الحكم فى شىء 
آخر معين أو أشياء أخرى 
معينة على أن ذلك الحكم كلى 
مجع :المحيني: الوتتستايد خنه 
فيكون المحكوم عليه هو 
المطلوب: والمنقول منه الحكم 
هو المثل. متاله: إن العالم 
محدث لأنه جسم مؤلف فيشابه 
اليناءء والبناء محدث فالعالم 
وجسميه ومحدث. 

(ابن سيناء النجاة» 58) 


* (3) إلحاق جزئى بجزئى آخر فى 


مثل: النبيذ كالخمرء فهو حرام. 
ومنه القياس الفقهى. يقال 
استدلال بالتمثيل. 


* (4) عند كورنو هذا البرهان 


انتقال من ملاحظة العلاقات 
القائمة إلى علة الأشياء. 
(49 ,46 ؟ ,توووع) 


* (5) عند رابييه استتباط يسبقه استقراء» 


وهو من أجل ذلك شرطى. 
(17 بطآء ,عبواعمآ) 
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تمثيل 


,51111311011كم8 
3100| أمطاوكم 


* (1) فى علم النفس عملية يقوم بها 
الفكر للكشف عن التشابه القائم 
بين الظواهر المتباينة. 

* (2) فى علم وظائف الأأعضاء تحول 
المواد الغذائية إلى عناصر حية. 

* (3) عند سبنسر هو من صور 
التباين مهنم أعده :0116 
والتباين عنده هو الانتقال من 
المتجانس إلى المتنوع ومن 
المتشابه إلى المختلف. 

* (4) عند لالاند هو التحول من 
الاختلاف إلى التشابه. 

تمثيلات التجربة 


,7ع أناعمناء 01 وم 3و1310م 
ععمعءغم<ء؟٠‏ عل دعمأوواومم 


* مصطلح خاص بكائط وهو يفيد 
المبادئ الثلاثة الأولية للفهم الخالص 
اللستى تعبر عن مقولة الإضافة. 
وصياغتها العامة على النحو التالى: 
“كل الظواهرء من حيث وجودهاء 
تستند إلى قواعد تحدد العلاقة المتبادلة 
فى إطار الزمان" أو "التجربة ليست 
ممكنة إلا بتمثيل رابطة ضرورية بين 
الإدراكات". وهذه التمثيلات ثلاثة: 

بقاء الجوهر وصيغته "الجوهر باق 


اليغجم الفلسفه 


فى تعاقب الظواهر". 

العلية وصيغتها 'جميع التغيرات 
تقع تبعاً لقانون ترابط العلة 
والمعلول”". 

التفاعل المتبادل وصيغته 'جميع 
الظواهر المدركة معا في المكان 
1[ عأمه80 بعتوط ممكتمظ 12[ عل عباو تت ) 


(مملاعءة 3 رأ[ بطاء 


تملك 


1ل أأقطه “ممم 
مهغ3طمءممم 


* الفعهل الذى به يصير الشىء 
ملكا لك ولي ملك اكد تمن النانن: 
تموضع 

بهأ3ج1/اأاءع [0 
مأعق/اأغءع 06 
* (1) فى علم النفس: تحول 
الإحساس من مجرد حالة 
انفعالية إلى إدراك مصطبغ 

بصبغة الواقع. 
* (2) الظن بأن الصورة المتخيلة 
موجودة فى الواقع كما فى 

أحوال الهلوسة. 

أنظر : هلوسة. 

* (3) ظهور الإرادة الكلية على 


أنظر: موضوع؛ وموضوعى (مذهب) 
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تمويه 
مهلاق أكاة] 
* اللفظ العربى ابتدعه الفارابى 
للدلالة على المغالطة. 
أنظر: تكذيب ومغالطة 
51م رصهاغأعم لأولط 
التفرقة بين الأشياء أو الأفكار عدديا 
أو نوعياً. 1 
(مجمع) 
تنازع البقاء 
رعع رعو ألاء 01؟ عأوونام اد 
عأ/ا ١3‏ انامم مألا 
* أحد قوانين دارون فى تفسير بقاء 
أنواع النبات والحيوان» وفى نمو 
الخصائص المفيدة لها. 


,31011 دلقء صاعه 
,31011و اتلشضكنة 1 

5 بكم تررع]ع إلا 
لهاع قمعقع ماغهم 

05 طع اوم ماعغعغ /ى 

« )1( تناسخوا الشنىء تداولوه؛ 
تناسخت الأزمنة تتابعت؛ 
التناسخ انتقال النفس بعد الموت 
إلى جسم آخر نباتى أو حيوانى 
أو إنسانى. وقد قال فيثاغورس 
بنظريية التناسخ» ومن المرجح 


6 >2 
أنه قد أخذها من الفلسفة 
الهندية واستعان بها أفلاطون 
فى التدليل على خلود النفس. 

(ه249 ,دنتلعقطط) ,(ط4 .لسا[) 
ويقول الدوانى شارح هياكل النور 

3 (مخطوطا أن التناسخ ينقسم إلى 

نسخ (من إنسان إلى إنسان) ومسخ (من 

إنسان إلى حيوان) وفسخ (من إنسان إلى 

نبات) ورسخ (من إنسان إلى جماد). 

* (2) تناسخ > تقمص. يقال 

قمصه أالبسه القميص؛ تقمصت 

الروح انتقلت من جسد إلى آخر. 

* (3) نظرية شائعة فى الهند والتبت 
واليابان. وفى الفلسفة الهندية 
التفسير الأول عند الفيدانتا 
مفادده أن دوران التناسخ 
بطلانه مرهون بمعرفة الذات 
التناسخ بالمعنى الحرفى ذلك 
أن النفس ليست مرتبطة 
بالجسم. ولهذا فهى تنفصل 
عنه فى اللحظة التى تدرك 
فيها ماهيتها. والتفسير الثانى 
هو التفسير البوذى وهو ينكر 
أى كيان للنفسء» وإنما يرى 
أنها جملة خصائص تنتقل إلى 
الحياة التالية. 

أنظر : بعث. 
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تناسق 
,15311011 606:0 
2000000 
* نسبة بين تصورات يشملها 
تصنيف واحد. فمقل فى التصنيف 
القائم على الكلية لا فرق بين نوعين 
لجنس واحد. 
رع 0110611 مودع1 60 
00110 
علاقة منطقية أساسية تقوم على أنه 
إذا عين حد أو أكثر تعين تبعا لذلك حد 
أو احدود آخرى. 
(مجمع) 
تناظر (نظرية ال) 


6010© 


,(05 بمصمعط1) 
(ع0 عنمغط1) ععصة10مموع:001 


من أبحاث نظرية المعرفة» ويراد 

بها أن صدق القضية يقوم على أنها 
تعبر عن الواقع أو أنها صورة منه. 

(مجمع) 

1101ل تنغمه6 

م6030 

* (1) "هو اختلاف القضيتين 

بالإيجاب والسلب بحيث 

يقتضصى صدق إحداهما كذب 
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الأخرى كقولنا زيد إنسان» 

زيد ليس إنسان. 
(تعريفات الجرجانى) 
وهذه القاعدة مصحيحة فى 
الضروريات كالقضايا الرياضية؛: لما 
بين حدودها من علائق لازمة؛ 
وصحيحة فى القوانين الطبيعية لقيام 
هذه القوانين على ماهيات الموجودات 
وعلائقها الثابتة بعضها مع بعض؛ 
وصحيحة فى الممكنات الحادثات 
الماضية والحاضرة: كما إذا قلنا إن 
المطر يسقط الآن فى الهند وأن 
الممكنات المستقبلة الموجودة فى عللها 
. بالقوة البحتة دون أن تكون معينة قبل 
تحققهاء كالأفعال الحرة؛ فليست 
مستقبلة بالتعيينء وليست القضايا 
المعبرة عنها صادقة ولا كاذبة لعدم 
تعين موضوعاتها فى عللهاء ولإمكان 
لذن التي عاك مها على السنواة+ 
* (2) عند هيجل "الأشياء متناقضة 

فى ذاتها". 

(,67 .م بتعتطنتخ ,1947 ,عسوتومآ ها عل عممعنه5) 
وفى صفحة 32 يقول: "إن فحص 
أى شىء يبين أنه فى تطابقه مع ذاته 
مباين لذاته وفى تناقض مع ذاته؛ 
وأنه» فى تباينه وفى تناقضه؛ متطابق 
مع ذاته". ومعنى ذلك أن الشىء هو 
ذاته ونفى ذاته» ونفى نفيه. وليس فى 


إمكان العقل أن يدرك هوية الشىء إلا 

بإعادة تركيب العملية التى بها ينفى 

الشىء ذاته فى نقيضه من أجل أن 
حشن نذا لعن زان رق نلك 

تكامله': 

ويقول انجلز فى رده على دوهرنج 
إن منطق الهوية لا ينطبق إلا على 
الأشياء وهى فى حالة سكون» فى حين 
أن الأشياء وهى متحركة فى حاجة إلى 

*(3) عند ماركس التناقض القائم يتولد 
عنه تناقض جديد. والتناقض الجديد 
لا يتحققق إلا بالثورة» والثورة لا 
تتحقق إلا إذا دخلت القوى التقدمية 
فى تناقض مع المؤسسات القائمة 
التى لها قيمتها بذاتها وتتوجه إليها 
الأفعال جميعا. 

*(4) الخير الأسمى - الخير المحض. 
المين الكين المحسن الا -الواحب 
لوو ةدا 

(النجاة 229) 

*(5) عند كانط: المركب من الفضيلة 
من جهة والسعادة بنسبة الفضيلة 
من جهة أخرى. ومعنى هذا أن 
النسبة بين الحدين تركيبية وليست 
تحليلية كما تذهب إلى ذلك الرواقية 
والأبيقورية. 

أنظر: شر. 
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تناقض فى الوصف 
ع0 ضغ مون الم نطادره© 
(قا) 
* هو تناقض بين حد والصفة 
المضافة إليه» مثل الدائرة المربعة. 


تناقض فى الحدود 
مأ 30116نخدمه6© 
(-121) كاأمتتودعع 
تناقض بين حدود القضية الواحدة 
مثل نهار مظلم. 
(مجمع) 
تناقض عدائى وغير عدائى 
330 8116300151 
110000111511 
1 نارم 


أ م015 5300م3 ممأعء 01ت نغمه6 
3002156 أصقممم 


* يميز ماوتسى تونج بين ضربين 
من التناقض: 

التناقض العدائى وهو خاصية 
للملاقات الاجتماعية فى مجتمع 
مستغل؛ ومردود إلى تعارض 
المصالح بين الطبقات المتصارعة. 
والثورة الاجتماعية هى الوسيلة إلى 
إزالة هذا التناقض. مثال ذلك 
التسناقض بين ال برجوازية 
والبروليتاريا فى مجتمع رأسمالى. 

أما التناقض غير العدائى فيقوم بين 
الطبقات التى لها مصالح مشتركة. 
ولهذا فتناقضاتها لا تفضى بالضرورة 
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إلى العداوة. والتغير التدريجى 
للأوضاع الاقتصادية هو الوسيلة إلى 
إزالة هذا التناقض. مثال ذلك التناقضص 
بين الطبقة العمالية» أداة الاشتراكية, 
والفلاحين كطبقة صغار الملاك. 

(94.م ,موكل8 عل وتدامطء مأتعظ) 


تناهى (مذهب ال) 
0د اماك رداغ تماع 
* يقرر أن العدد اللامتناهى ممتنع» 
وأن كل مجموع واقعى يجب أن يكون 
متناهيا. ويرفض نظريات الاتصال 
التى تضع بين الأشياء فوارق غير 


ا 
رعلا ة تطغ ط 11 أمقمآ"1 ع1 تامسننام2) 
(11]! مانا 
أنظر: متناه. 
تنبب 
م3 »اع 


* (1) ينشأ بفعل منبه يؤثر فى 
أعصاب الحس وسائر الحواس 
التى تنتهى عندها أطراف هذه 
الأعصاب. 

* (2) يحول الإحساس الكامن إلى 
إحساس فعلى واضح. 

(يوسف مرادء مبادئ علم النفس العام؛ 65) 


019031012311011, 
0 

تأليف أجزاء متآزرة لأداء غرض 
معينء أو المجموع المؤلف على هذا 
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لشو وقة شين منظفة 
(مجمع) 
تنظيم المعرفة 
بءأمضمغععع] أطءم 
عنا0 أ ممغععع ]اطع م 


عند كانط فن يرمى إلى تنظيم 
(مجمع) 


.و + 


فيس 
ممععقغ0طثة رمملععدعءعرطم 
* انطلاق انفعال مكبوت بسبب 
أنظر: تطهير 
تنوء 
,31013 أ أمععع111ا 
صوأعقأءمعءغ] ]اما 
* يعرفه سبنسر بأنه الانتقال من 
المتجانس 8022088606 إلى غير 
المتجانس عمةع0616:0 ومن 
المتشابه إلى المختلف. 
تسوير 
رامع سدعغطوذادع 
(5عا) وعغ6أمطننا 
*(1) حركة فلسفية نقطة بدايتها 
بول هازار فى كتابه "أزمة 
الضمير الأوربى" (1935) يرد 


التنوير إلى النصف الثانى من 
القرن السابع عشرء وكريستوفر 
هل فى كتابه "الأصول الثقافية 
للثورة الإنجليزية" (1965) يرى 
أن أفكار التنوير فى انجلترا كانت 
ذائعة فى القرن السادس عشر. 
ومن هنا تبدو الصلة بين عصر 
النهضة وعصر التنوير. وبيتر 
جراى فى كتابه "التنوير" يرد 
التنوير إلى اليونانيين. ولا أدل 
على ذلكء فى رأيهء من قول 
ديدرو إن طاليس (أول الطبيعيين 
الأقدمين) هو أول مَن أدخل 
المنهج العلمى فى الفلسفة. وكل 
مَنْ جاء بعده اتخذ من العقل ناقدا 
لذاته. ثم إن فلاسفة اليونان قد 
استنبطوا الأخلاق من طبيعة 
الإنسانء وليس من طبيعة الله. 
ومع ذلك فالرأى الشائع أن القرن 
الثامن عشر هو عصر التنوير» 
وهو من صنع مَنْ أطلق عليهم 
لفظ "لفلاسفة". وهو لفظ يُكتب 
داتقينا بالفرنسية 5عطم11050ام 
دلالة على أن التنوير وإن كان . 
ظاهرة أوروبية على الإطلاق فهو 
ظاهرة فرنسية على التخصيص. 
وإن كان "الفلاسفة" قد مجدوا 
الفقسل مكل اليوناتييِحِن إلا أنهُم 
تميزوا بفصل الفلسفة عن 
الميتافزيقا التقليدية» وبرؤية 


0 5 
وصفية لنسق العالم» ولأتحاء 
الوجود الإنسانى» فأسسوا العلوم 
والفنون على مبدأ العلية دون 
مجاوزة هذا العالم. 
وفى النمسا أطلق على مصطلح 
ل ندث اليو فية 
55 وهو مص طاح 
مرتبط بالإصلاح الكنسى أثناء حكم 
جوزيف الثانى (1765 - 1790). 
تأكسن فلاسيفة التوير يميد حون 
لوك: "لا يوجد فى العقل شىء إلا وقد 
سبق وجوده فى الحس", كما تأثروا 
بمنهج نيوتن العلمى ومذهبه الآلى. 
*(2) عبّر كانط عن روح التنوير فى 
مقال نشره عام 1784 بعنوان: 
"جواب عن سؤال: ما التنوير؟". 
جاء فيه 'كن جريئًا فى إعمال 
عقلك. هذا هو شعار التنوير". 
'(3) التنويرء عندىء مفاده "لا سلطان 
على العقل إلا العقل نفسه". وهو 
من هذه الزاوية أساس اللبرالية 
والماركسية على الرغم من 
تناقضهما. وتفسير ذلك مردود 
إلى أحد قوانين الجدل وهو 'وحدة 
وصراع الأضداء". 
تنويم مغناطيسى - نوام 
0051م لا رتترو ارم بايا 


* يطلق على ما كان يسمى 








باب التاع 


بالمغناطيسية الحيواؤغية 
512 31123 ومن هنا جاءعت 
الشمية العويية: 

هو حالة شبيهة إلى حد ما بالنوم 
الطبيعى التى يمكن إحدائها لدى 
الشخص المسترخى بتكرار بعض 
الكلمات والحركات الإيحائية بصسورة 
رتيبة» أو بأن يطلب منه التحديق فى 
نقطة لامعة مما يؤدى إلى تعب 
عضلات العين مع حركات تنفسية 
بطيئة عميقة. ولا يفقد النائم شعوره 
وانتباهه بل يظل خاضعاً لأوامر المنوم 
بشرط ألا تتعارض هذه الأوامر مع 
أخلاقيات النائم تعارضا واضحاء كما 
أنه لا ينمت تهائيا كل ما قيل... له أثتاء 
نومه. ومع ذلك فقد اتضح كيدا أن 
الآأمال المعقفودة على قيمة التنويم 
المغناطيسى زائفة لأن العرض الذى 
يخفيه الإيحاء يحل محله عرض آخرء 
كدل: إن التنوع : التكتاطتسي ا لثارا شيكة 
لدى المرضى بالهستيريا لأنه يزيد من 
قابليتهم للإيحاء. غير أنه يظل من 
الوسائل المساعدة للعلاج بالتحليل النفسى 
أو غيره من طرق العلاج النفسى. 
تهافت 
065 رلرولعء وعم 

* أعدتقد أن المعتي الى قضدده 


المعجم الفلسفه 


الغزالى لهذه الكلمة هو "التساقط", 
ولذا فإن الفكرة التى عبر عنها بهذا 
العنوان تعنى تساقط جميع المذاهب 
كما يتساقط القصر الورقى. وقد أراد 
ابن رشد بعنوان كتابه 'تهافت 
التهافت" تساقط كتب الغزالى. 
لاع كك '! أه ونمنمعكة ,مهمع .18 ) 
(65 .م رواتةظ 
تهافت التهافت 
عط 1ه نملاء باودعط ع1 


حل 05 
م و06 عل مو ةع بم 065 


* هو كتاب ابن رشدء ومن 
المرجح أنه كان» فى البداية» غير 
منفصل عن "تهافت الفلاسفة" للغزالى 
ثم أشير إليه» فيما بعدء بعنوان خاص 
وهو "تهافت التهافت". وقد وجد هذا 
العنوان على الصفحة الأولى من 
مخطوط قديم (فاتيكان 291)» وهو 
العنوان الذى نقلته التراجم اللاتينية 
والعبرية القديمة للكتاب وما جاء فى 
قوائم ابن أبى أصيبعه والذهبى. 

والغرض من الكتاب بيان مراتب 
الأقاويل المثبتة فى كتاب "التهافت" 
فى التصديق والإقناع» وقصور 
أكثرها عن مرتبة اليقين والبرهان. 
تهكم 

1011 رلاقره11 
* (1) قديماً يقصد به وضع سؤال مع 
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تصنع الجهل. والغرض من ذلك 
تخليص العقول من العلم 
الزائفء» وإعدادها لقبول الحق. 
(أفلاطون» الجمهورية» ص 237 "”) 
* (2) حديثاً يفيد تأييد رأى بما 
يعارضه بقصد السخرية. 
توازن الميول 
3015 طأاعمأ دعل عمط [ااناوع 
حالة تتعادل فيها الميول فلا يغلب 
أحدها غيره بحيث يستوعب نشاط 
الذدهن بأسره. ومنه الشخص المتزن 
وهو الذى يفكر تفكيراً مستقيماً بفطرته 


وغريزته. 
(مجمع) 
توازى نفسى جسمى (نظرية) 


عنالأولاطم-مطعلاكم عمدذاغااهوط 

* إحدى النظريات المفسرة لصلة 
النفس بالجسم وهى من وضع 
فلهلم فنت 10204 (طاعط711/ا وتعتبر 
أن للظواهر النفسية وجوداً مستقلاً عن 
الطظواهر الجسمية. غير أن لكل نشاط 
نفسى ما يوازيه من نشاط جسمى فى 
الجهاز العصبى دون أن تكون هناك 
(مراد وهبه» يوسف مراد والمذهب التكاملى» 570) 
أنظر: فاعلية متبادلة» وعلم نفس جمعى. 


2 2 
تواطؤ 
غ6أأع0/اأصنا رلوماغدع0 الملا 
* توافق وانطباق بمعنى واحدء 
نوع من أنوعه؛ واسم النوع على 
كل فرد من أفراده. 
أنظر: اشتراك وتشكيك. 
توافق 
,801035111111 
أطع مدع أ 5ن زم 


0 على الإطلاق ولكن 
يحسن قصره على نوع من التكيف 
الاجتماعى أو من العلاج النفسى الذى 
يقتضى من الشخص - حين يواجه 
متبكلة خلئية أل يعانى راع شييا 
كن يغير من عاداته واتجاهاته ليوائم 
الجماعة التى يعيش فى كنفها. يرمى 
علم الصحة النفسية إلى دراسة وسائل 
الوقاية من المشكلات والانحرافات 
والأمراض النفسية ووسائل تحقيق 


التوافق الشخصى. 
١‏ (مجمع) 
أنظر: تكيف 
توتر 
ع1 


* (1) مصطلح رواقى يقصد به 





باب القتاىم 


"الجهد الباطنى الذى يمنح 
الشىء انسجاما وفق طبيعته» 
سواء أكان ذلك فى النفس 
الإنسانية أو فى العناصر 
المادية:ء وبه تميل النفس نحو 
الأشياء لتعرفها معرفة حقة أو 

لتعصم ذاتها وتتحصن ضد 
المؤثرات. 

* (2) يفسر برجسون تعدد مستويات 
الوجود بالتوتر والتراخى. 
والتوتر يتمثل فى عملية 
ارتدادية تنس حب فيها النفس 
عن العالم الخارجى ومشتقاته 
حتى إنها تستبعد المدركات 
الحسية.؛ والميول والرغبات. 
أما التراخى فيتمثل فى عملية 
انبساطية نمارسها وكأننا 
نتحرك من مركز الدائرة إلى 
المحيطء؛ وبذلك نقطع الجهد 
الذى يدفع إلى الحاضر أكبر 
جزء ممكن من الماضى. 

(مراد وهبه. المذهب فى فلسفة برجسون» 

القاهرة 1960: 89) 

توحيد 


ب 


,1115131 01ر0 آل 
ع مروأة طاخم مهلا 


* (1) لغة: التوحيد عبارة عما به 
يص بح الشسىء واشكحذه 
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واامتحطلاها: التوحيد هو 
الإيمان بأن الله واحد لا 
يشاركه فيما يستحق من 
الضنفات نفيا أو اثباتا. 

* (2) تجربد الذات الإلهية عن كل 
ما يتصور فى الأفهام؛ 
ويتخيل فى الأوهام والأذهان. 

(تعريفات الجرجانى) 

* (3) هو عند المعتزله الأصل 
الأول من الأصول الخمسة» 
ويدل على تنزيه الله ومن ثم 
يؤولون الآيات التى يدل 
ظاهرها على التجسيم 
فيفسرون قوله تعالى: « لَيسَ 
يقد هَنة) لسورة 
الشورى) بنفى المماثلة عن 
ذاته (تفسير الكشاف لجار الله 
محمود بن عمر الزمخشرى 
الخواو زع العتوفي سيقة 528 
اقتسع ند 3ط 22165 
المطبعة الأميرية ببولاق سنة 
9ه) 

وتحدث الأشعرى فى "مقالات 
الإسلاميين" عن ذلك فقال أجمعت 
المععتزلة على أن الله واحد؛ء ليس 
كمثله شىء» ليس بجسم ولا صورة 
ولا جوهر ولا عرضء ولا يتحرك 
ولا سكن ولا يتبعض وليس بذى 


جهات وليس بمحدود ولا والد ولا 
مولودء ولا تحيط به الأقدار ولا تحجبه 
الأستارء ولا تدركه الحواس» ولا يقاس 
بالناس» ولا يشبه الخلق بوجه من 
المعو اد برل أرل عيذ عنما 
لامشخاكة شوهوذا قبل 'ااعخلوقات وله 

يزل عالماً قادراً حياء ولا يزال كذلك. 

وأنه القديم وحده ولا قديم غيره؛ ولا 

إله سواهء ولا شريك له فى ملكه. 

(مقالات الأشعريين» ص 155»: 156) 

أنظر: تعدد الألهة وثنائية ووحدة 
الوجود. 
توحيد جزئى 
ع مردأة طغخممةغ لا 
* شكل من أشكال الديانات يقوم 
على عبادة إله واحد مع التسليم بوجود 

آلهة أخرى. 

مقابل: التعددية والتوحيد وتعدد الالهة. 
توسط 
ممعغةأل16ا رمماغخونألء81 

* (1) الفعهل الصادر من الفاعل 
بتوسط وهو التوليد كحركة اليد 
والمفتاح فإن حركة المفتاح 
قري عركة لبد: 

* (2) التوسط عند الصوفية هو 
السبرزخ الثانى من برازخ 
الإنسانء وهو فك الرقائق 
الإنسانية بالحقائق الرحمانية. 





4 ع باب القاع 
راقع 61 لمحم نفسها علينا دون أن نشك فيها. 
م لاقع ]1 ممم (25-33 .1 ,.018 .او0[1) 


*(1) فى منطق العصر الوسيط يعنى 


تزدهو ها مك الكل ريكال حك 
توسيعى أى حكم تركيبى بالمعنى 
الكانطى حيث المحمول غير 
متضمن فى الموضوع. وعلى 
الضد منه حكم توض يد 

امعصعلنز ‏ بررماع موك أى 
المحمول متضمن فى الموضوع. 


*(2) برهن توسميعى 


08 30111811706 عند 
بيرس يعنى أن النتيجة تتضمن 
معلومات تتجاوز ما هو وارد فى 
المقني افكت اهو للقي 
الاستقراء حيث الانتقال من عدد 
محدود من الحالات الملاحظة إلى 


توقع 


0تماء نامث رحره هماع عامم 


* (1) يطلقه الرواقيون والأبيقوريون 


على إدراك الكلى من حيث إنه 
ينشأ تلقائيا عن إدراك الجزئى. 
(11,154آ/ا رعممعة.آ عمتط) 


* (2) 'توقعات الطبيعة" أو 'التوقعات' 


التعميمات الناشئة عن عدد 


* (3) "توقعات الإدراك" عند كانط 
هى مبادئ العقل الخالص 
التابعة لمقولة الكيف. ويمكن 
تلخيصها فى هذه الصيغة "إن 
للإحساس بالشىء» وللوجود 
المطابق لذلك الإحساس درجة 
واحدة من الشدة. 

رعالالآ ,عتناظ لمكته] 18 عل عناوكتت) 

((مناععو 36 ,1[[آ .لك ,11 
توكل 
ع0ذذ |32 ,ددرو أاجغج8 


بل660 دا عع ودع ل11مه6© 
لاعاأما مع ععمعل كمه 


* (1) تطرف فى الذهن يفضى إلى 
ل« ينظر الس الخلف تجاه 
الماضىء ولا إلى الأمام تجاه 
المستقبل. 

* (2) عند الصوفية التوكلى مرحلة 
روحية عليا. 

* (3) إيمان العوام 5ء1ممتأة و0 101 

أنظر: زهد. 


اليسمير اقلن1 


تولد 
م خم غمغ06 رمرماعوععمع 6 
* (1) تقر المعتزلة التولد لأنها تقدم 
المسبّب على المسبّب زمنيا 
كتقدم القدرة على المقدور مثلاً. 
وينكر الأشاعرة التولد لانهم 
يقرون فقط بفعل التساوق والتزامن 
بين المسبّب والمسبّب. ولذا فإن 
القدرة المساوقة للمقدور لا تحتاج فى 
وجودها إلى أسباب لها تتولد عنها. 
(الباقلانى: كتاب التمهيدء المكتبة الشرقية» 
بيروت؛ 1957: 297-296) 
و#ذلتك يكن الخريتى التولدة إذ 
أن "بوت العلة حتم من غير أن 
يوجب أحدهما الثانى أو يوجده أو 
يولده. فسبيلهما كسبيل الإرادة 
لشىء مع العلم به؛ إذ لا تتحقق 
إرادة الشىء من غير علم به» ثم 
تلازمهما يقضى بكون أحدهما 
موخودا أو مويجيا أى مولدا'. 
(كتاب الإرشادء المطبعة الدولية باريس» 
١8‏ ص 6. 7). 
* (2) عند ابن رشد يعنى الصدورء 
وانقسام الموجودات إلى 
فلقتين. والفاعلء» من هذه 
الزاوية» ليس له من عمل 
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الموجودات من بعض وتفريق 
ما بينها. 
(ابن رشدء ما بعد الطبيعة» 1» 12» 4) 


تولد ذاتى 
دعر 0 


,(011531160105م5) 
306 مم5 وموأعغوعممغ0 


* (1) التولد هو أن ينفصل عن التى 
مثله. 
(ابن سيناء جامع البدائع» 21) 
والتولد الذاتى هو تولد بعض 
الحيوان من غير بذور ومن أشياء ليس 
فيها حياة. قال بهذه النظرية 
أنكسمندريس فيقرر أن السمك تولد فى 
الولو يتجن الشن: وكين جيل 
بعضها أشده ينزح إلى اليابس وينفض 
عنه القشر ويولد عنه الإنسان. 
لمعتطممدملتط< عاعع ,وعاء< ‏ 180 .1) 
(200 .م ,1967 بعتملا تعلط رقص 1" 
* (2) انتشرت هذه العقيدة فى عصر 
ديكارت. وفى العصر الوسيط 
كان المصطلح الشائع لهذه 
العقيدة هو 
610 11011أ22ع 00 
(39 276 ,مدا/طا 01 لإاانتوتاصكة ,اأعجاآ) 


توليد 
علال ا أناع131ا ب أغأناء1دل8 
ع منهج استخدمه سقراط ومعناه 


استخراج الحق من النفس وذلك بتوجيه 





6 > 
الأسئلة والاعتراضات إلى محدثيه 
الوصول إلى الحقيقة. وكان سقراط 
يقول فى هذا المعنى إنه يولد نفوس 
الرجال. 

(أفلاطون» تيتاتوسء ص 149 - 152) 


توماوية 
0ك ألط هط ! رلمركتتصمطم 

* جملة النظريات المشتقة من 
توما الأكوينى (1274-1225): سواء 
فى العصر الوسيط أو فى العصر 
الحديث. وتدور على أن المعرفة 
الإنسانية تبدأ من المنظور وترقى 
بالعقل إلى غير المنظور. ومن ثم 
فالمعرفة الإيمانية فائقة للطبيعة. والله 
مدرك بالاستدلال وندرك ماهيته 
بالتنزيه والمماثلة. اقتنع بصحة فلسفة 
أرسطو فلاعم بينها وبين الدين. ولهذا 
أعلن البابا يوحذا الثانى والعشرون فى 
أول مارس 1318 أن مذهب القديس 
توهتا معجزة وفن 18 يوليو 1323 
أعلنه قديسا. 
توماوية جديدة 


,110111 -مع لل 
عاك أ سعط[ -مغةلم 


* نشأت فى العصر الحديث 
وترمى إلى العودة إلى الأفكار 


باب التاعم 


الأساسية للقديس توما الأكوينى بتأثير 
من إعلان البابا ليون الثالث عشر فى 
عام 1879 بضرورة الملاءمة بين 
التوماوية ونتائج البحث العلمسى 
الحديث. من روادها (الكاردينال 
مرسييه (1851- 1926) جاك 
ماريتان (1882- 1973) وإتيين 
جلسون (1884- 1978). 

















المعجم الفتسفهك 


ابت 
0115312 
* لفظ مستعار من الرياضة 
والمنطق» عبارة عن رمز له قيمة 
محددة مثل السلب ورمزه "ل 
الفصل ورمزه ”” واللزوم ورمزه 
"جه" التكافؤ ورمزه .١١١‏ 
أنظر: صياغة رمزية. 
ثابت بلانك 
يا 2ةا2 أدردغأدودره© 
*يرمز إليه بالحرف ه فى 
ميكانيكا الكوانتم. 
أنظر : مبدأ اللاتعين. 
ثروة 
عددع طعا رطغادء ثلا 
* (1) عند علماء الاقتصاد كل ما 
يرضى حاجة أو رغبة. 
* (2) يفرق الاقتصاديون بين نوعين 
من الثروة: 
الأول: مشترك متل الماء 
٠‏ والهواء:وفون:الشس»:وإن كانت 
خطرظ الناين هكد كون مصناوانة. 


601011 ”0 1311 1 8) 
(42 .م بلء 4 رعناونامم 


والثانى خاص وهو كل ما يملكه 
الفرد أو الجماعة» ويستطيع أن يبيعه 
لأنه ذو قيمة. 


.(33 5 معناو أ تتمصمءة ”ل أعناصولط ,تجتفصمآ) 
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ثقافة 
عاناأانات رعن نا انا 6 
* (1) اللفظ الافرتجى مشتق من الفعل 
اللاتينى 0010 
0011 
00111 
مم ل 
أى يحرث الأرض ويرعاها 
والكقاقة هي الغالم مننتاسا ومشكيا 
60 ويقول عنها شيشرون إنها 
"الطبيعة الثانية" وهى لا تعنى فقط | 
الزراعة وإنما تعنى أيضاً تربية 
الإنسان لذاته 1807805باء6اء5 أما 
"الثقافة الرفيعة" 16016ناء 11812 فهى 
الآداب والعلوم وبعد ذلك العبادة 6آنا© 
وهى مراعاة ميول الآلهة. 
واللفظ العربى مأخوذ من تثقيف 
الرمح أى تسويته. يقال ثقف الرمح 
ويراد: قوّمه ونفى عنه الاعوجاج 
وجعله أداة صالحة من أدوات الحرب» 
كم اتسع معناه شيئأ فشيئاً فأصبح 
المهازة فى ضكاغة ضيدها: 
ثم تجاوز هذا المعنى وانتقل إلى 
معنى يتصل بحياة العقل والذوق. وقد 
جرى على الكلمة الافرنجية ما جرى 
على الكلمة العربية. فالكلمة الافرنجية 
يرجع أصلها إلى الفعل اللاتينى 
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00161 وهو يعنى فعل الزراعة. وقد 
ككل سك لشو اكه بو الها قر 
اللغات الأوروبية فى فعل الكلمة. 
فالكلمة الافرنجية ليست واردة عند 
اليونان. فعندما كان أفلاطون يتحدث 
عما نسميه "ثقافة" كان .يستخدم لفظى 
عاع1ة و 010 

والقص تيا كاسينت: ره لجندق 
الرومان» إذ هى مشتقة من كلمة 
"زراعة" عمدطنانهتعح أى العناية 
بالأرض من أجل تخصيبها ثم انتقلت 
إلى الإنسان عند شيشرون فقيل "ثقافة 
النفس" نص 22ناآداه أى تربية 
النفس والعقل. ثم امتدت بعد ذلك فى 
القرن السابع عشر إلى الإنسان من 
حيث هو كائن يحيا فى مجتمع. ثم 
امتدت إلى المجال الفلسفى؛ فى القرن 
التاسع عشرء عند فيكو الذى كان 
يعدن يها جلة أساليب الحياك بهذا 
المعنى صدر كتاب يعقوب بركهارت 
وفك اف ققاقة التيضنة: 

وقد وردت كلمة ثقافة كصفة 
8اأآناء فى قاموس أكسفورد 
(1875) فقيل نمو تقافى 221د]1ناكء 
0 ثم استخدمها ماثيو أرنولد 
كاسم (1876). 

أما فى اللغة الفرنسية فكلمة ثقافة 


باب الثاأعم 


فى أصلها تعنى العبادة ع]أناء ثم 
أصبحت تعنى عبادة الأرض. وفى 
قاموس الأكاديمية الفرنسية (1762) 
"الثقافة هى الاهتمام بالفنون وبالروح". 
* (2) يعرف تيلر الثقافة بأنها “كل 
مركب يشمل المعرفة والإيمان 
والفن والقانون والأخلاق 
والعادات؛ والميول الأخرى 
للإنسان من حيث هو عضو 
ب[ وعتنطانك 01 كماع 011 عط]” ,نم11 .8م) 
(1 .م ,1958 بىقامهططع:ه] تعمنرة1] 
5 )3( الققافة» عندى؛ هى فى أصلها 
ايديولوجياء أى رؤية مستقبلية؛ 
أى وضع قادم 0تن 0كم. وإذا 
إلى وضع قائم 0110 5]8015. 
(فلسفة الإبداع» دار العالم الثالث» 06 ص 41). 


ثنوية 
50 أأةناما ,تدرو أادنسط 
*(1) مذهب يقول بمبدأين يدبران العالم؛ 
أو يدبره أحدهما ويفسده الآخر. 
ويرجع هذا المذهب إلى أوائل عهد 
الفلسفة. قال أنكساغوراس إن المادة كانت 
مختلطة مضطربة فنظمها العقل» أى الإله 
العاقل. وقال أفلاطون مثل ذلك. 
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* (2) فرقة تقول باثنينة الإله. قالوا: 
نجد في العالم خيراً كثيراً 
شمن قفر زات الواحة لا 
يكون خيراً وشريرا. فكل 
منهما فاعل على حدة. 

وقالت المانوية: فاعل الخير هو 
النور وفاعل الشر هو الظلمة» 
وفساده ظاهر. 

والمجوس منهم ذهبوا إلى أن 
فاعل الخير هو يزدان» وفاعل الشر 

أهرمن ويعنون به الشيطان. 

ومنهم أيضاً الذين عبدوا النار 
بدعوى أنها أصل الوجود وأنها أقوى 
الأسطقسات وأرفعها لا تقاربها 
طبيعة إلا وقد تستحيل إلى النار لغلبة 

قوتها. 

(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى؛ 257-256). 

ثورة 

موأ ناام/اغ5 راغب اماع 

* الجذر العربى (ث.و.ر.) يدل 
على الطفرة: على الانبعاث. يقال 
الشىء يثور (ثوراً وثوران). ومنه 
شاور رجل آخرء أى واثبه" كان 
واحدا منهما ثار إلى صاحبه 

(ابن فارسء مقاييس اللغةه جب ص 395). 

المقابل بالفرنسية 16570104100 من 

أصل لاتينى 1617017676 ومعناه: 

آب» رجع غلى أعقابه. فهناء أيضاء 


كما فى الجذر العربى حركة وتحويل. 
(الحبابى؛ اللغة والثقافة» فى مجلة مجمع اللغة 
العربية» ج30: ص 5 


يوسوفيا - حكمة إلهية 

عأطمه5مغ !1 ,لإطاممدمعط 1 

* تذهب إلى أن التجربة الباطنة 
أساس المعرفة الخاصة بالله وجميع 
المسائل المتصلة به. ويطلق بوترو هذا 
المصسطلح على فلسفة جاكوب بوهم 
وشلنج» ويضيف يوسف كرم إيكارت 
وفختى وارنست هيكل. 


ثيوقراطية 

ع0 مط! بلإع ومع همعط 

* هذا الاصطلاح مأخوذ من: كلمتين 

يونانيتين:ء إحداهما 0605) بمعنى الله 

95 بمعنى قوة أو سلطان. ويقال 

على النظام السياسى الذى يستند إلى 
سلطان إلهى. 




















باب الجيم 
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جادامر (هانس) 
(كصةل) “«عددة630 
* (1900 - 2003) فيلاسوف 
ألمانى تابع هيدجر فى فكرته القائلة 
بأن كلا من المعرفة والفعل يتضمن 
الفهم والتأويل. ولهذا دار مشروعه 
حول هرمنيوطيقا فلسفية لضمان 
موضوعية العلوم الإنسانية. وهى 
هرمنيوطيقا متمايزة عن تلك الواردة 
عند كل من شليرماخر ودلتاى حيث 
هم معك 'النسصسؤضن والأحذاك 
التاريخية من حيث فهم أصحاب هذه 
النسحوسن: وتهذة الأحداك» آم عند 
جادامر فنحن محكومون بمكانتنا فى 
التاريخ التى لا يمكن ردها إلى آراء 
مَنْ سبقونا من أصحاب الفكر 
والفعل. ومن ثم فإن فهم نص ما أو 
حادشة ما مرهون بتصوراتنا 
وانحيازاتنا. ومن أجل ذلك يرى 
جادامر أن التأويل هو ديالوج كامن 
أو ممكن 11. فكما أن فى 
الديالوج لا أحد فى إمكانه تحديد 
مساره مقدما كذلك التأويل حيث 
يمكن للمؤول الكشف عن نقاط لم 
تخطر ببال أى مؤول سابق» وبالتالى 
ليس ثمة حقيقة أبدية إذ لا تأويل 
صالح لكل الأزمنة. 


جاسندى (بيير) 
(عمععتط) رألمع6355 

* (1592 - 1655) مشروعه الفلسفى 
إحياء الذرية الابيقورية وتنصيرها بديلا 
عن الفلسفة الأرسطية. من أهم أعماله 
منبء تطمه105ئط2 هتمع متصز5 (1658) 
وهو توليفة من الفسفة الطبيعية عند 
الأبيقوريين والرواقيين والتى تشتمل 
على المنطق والفيزياء والفلك وعلوم 
الأرض والبيولوجيا والفسيولوجيا 
والسيكلوجيا والأخلاق. ودارت فلسفته 
على التفسير الآلى للظواهر الطبيعية. 
واللامادى الوحيد هو الله الذى خلق 
العالم والعقل الإنسانى. 

هاجم دوجماطيقية الأرسطوطاليين 
وزعم أنه من الشكاك فى أنه لا يعرف 
ماهيات الأشياء والأسباب الجوانية للظواهر 
ويكتفى بمعرفة احتمالية وامبيريقية. وهو 
لذلك على الضد من ديكارت. 


جانسينية 
اذأ داع35 رتتركاتاع23115 
* تعليم مسيحى من وضع الأسقف 
كرنيليوس جانسن ويسمى باللاتينية 
جانسنيوس (1585 - 1838). يدور 
على الفساد التام للطبيعة البشرية بسبب 
الخطيئة الأصلية» وانكار حرية 
الإرادة» واقرار الاختيار المسبق. وهو 


0 6 5ك تك ل ل اك اك 3 د ار 0 


جايا 
6062 

* اللفظ الافرنجى معناه الأرض - 
الآلهة. وهو يطلق على النظرية التى 
تتناول الأرض ككل على أنها كائن 
حى. ينشد الاتزان استتادا إلى 
ميكتنزمات ل تهحهكم 
5 وك أن 
الأرضء فى هذه الحالة» مكملة من أجل 
تحقيق غاية مثل تنمية الحياة العضوية 
أو القيم الروحية. ومن هذه الزاوية فإن 
الأرض ليست حية فقط بل إنها واعية. 

والنظرية من وضع عالم إتجليزئ 
متخصص فى الكيمياء البيولوجية هو 
جيمس لفلك ع[ع10 1.0176[ 121265. 


جبر 
عامغ وام رورطعء وام 


* (!) أتشأة الخوارزمى. وهو فن 
يتناول مسائل علم الحساب 
بالاستعانة بالحروف بدلاً من 
الأعداد. 

* (2) منهج عام يمثل العلاقات 
الرياضية والمنطقية بالرموز. 


حبر المنطق 


ع61غواك ,عنزوها 4ه مرطعوام 
1001010 3اع0 


* عنوان كتاب شرورد 


1 وكذلك كتاب كوتيرا 
00181. وجبر المنطق فرع من 
المنطق الرياضى يستند إلى مناهج 
الضين قحي دوانبتة المؤكب_ واعاك 
المنطقية - الفئات والقضايا. فالقضية؛ 
من جهة؛ هى تعبير عن حكمء ومن 
وجهة أخرى هى تعبير عن صدق أو 
كذب (ص أو ك).؛ أى أن القضايا لها 
قيمة - صدق. وجبر المنطق يفحص 
القضايا من جهة قيمة الصدق ليس 
إلا. وهو فى سبيل ذلك يستعين 
بالرموز. فثمة رموز للجمع والفصل 
واللزوم والسلب. 
وجبر المنطق» فى أَصَبَلٌ نشأته هو 
جبر الفئات ثم تطور بعد ذلك إلى جبر 
القضايا. 
أنظر : منطق 
جبربة 
3350 رلسوأاوغوع 
* (1) قال الجرجانى فى تعريفاته: 
'الجبرية من الجبرء وهو إسناد 
فمل العبد إلى الله. والجبرية 
اثنان: متوسطة تثبت للعبد كسبًا 
فى الفعل كالأشعرية» وخالصة 
لاتثبت كالجهمية". والجهمية فرقة 
اسلامية تدعو إلى الجبرية 
الخالصة على نحو ما يرى 


اليغجم القانة 


الشهرستانى. ومؤسسها جهم بن 
صفوان. قال "الإنسان ليس يقدر 
على شىء ولا يوصف 
بالاستطاعة وإنما هو مجبور 
فى أفعاله لا قدرة له ولا 
إرادة اختيار» وإنما هو مجبور 
فى أفعالههء لا قدرة له 
وتنسب إليه الأفعال مجازًا كما 
تنسب إلى الجمادات» كما يقال 
أثمرت الشجرةء وجرى الماء» 


(الشهرستانى: الملل والنحلء 110 - 111) 
* (2) الحتمية هى الصورة العلمية 


للجبرية. ويمكن القول بأن 
ابن سينا قد عبّر عن الحتمية 
فى قوله 'لو أمكن إنسان من 
الناس أن يعرف الحوادث التى 
فى الأرض والسماء جميعا 
وطبائعها لفهم كيفية ما يحدث 
فى | تقب 7 

(النجاة 497) 


* (3) جبرية اجتماعية نظرية 


تزعم أن الحياة الإنسانية» 
فردية واجتماعية» ليس لها أى 
تأشير فى تطور الظواهر 
الاجتماعية: إذ أن هذه 
الظوامر تتوقف على علل 
تجاوز الإرادة البشرية. 
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جبلة 
مأ نا 025 نوه أن 0511© 
* مجموعة الخصائص الورائية 
للفرد من الناحية مالمرفولوجية 


والفسولوجية والسيكلوجية. 
أنظر: انحلال 
جداول بيكون 
د5عاطة1 ,(75ممع83) د5عاطة1 
ممعة8 عل 


*عند بيكون التجارب بعد إجرائها 
تتوزع فى جداول ثلاثة: جدول الحضور 

وجدول الغياب» وجدول المقارنة. 

* (أ) فى جدول الحضور نسجل 
التجارب التى تبدو فيها الكيفية 
المطلوب معرفة شرط وجودها. 

* (ب) فى جدول الغياب نسجل 
التجارب التى لا تبدو فيها 
الكيفية المطلوية: 

*(ج) فى جدول التدرج نسجل 

التجارب التى تتغير فيها الكيفية. 

حدل - دبالكتيك 

عناوأاعع31أنا رعتاعه131مط 
*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من الفعل 
اليونانى 1هطا5عءع01316 ومعناه 
وكاان او لفل امرض يل لفقم 
واللجاجة. واصطلاحا: الجدل هو 

فن البرهان» ومبدعه زينون الايلى 
(128 ,تحط ,21360) 
* (2) عند أفلاطون هو المنهج الذى 





8 >5 
يرتفع العقل به من المحسوس 
إلى المعقول» ولا يستخدم شيئًا 
حسيّاء بل ينتقل من معان إلى 
معان بواسطة معان. 
(الجمهورية؛» 511 'ب) 
ويحده كذلك بأنه العلم الكلى 
بالساذى الأولى والمون الداقمة يضل 
ليه العقل بعد العلوم الجزئية فينزل 
منه إلى هذه العلوم ويربطها بمبادئها 
وإلى المحسوسات يفسرها. فالجدل 
منهج وعلم يجتاز جميع مراحل 
الوجود من أسفل إلى أعلى والعكس. 
(نفس المرجع؛ 523: فيليب: 57 - 58) 
لهذا ينقسم الجدل عند أفلاطون إلى 
جدل صاعد وجدل نازل. الجدل 
الصاعد يدفع الفكر إلى التدرج من 
الاحساس إلى الظن وإلى العلم 
الاستدلالى ثم إلى التعقل المحض. 
والجدل النازل هو النزول من أرفع 
المثل إلى أدناها ووسيلته القسمة. 
*(3) يفرق أرسطو بين الجدل 
والتحليل. التحليل موضوعه 
البرهان» أى القياس المنتظم من 
مقدمات صادقة أولية سابقة فى 
العلم على النتيجة وأبين منها 
وعلة لزومها. أما الجدل 
فموض وعه الاسندلالات التى 
تقوم على مقدمات محتملة» أى 


ياب الجيم 

آراء متو اترة أو 3 مقبولة عجحتد 
العامة. 

(ط -ج 24 .1 .2 .أهسة) 

ومعنى ذلك أن الجدل ليس علمًا أو 


منهج العلم كما أراد أفلاطون؛ ولكنه 
الاستدلال على وجه الاحتمال. وهو 
فن يتوسط الخطابة والتحليل. 


* (4) الجدل هو القياس المؤلف من 
المشهورات والمسلمات والغرض 
منه إلزام الخصم وإفحام من هو 
البرهان. 

(تعريفات الجرجانى) 
*(5) عند ابن رشد الجدل مرتبط 
بالجمهور ولهذا فالبرهان ليس 
مرتبطا بالجمهور. ومن هنا 
القسمة الثنائية بين "الراسخين فى 
العلم" و"الجمهور". يقول ابن رشد: 
'ولما كان اسم الجدل عند الجمهور 
إنما يدل على مخاطبة بين اثنين 
يقصد كل واحد منهما غلبة صاحبه 
بأى نوع اتفق من الأقاويل نقل 
أرسطو هذا الاسم إلى هذا المعذ 
الذى هو أقرب الأشياء شبهًا 
بالمعنى الذى يقصده الجمهور. 


(تلخيص كتاب الجدلء الهيئة المصرية 
العامة. 1979» ص30) 


والأقساويل: المقصسوذة فين" لفن 


المالق هن ما بسديها يو ركد قازيل 
جدلية وهى بالجملة أقيسة تحدث عن 
المقدمات المشهورة كما أن البراهين 
هى أقيسة تحدث عن المقدمات 
الأوائل بالطبع. 
(المرجع السابقء ص 34) 

والمقدمة الجدلية قول مشهور وهذا 
أصناف: 

أولها المشهورات عند الجميع مثل 
أن ذلك موجود. 

أو المشهورات عند أكثرهم من 
غير أن يخالفهم الباقون أو المشهور 
عند العلماء والفلاسفة من غير أن 
يخالفهم الجمهور مثل مايراه 
الحكماء فى بقاء النفسء أو 
المشهورات عند أكثر العلماء من 
غير أن يخالفهم الباقون» أو المشهور 
عند ذوى النباهة والصيت من آهل 
العلم من غير أن يكون رأيا مبتدعًا 
- أعنى مخالفا لما يراه الجمهور. 
(ص 43). 
ومعنى ذلك أن الإبداع مرفوض عند 
الجمهور. 

وأشضرف هذه الأصناف هى من 
اليشتهؤزات عسنند الوسييع ثجم 
المشهورات عند الأكثر. (ص 45). 

من المشهورات ما يضاد الفلاسفة 
فيه الجمهور مثل ما يرى الفلاسفة 
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أن الفضيلة مع سوء العيش والخمول 
آشثر من جودة العيش والكرامة مع 
فوات الفضيلة. والجمهور يرون على 
خلاف ذلك. (ص 40). 
ومعنى ذلك أن ابن رشد يسفه 

الجمهور لأنه لا يعبأ بالفضيلة. 

* (7) عند كانئط يقال على جميع 
الأقسية الوهمية» ولهذا يحده بأنه 
منطق الوهم. والوههم مثل 
أغلوطة المصادرة على المطلوب 
الأول»ء ومثل تضخم القمر عند 
الأفق» أى تنبع من طبيعة العقل 
الخالص الذى يجاوز نطاق 
التجربة ويدلل على وجود النفس 
والعالم والله. وهذا الجدل هو 
الجدل الترنسندنتالى الذى يكوّن 
انون التاق سين المتنطق 
الترنس ندنتالى عند كانط والذى 
يتناول الأغاليط والأوهام التى 
يقع فيها العقل. 

* (8) عند هيجل الجدل هو المنهج 
الذى شأنه أن يتأدى من قضية 
تفرز نقيضها ثم تأتلف مع هذيْن 
النقيضين. ويتكرر هذا التطور 
الثلاثى ابتداء من أول وأبسط 
المعانى وهو الوجود. 

ويقرر انجلز أن الجدل عند هيجل 
يستند إلى قانونين هما قانون التغير من 





2 0 


الكم إلى الكيف والعكس بالعكس» 
بذكر أمظة من الفيزياء والاقتصاد 
السياسى. 


,2 .74056019 ,220 ,18 نالا - اأصم) 
(195 - 165 مم 


*(9) عند ماركس الجدل هو قانون 
الفكر وقانون الواقع فى أن واحد. 
فالعلاقة بين الإنسان والطبيعة 
وبينه وبين الآخرين فى إطار 
التاريخ إنما تخضع لعمليات 
جدلية. يقول ماركس فى الطبعة 
الألمانية الثانية لكتابه 'رأس 
المال”: إن منهجى الجدلى ليس 
مبايتا لمنهج هيجل فحسبء بل هو 
على الضد منه تمامّا. فعند هيجل 
حركة العقلء التى يطلق عليها 
اسم "الفكرة" والتى يحيلها إلى ذات 
مستقلة» هى صانعة العالم الواقعى. 
وهذا العالم الواقتعمى ليس إلا 
الصورة الخارجية الظاهرية 
للفكرة. أما أنا فعلى الضد من 
هيجلء فلمثال» عندىء ليس إلا 
العالم المادى وقد عكسه العقل 
الإنسانى وترجمه إلى صور الفكر" 

(19 .م ,1959 ,للامعو8]0 ,201.2 يلماتمةت) 

ولهذا يرى ماركس أن غموض 
لفظ الجدلء عند هيجلء» هو الذى 
يمنعه من أن يكون أول مَنْ يصوغه 


ياب الجيم 


فى صورة متكاملة. ولهذا فالجدل» 
عندهء يقف على رأسه والمطلوب 
اعادته إلى وضعه الأصلى من أجل 
(2,2.20./ ,.للط1) 
*(10) عند بول تليخ طء:1111 انو 
الجدل "أسلوب فى البحث عن 
الحقيقة يستلزم حديثًا مع الآخرين 
من أصحاب الرأى المباين بحيث 
يظل الحوار بين 'نعم'”؛ ولا" حتى 
يصل إلى 'نعم' مدعمة بلهيب من 
"اللاآات"» وموحدة لعناصر الحقيقة 
المطروحة فى المناقشة" 


(2111 رنهلأء 001 سآ يفط أمواوعامءط عط1) 


حدل الطبيعة 


3101لا 01 013161165 
عالاأةلاا قا ع0 10116أع1316ما 


* كتاب من تأليف انجلز عبارة عن 
مقالات وملاحظات وشذرات (1873 
- 1886) لم ينشر إلا عام 1952 يقر 
فيه انجلز أن المادية الجدلية ينبغى أن 
تستند إلى العلوم الطبيعية كما أن 
العلوم الطبيعية ليس فى مقدورها 
التطور إلا على أساس المادية الجدلية. 
ويكشف عن الصلة الوثيقة بين نظرية 
دارون فى أصل الأنواع والمادية 
الجدلية» ولكنه فى نفس الوقت يبين 
أوجه النقص فى هذه النظرية حين 
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يبرز دور العلم كعامل حاسم فى 

بزوغ الإنسان وتطوره. 

جدل مموه 

عنا0 5ط عا6أكامع 
* ضرب خددع من الاستدلال 

الغاية منه التفوق على الخصم. 

استخدمته المدرسة المغارية. 

جديد 

10 ,رمعلا 

* (1) صفة الفلسفة التى تحاول إحياء 
مذهب قديم على أسس جديدة. 

* (2) فلسفة نقدية جديدة من وضع 
رنوفيى 116201097161 وتدور 
على القول بأن متناقضات العقل 
البق حصضسرها كانظ يمكن أن 
نختار منها القضايا التى تثبت 
للعالم خصائص متناهية نعدها 
صادقة ونعد نقائضها كاذبة. 

* (3) أفلاطونية جديدة تعرّف بأنها 
محاولة لوضع فلسفة دينية 
تستند إلى أصول أفلاطونية 
وتمثل عناصر من جميع 
المذاهبء فلسفية ودينية» 
يونانية وشرقية» بما فى ذلك 
السحر والتنجيم والعرافة. 
والأفلاطونية الجديدة سورية 


اسكندرية أثينية. 


* (4) توماوية جديدة. أنظر: توماوية 
جديدة. 

* (5) محافظة جديدة رد فعل ضد 
الاتجاهات اليسارية فى أوربا. من 
زعمائها فردريك هايك الذى يزعم 
أن الرأسمالية هى النظام الواجب 
اتباعه لأن الحرية على اختلاف 
أنواعها ملازمة لهذا النظام ولا 
وجود لها خارج هذا النظام. 

* (6) هيجلية جديدة وأعمق ممثل لها 
برادلى. هو تصورى فلا يعترف 
لمعانى العقل بغير قيمة 
اصطلاحية» وهو أحادى فيقضى 
على وجود الفرد. 
أنظر: تصورى ووحدة الوجود 

جذب . 

ع2*135 ,لزاوجغأوع8آ 

* (1) عند الصوفية حال من أحوال 
النفس يغيب فيها القلب عن علم 
مايجرى من أحوال الخلق 

* (2) عند أفلوطين عبارة عن اتصال 
النفس بالواحد. وهذا الاتصال 
ضرب من التماس. 

جذر 

عماء3ة5 ,1م80 
* الجذر هو الأصلء وجذر كل 
شىء أصله. ولهذا فإن الجذور أصول. 





2 24 ناف« الجر 
تقول جدور الدوجماطيقية» أى البحث << جرامشى (أنطونيو) 
عاد اموا ل (0أضصمغامة) أعدمروءم 6 
بقطتلة/17 .8 .لع ,تاكتأقطيعه1 02 كأونج]) 1 : 

(1983 ,ممطكعاوه8 ممتامزع8 مأومم فيلسوف ماركسى (1891 5 


جذرى 
مهغ1ل53 راوءألهعه 
* ما يذهب إلى الجذورء ومن ثم ما 
لااينطوى على أى قيد. نقول الشر 
الجذرى وله معنيان : 
أ - الشر الفعلى وليس الشر الناشئ 
عن الحرمان أو عن نقص الخير. 
ب- الشر للناشىء عن فساد. الطبيعة 
الأصلية للإنسان. وفى كتاب 
كانط عن "الدين فى حدود العقل 
وحده' إشارة إلى هذا المعنى فى 
عنوان الجزء الأول "الشضر 
الجذرى فى الطبيعة الإنسانية". 
إجذرية فلسفية 
بأقعأحاممكماتطط) درروتاصه المع 
عناوأطمه5ه|تأطم عمطؤذاقء301ه 
* مذهب اقتصادى وسياسى 
وفلسفى يمتله بنثام وجيمس مل 
وستيوارت مل. يدعو إلى الحرية 
فىمختلف صورهاء ولاسيما الحرية 
التجارية والصناعية» وإلى الفردية» 
والإيمان بالعقل» والنفعية الأخلاقية» 
والحتمية النفسية؛ ونظرية التداعى. 
نل 1012808 هآ ,لإ/ا11216) 


.0 3 يعناوتطمهذ05[لتطم عمروئتاهء201: 
(1904 - 1901 


7) كانت له مكانة مرموقة فى 
الحزب الشيوعى الإيطالى. سجنته 
السلطات الفاشية فى عام 1926 ولكنها 
سمحت له بقراءة الكتب والدوريات 
وبالكتابة فألف كتابا عنوانه "مذكرات 
فى السجن". عارض المادية التى دعا 
إليها كل من انجلز ولينين فى صيغتها 
الموضوعية التى تزعم وجود 
الموضوعات حتى لو لم ندركهاء ذلك 
أن هذا الزعم مردود إلى افتراض أن 
لله عينا ينظر بها الموضوعات. 


جرمية 
اع01م000 رلوعرمم:ه© 
* المصطلح العربى من وضع 
الكندى. وقد عدل ابن سينا عن 
استخدام لفظ "جرم" إلى القول بالجسم 


حريمة 

عملت برعصسات 
بوجه عام: كل أمر إيجابى أو سلبى 
يعاقب عليه القانون» سواء أكانت مخالفة 

أم جنحة أم جناية. 
. وبوجه خاص: جناية. كل ذنب يقرر 
القانون على مقترفه أشد أنواع العقوبات» 

كالسجن والاعدام. 
(مجمع) 


اهتوم تفلو 


جرء 
230 غروهم 
#يفان ادو المرعرة و احراة 
الحدء وأجزاء النفس» بمعنى ملكات أو 
قوى النفسء ويقال الأجزاء التى بها 
يتجوهر الموجود ويقال جزء الإضافة. 
(ابن سينا - الحدود - 79) 
حزء لا يتحزأ - ذرة 
عمامغث رتترعم 
* الجزء الذى لا يتجزأ جوهر ذو 
وضع لايقبل الانقسام أصلاً لا بحسب 
الخارج ولا بحسب الوهم أو الفرض 
العقلى. تتألف الأجسام من أفراده 
بانضمام بعضها إلى بعض كما هو 
مذهب المتكلمين. 
(تعريفات الجرجانى) 
قالوا أيضًا الجوهر الفرد 
(ابن رشدء نلخيص ما بعد الطبيعة» 7) 
والآن يقال ذرة. 


حزاء 
0ه بره 531031 
* (1) اللفظ الإفرنجى مشتق من 
5ذناع أى الدمء إذ كان ثمة 
اعتقاد عند الرومان أن مَنْ 
يخالف الواجب الدينى فإنه 
يعاقب من كائن أعظم وذلك 
أثناء احتفال يقيمه الكهنة 
ويستفيدون فيه من دم الضحايا. 
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* (2) يميز بنثام بين أربعة أنواع من الجزاء. 
(أ) جزاء طبيعى وهو جملة العواقب 
الناجمة عن فعل ماء متل 
المرضن الناجم عن الأفراط: 
(ب) جزاء أخلاقى وهو رضا 
الضمير أو الندم. 

(ج) جزاء سياسى «متاعصةه لوءنناهط 
وهو وعيد الحكومة بالعقاب أو 
وعدها بالثواب. 

(د) جزاء دينى وهو الخوف من الله. 

ويعد جون ستيوارت مل هذه 
الأنواع الأربعة خارجية» ويضيف 
إليها جزاء باطنيًا وهو الاحساس بإلزام 
نحو القيام بسلوك معين. 
(رونز) 
*(3) ركن من أركان القانون؛ ومعناه 
الأذى الذى يتهدد الإنسان إذا 
خالف أحكام القانون الوضعى. 
وأصل الكلمة فى اللاتينية 
80 وهو الجزء من القانون 
الذى يذكر العقاب على مخالفة ثم 
صارت تطلق على نفس العقاب. 


جزئى 
اعاأ 230 نواناء ا روط 
* يطلق على ثلاثة معان: 
الأول هو الفرد ومنه الجواهر 
الجزئية عند ليبنتز» 


(27 5ارعناناةللطمهاغم عل .ءؤ1نآ) 
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والتداضع هو الدي. 3 ينطيق عن 
جميع أفراد النوع وإنما على بعضه 
أو على فرد واحد. 
والثالث مصطلح منطقى يقال على 
القضية الجزئية الموجبة أو الجزئية 
السالبة والتى ينطبق فيها المحمول 
على جزء من ما صدق الموضوع. 
جسر الحمير 
5 لا 2006 ,(7”ععككة) عو8:10 
* (1) شكل منطقى تخطيطى من 
وضع 181181615 5لالاء2 
فى نهاية القرن الخامس عشر. 
يلخص الصيغ التى تساعد على 
استكشاف الحد الأوسط. 
وسمى كذلك لأن صعوبة هذا 
الكشف تعادل صعوبة اقناع الحمير 
باجتياز جسر ما. 
* (2) يقال فى العصر الحديث على 
آية قضية مشهورة. 
(لالاند) 


05 ,رلاله8 
* لفظ الجسد مرادفء فى اللغة 
العربية» للفظ الجسم. وحيث إن 
الجسد ذو لون فإنه لا يطلق على 
الماء والهواء. 
والجسدء عند الصوفية» يطلق 
غاليًا على الصورة المثالية. 
والأجساد السبعة» عند الحكماء, 


ياب الجيم 


هى: الذ هببا والفص لفضة والرصاص 
والأسرب (الرصاص الأسود) والحديد 
والنحاس والخارصين. 

(كشاف اصطلاحات الفنون» 277» 18آ) 


جسم 
015 ,لإل80 


* (1) شىء مادى مدرك بالحواس» 
وموضوع فى المكانء» فحيثما 
يوجد جسم يوجد مكان. ولهذا 
يعرف المعتزلة الجسم بالأبعاد 
فيقال هو ما له يمين وشمال 
وظهر وبطن وأعلى وأسفل. 

* (2) الجسم اسم مشترك يقال على معان 
() فيقال جسم لكل متصل محدود 
(ب) ويقال جسم لصورة يمكن أن 

يعرض فيها ابعاد كيف شئت 
طول( عرها و عيها ذانة دوه 
(ج) ويقال جسم لجوهر مؤلف من 
هيولى وصورة. 
(ابن سيناء رسائل - حود - 87) 
والجسم بالمعنى الثالث هو الجسم 
55 


جسم حى. 
أمة/اأ/ا 5م01 


* موزع فى ثلاث ممالك: مملكة 
النبات» و مملكة ١‏ لحيو ان» ومملكة 


الح اا 


الإنسان الذى وإن كان حيوانا إلا أنه 
فَئ مقابل "روح" 


جسم طبيعى 


ب(اقمنغأقلآ) باله8 
أع 03 5م01 


* (1) الجسم الطبيعى يسمى تعليميًا 
إذ يُبحث عنه فى العلوم 
التعليمية أى الرياضية الباحثة 
عن أحوال الكم المتصل 
والمنفصل. 

(تعريفات الجرجانى) 

* (2) عند ابن سينا الجسم الطبيعى 
مركب من مددة هى محل 
وصورة هى حالة فيه. ونسبة 
المادة إلى الصورة مثل نسبة 
النحاس إلى التمثال. 

*(3) يفرق ابن رشد بين الجسم 
الطبيعى والجسم التعاليمى 
"وذلك أن التعاليمى إنما ينظر 
فى الأبعاد مجردة من الهيولى 
على أنها منقسمة. وأما الطبيعى 
فإنما ينظر فى الجسم المركب 
من المادة والصورة من جهة ما 
عرضت له الأبعاد» أو فى 
الأبعاد من جهة ما هى فى مثل 
هذا الجسم" 

(تلخيص ما بعد الطبيعة» 077 78) 
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جسيمم 
عاناء5لام 001 رعاءكنام 60 
* مصطلح يدل بوجه عام على 
الأجسام الصغيرة؛ ويطلق بوجه خاص 
على الجزئيات 12016011165 وعلى 
الذرات والعناصر الجسمانية الصغيرة. 
(مجمع) 


حشطلت (مدرسة ال) 
أأقأدع6 ,31أدوء6 

* كلمة 66581 ألمانية ومعناها 
الشكل أو الصيغة. ومع ذلك فهذا المعنى 
ليس دقيقا. وقد اقترح تتشئر فى أمريكا 
أن يترجمها إلى 15200ا0048 واقترح 
امستخدام هذا الاصططلاح 
مع 61010لز5م 5)101121. وقد اعترض 
ودورث على هذه المحاولات بأكملها. 
(مدارس علم النفس المعاصرة: الترجمة 
العربية» 201) 

أنشأ هذه المدرسة عام 1912 
فرتهمير اع0طاءع )»717 وماكس :1/3 
وكفكا 1201128: وكيرت 11016 وكوهلر 
واه فى ألمانياء كرد فعل ضد 
المدرسة الحسية الارتباطية. وقد كان 
وقوف فرتهيمر على ظاهرة فئ ‏ 11م 
1 نقطة البدء فى إنشاء 
هذه المدرسة. وتتلخص هذه الظاهرة فى 
أنها خداع حركى يحدثه شيئان أو 


6 2 
شكلان متشابهان وثابتان لا يتحركان 


عندما يعرض أحدهما فى مكان 'ب" 
بعد اخنفاء الآخرء والذى كان 
معروضًا فى مكان "أ" يبعد عن 'ب' 
بمسافة معينة. وعند توافر شروط 
معينة لزمن العرض والمسافة وشدة 
الأفبحاءة يرن التاكلن كينا ولك أذ 
شكلا واحدًا يتحرك بسرعة منتقلاً من 
أ إلى ب. وقد عجزت النظريات 
السيكولوجية السابقة عن تفسير هذه 
الظاهرة من حيث إنها تكتفى بالعناصر 
الصبمحة الك تدوييدا عمال لذت 
والموضوع لتفسير الخبرة الإدراكية. 
وتذهب هذه المدرسة إلى أن تنظيم 
العالم الخارجى فى مجال الإدراك 
وتصنيفه إلى موضوعات لا يرجعان 
إلى النشاط العقلى الذى يركب بين 
العناصر الحسية» بل إن هناك أنظمة 
أولية أو صيغا يدركها الحيوان 
والإنسان مباشرة بدون سابق معرفة 
أو تمرين. 
وقد قام كورت ليفين بتطبيق 
المفاهميم الجف طلتية فى ميدان علم 
النفس الاجتماعى. 
جليل 
ع0 [اطباد عدص 1اطن5ك 
* (1) يذل هذا اللفظ فى العصر 
الحاضر على التعبير عن حكم 





ياب الجيص 


بالإعجاب سواء فى مجال الفن 
أو الأخلاق أو الفكر. 

5 (2) يميز كانط بين الجميل والجليل. 
الجميل مرتبط بالتناهى أما الجليل 
فمرت بط باللاتناهى. الجميل 
يصسون: الاستجام. أمنا الجلين 
فيصور الصراع بين قوة الفهم 
والتخيل. 

(829 11,5523[ عنطا .[.0) 
متنا جيو 010/01 فلا يميز بينهما 

من حيث إن مصدرهما واحد. 

(215 ,لمناء535 أن ممتتدع أاطه كمود علهره/3) 

وكذلك سوريو الذى يعتبر أن الجليل 
ليس إلا أعلى مرتبة من مراتب 

الجميل. 


جليليو جاليلى 
أعأأاة6 معانأاة6© 
*(1642-1564) ولد فى بيزا. 
فصل الفيزياء عن الفلسفة» وعزل 
السلطة عن الحقيقة العلمية وميز بين 
الكيفيات الأولية والكيفيات الثانوية فى 
الظوامر المدركة الموضوعية. ارتأى 
أن كتاب الطبيعة مكتوب بلغة 
رياضية» وحروفها: المثلثات والدوائر 
والأشكال الهندسية الأخرى. ومين بين 
الكيفيات الأولى والكيفيات الثانوية؛ 
وهو تمييز تبناه لوك. 
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انتقد أرسطو فى كتابه المعنون 'مقال 
عن الأجسام فى الماء" (1912) وانحاز 
إلى ديموقريطس. وفى عام 1632 نشر 
كتباً آخر بعنوان "حوار حول نسقين 
عالميين أساسيين" انحاز فيه إلى نظرية 
كوبرنيكس فى دوران الأرض وثبات 
الشمس فهاجمه اللاهوتيون لأنها 
مناقضة لما جاء فى الكتاب المقدس. 
وأدين من قبل محكمة التفتيش. 
جماعة 

6 ام 01111101 

* كل طائفة مشتركة فى بعض 
المصالح أو العواطف أو المعتقدات 
كالجماعات الدينية. 

(مجمع) 

جماعة فينا 


ماع © تمدع ]الا 

* جماعة من العلماء والفلاسفة 
تمثل حركة فلسفية نشأت بقيادة 
مورتس شليك عام 1922 فى قسم 
فلسفة العلوم بجامعة فينا. أعضاؤها 
كارنابء وايزمان» فايجل» كرافت» 
نيرات؛ كاوفمان» جودل. تأثرت هذه 
الجماعة بوضعية ماخ والتحليل 
المنطقى للمعرفة لدى فتجنشتين 
وصاغت القضايا الأساسية للوضعية 
المنطقية. وفى عام 1930 أنشأت 


الجفاعة متكلة فلمقية تر اها بالاشن أقه 
كارناب وريشنباخ. وفى نهاية 
الثلاثينيات توقف نشاطها بسبب اغتيال 
شليك وغزو هتر للنمسا وهجرة 
أعضائها إلى انجلترا والولايات 
المتحدة الأمريكية. 


ب 


عمو اناتاعع|1ا0 ,درو أيتاعععء!01© 
* (1) ظهر هذا الاصطلاح فى 18 
سبتمبر عام 1569 فى جريدة 
“و26ع2+0 ©هنآ” السويسرية 
ويقطيية به أسحلوب: للحياة 
الاجتماعية ظهر فى بداية تكوين 
المجتمعات البشرية كإحدى 
وسائل الصراع من أجل البقاء» 
ولكن مع تطور المجتمع البدائى 
إلى مجتمع عبودى ثم اقطاعى 
فرأسمالى اختفت الجماعية 
وظهرت الفردية بسبب الملكية 
الخاصة لوسائل الإنتاج» ثم 
عادت الجماعية إلى الظهور 
كأسلوب محايث لجميع القطاعات 
فى المجتمع الاشتراكى حيث 
الملكية العامة لوسائل الإنتاج؛ 
وغياب ظاهرة استغلال الإنسان 
للإنسان. 
* (2) خاصية لكل ما هو مشترك» 
” ولاسيما العلاقة الاجتماعية. 


جماعية 


248 - بيأفه الجيم 





:3 لبف حسين كاين كاده وهشو الكمال الذلك مف عن 
ابتداء من عام 14 وهو العام أى تعيين. 


الذى أسس فيه أول *: 
ذى أسس فيه 0 جمال ( علم ال) - استطيقا 
للفوضويين و ولى علا 6طاأدع رىء لاع طؤوعم 


للديمقراطية الاشتراكية. اذ 1 
0 * (1) أول مَنْ وضع هذا الاصطلاح 
الفغوضوية الجماعية المضادة 
هو بومجارتن 223111218216617 


للاشتراكية السلطوية؛ والتى : 
تطالحي يمقافاة العمان طليقا وهو ماخود من كلمه يونانية 
- ي 5 ومعتاها الإدر اك 
لعملهم وتقوم على الملكية 0007 0 
و١‏ نوية. الخاص بشعور الجمال كما نراه 
* (2) عالم الجميل ذأ نو أ" 
ا 1 جميل وهدا هو عنوان 
*(3) فى فرنسا أصبح هذا المسطلح . ” (8) عسام 
لب. 


ادفا للاشتر اكية الماركسبة 
مسرإدا الاسبدر إحيه: الما ز كسد (1861 بعناوة نآ .ع) 


الثورية. * (3) استخدمه كانط بمعنى الحساسية 
(لالاند) فيقال "الحساسية الترنسندنتالية". 
فى مقابل رأسمالية الدولة. زعلة 
فى مقابل رأسمالية الدو جمع منطقى 
جمال الهءأوها ,ر(رضصه60011) 


0010| دمه 860016 
* حاصل الجمع لفئتين» وهو 
حاصل جمع الأفراد الداخلة فى 


(عا) باقع5 ملإأباجع8 
* (1) إحدى القيم الثلاث التى ترد 
إليها الأحكام التقويمية وهذه 


الو ا ا عدص صل مهي 

والجمال. يقول ابن سيناء حملة (ال) 

"وجمال كل شىء وبهاؤه هو أن 016 1 ,بإؤذاوغعمم 

يكون على ما يجب له". * (1) إحدى المقولات الاثنتى عشر 
(النجاق 245) عند كانط تحت عنوان الكم 


* (2) جمال مطلق عند الانتقائيين باعتبارها مركب 59011856. 


المغجم الفلسفه. 
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ومقولات الكم هى : ولا تتأثر بالانفعالات وليس لشىء عليها 
وحدة مثل: كل الناس مائتون. من سططان. واردة عند الكلبيين 
ثرة مثل : بعض الناس فلاسفة. والرواقيين. 


جملة مثل: سقراط عالم. 

* (2) فى العلوم الاجتماعية يرتبط 
هذا المصطالح بالتاريخ 
والمجتمع والإنسان» فيقال عن 
التاريخ إنه الجملة بمعنى 
استحالة عزل عامل من 
العوامل. 


بحن 

عأم66 ركنا الع © 
* (1) فى الأساطير اليوناينة 5ائمع6© 
هو الاله المجهول الذى يحمى 
الجماعات وأماكن نشاطها. ولهذا 
فهو كثيرء وكثرته لا حد لها. وهو 
القوة المبدعة الذى يلد الإنسان 
حمهورية ويرعى تطوره ويلازمه حتى 
عناوأاطنامغ5 ب أاطنمعج الموت. وهو خاص بالذكرء أما 
* عدي محاورات اللاطسؤن الأنثى فتلازمها الالهة جونو 

وافستكتكتو انها الأس تتح 0 وهى ابنة جوبتر. 
تاتوعع0 ازعم ع 20116192 "نظام 5ه فزنلءمماءلزعم5 هوودنامته 1‏ برعل 
الدولة أو مايتصل بالعدالة". .(213 - 203 ,مم ,1977 ,وصالإمطتد]ط رهام طا1/4 
وأغلب الظن أن اللفظ الأول قد * (2) 'حيوان هوائى؛ ناطق» مشف 


ترجم إلى الإنجليزية بلفظ 201167 
ولذلك فلفظ "جمهورية" ليس دقيقا 
إإإهويعغطغنى 


الجرم» من شأنه أن يتشكل 
بأشكال مختلفة وليس هذا رسمه. 


28 765 وهو مصطلح نشأ (ابن سينا رسائل - حدود - 90) 
منذ شيشرون فى القرن الخامس *(3) جن سقراط 06 «متاعل 
قبل الميلاد. ع هو الصوت الباطنى 
جمود الحس الذى كان سقراط يقول إنه يسمعه 


فى نفسه ينهاه عما اعتزمه من 
أفعال ضارة به وهو لا يدرى. 
وكان يسميه بالروح الإلهى؛ ولا 
ينسبه لإله معين. 


م6 ,لإطعغهمم 

* اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اليونانى 2280618 ويعنى جمود 
الحس وهو حالة نفسية لا تبالى بشىء 


70 ع 
وواسطة بين الآلهة والبشر 





جنس 
عالاع0 روبامء6 
* الجنس كلى مقول على كثير 
مختلفين بالحقيقة فى جواب ما هو من 
حيث هو كذلك. فالكلى جنس. وقوله 
مختلفين بالحقيقة يُخرج النوع والخاصة 
والفصل القريب. وقوله فى جواب ما 
هو يخرج الفصل البعيد والعرض العام. 
وهو قريب إن كان الجواب عن الماهية 
وعن بعض ما يشاركها فى ذلك 
الجنسء وهو الجواب عنها وعن كل ما 
يشاركها فيه كالحيوان بالنسبة إلى 
الإنسان وبعيد إن كان الجواب عنها 
وعن بعض ما يشاركها فيه غير 
الجواب عنها وعن البعض الآخر 
الجسم النامى بالنسبة إلى الإنسان. 
(تعريفات الجرجانى) 
والجنس ثلاثة أقسام: عال وهو 
الذى تحته جنس وليس فوقه جنس 
كالجوهر على القول بجنسيته ومتوسط 
وهو الذى فوقه جنس وتحته جنس 
كالجسم النامى» وسافل وهو الذى فوقه 
جنس وليس تحته جنس كالحيوان لأن 
الذى تحته أنواع لا أجناس لها. 
(ايساغوجى فى المنطقء ص 63) 


ياب الجيم 


جس 
ع536 رعم 3ه 

* (1) فى الاسبانية 1828 وفى 
الإيطالية 72223 وفى الألمانية 
تكتب على غرار الفرنسية 
حتى نهاية القرن التاسع عشر 
ثم أصبحت 70556 عند 
فردريس شيلر. 

* (2) جميع النظريات المعادية للجنس 
اليهودى مأخوذة عن جوبينو 
20 فى كتابه المعنون 


وعع58 دعل غاللدوغم[1 '[ لاذه لوووط) 
(5 - 1853 ,واعة ,01131115لآ 


وهو يرى أن الجنس هو علة جميع 
الأحداث التاريخية. والجنس ليس 
هو خاص بإبداع البشرية»؛ ذلك أن 
التاريخ محكوم بقانون صارم وهو ان 
عامل الجنس هو العامل الحاسم الذى 
تمليه الطبيعة أما العوامل الأخرى فهى 
عوامل ثانوية. وليس فى إمكان إرادة 
الإنسان أو أى إيمان مهما يكن نبيلا أن 
يزيل المصير الذى تضعه الطبيعة التى 

وهذه النظرية التى تجعل من الجنس 
عاملا حاسما قد صححت النظريات 
التى تجعل الصدارة للعامل الروحى أو 
العامل الاقتصادى. 


يميم الل بي حت 2517 


جس 


عا5 رلاع5 


*)1) الاج 5 العربية فيكمو 7 لفظا 


واحدا للجنس من حيث هو واقع 
وللجنس من حيث هو سلسلة 
الأجيال المشتقة بعضها من 
بعض تأكيدا بأن الدافع الجنسى 
فى خدمة الجنس عن طريق 
أفراده من ذكور وإناث. 

* (2) للجنس معنيان أحدهما عام 
والآخر خاص. فبمعناه العام يقصد 
به الهيئة الجسمية التى تعين الدور 
الذى يؤديه الكائن الحى فى عملية 
التتادمل. أما المعنى الخاص فهو 
مجموعة الخصائص الجسمية 
والنفسية التى تميز الذكر من الأنثى؛ 
وفى الجنس البشرى الرجل عن 
المرأة. وهذا المعنى ينطبق على 
الحيوانات العليا والإنسان. والعنصر 
المشترك بين هذين المعنيين هو 


السياسة بمعنى أن ماهية السياسة 
هى القوة» والذكر يحكم الأنثى» 
ومن هنا نشأ النظام البطريكى 
لإطاع3 231 وهو النظام الذى 
يتحكم فيه الذكور. 
(1970 ,5ع تامهم لقنجرع5 بناع ]8/11 علدك]ا) 
جنس الأجناس - جنس عال 


(.غ12) (151131011لا5) كلادرع © 
عمرعة :مناه عرمع0 


جين مالا اجن قوقه'. 
(النجاة» 1 


«* 


جنسية 
مه 36لا ,ب الحهصمغولا 

* (1) صفة حاصلة لأعضاء أمة ما. 

5 (2) مبدأ الجنسيات يراد به أن كل 
أمة يجب أن تعتبر شخصا 
معنويًا له الحق فى الوجود 
والترقى وفقا لطبيعته. 


وجود التمايز بين فردين يعرف جنسية مثلية 
الواحد بالذكر والثانى بالانثى. بالقنالا 012105 لا 
(مراد وهبه؛ يوسف مراد والمذهب 16ا3بالاع 05 للهلا 


التكاملىء القاهرة 1974: 92) 
*(3) فى البيولوجيا الجنس جملة أنواع 
نباتية أو حيوانية لها صفات 


* ميل جنسى من جانب الفرد نحو 
غيره من نفس الجنس» أو هى الصلة 
الجنسية التى يرغب فيها أو يقوم بها 

مشتركة. فرد نحو آخر أو آخرين من نفس 
*(4) ترد كيت ميلت الجنس إلى جنسه. 


ا سي يك ابرح تايلكب لجار 


جنون 
ع1ا0 ,2118 5م11 

* (1) مشتق من الجن بفتح الجيم. 
بمعنى الستر. وعالم الجن فى 
مقابل عالم الإنس ويُسمى الجن 
لاستتارهم عن أعين الناس. 
ومن ذلك قالت العرب: حيل 
بينه وبين عقله الجنون كأنه 
ستر واختفى عنه وأصبح 
مستور العقل كما قال أيضا به 
جنة أى جنون. 

(ابن منظورء لسان العربء مادة جن) 

* (2) عند سقراط الجنون ضربان: 

جنون شريرء وجنون من حيث هو 

هبة الهية. والثانى على ثلاثة أنواع: 

1[- التنبؤ. 2- التطهير بالأسرار 

والصلوات والطقوس الدينية لمنع 
الشر. 3- الشعر وهو من وحى 

ربات الجمال 2/111565. 

(245 - 245 - ء ,ل ,ء ,244 ,وتصلعقطم) 
والجديز بالتنويه أن اللفظ اليونانى 

الدى يعنى. الجنون يعنى التنبؤ. 

*(3) يستعمل هذا اللفظ فى الطب 
الشرعى خاصة دون تحديد دقيق 
لمعناه» فهو' يشمل إما النقص 
العقلى الولادى أو زوال القوى 
العقلية بعد وجودها بحيث يكون 


الشخص فى الحالتين غير مسئول 
عن أعماله. وتسمى حالات 
النقص العقلى الولادى (منذ 
الولادة) 8310261118 وحالات_فساد 
القوى العقلية بعد وجودها 
0 
(مراد وهبه؛ يوسف مراد والمذهب التكاملىء 552) 
*(4) ضد الجنؤك رين الأشواء وويقود 
القوة على التصرف فى المعارف 
والضتناغات«وهذا الذى يسميه 
الأوائل النطق ولا واسطة بينهما. 
(اببسن حزمء مداواة النفوسء» دار المشرق 
العربىء القاهرة» 1988, ص 126) 


جنون دورى 
راق أله0تعط (وأومطعيزومط) 
2100101غ6م عومطعء لاوم 


* ذهان دورى يتميز بتناوب حالات 

الهوس والاكتئاب. 
جنون الشيخوخة 

علتمةة عع معصةد[ 

* أعراضه قلة النوم وفقدان الشهية 

للطعام وتدهور الوظائف العقلية 

واستهتار جنسى وميل للعناد 

| (إيوسف مراد) 

جئون الاضطهاد 

ةا ناءغ25عم 3| عل مزامع 

* خلل عقلى يشعر صاحبه أن أعداءه 


لكا لقأ ٠07بب؟؟؟ب22222222؟7ت7؟27ا‏ 19 2853 


يقفون له بالمرصادء 
ويحاولون الحاق الأذى به. 
(مجمع) 
حنون العظمة 
رةأسصقدرمادوء اا 


ءزامع رع أمصقصمماووغ ا 
5]اناع3250ة01 5ع0 


* خلل عقلى يجعل المرء يشعر بقوة 
وعظمة غير عادية فيخترع وقائع 
خيالية تتسق مع هذه المشاعر. 

(مجمع) 
جنون مبكر 
ععوعممط عع مع ماما 

* أول مَنْ استعمل هذا اللفظ الطبيب 

الفرنسى موريل 740161 سنة 1857 

ثم صنفه ونظم أعراضه الطبيب 

الألمانى كريبلين؛ إذ ميز أربعة 
أشكال لهذا المرضء ولا يزال هذا 
التقسيم مأخوذًا به بوجه عام؛ الفصام 
البسبيط وعرضه الرئيسى الفرار من 
الواقع؛ فصام المراهقة 

ع امععطمء معط الهيبيفر ييا 

وأعراضه الرئيسية تقمص الكون 

وأفكار العظمة؛ الفصام الكتاتونى 

01 وأعراضه الرئيسية 

الجمود والصمت والمقاومة السلبية 

أو الإيجابية والقابيلية الزائدة للايحاء؛ 


والفصام الهذائى 223132010 وعرضه 
الرئيسى هذيان الاضطهاد. 


جنى 
ممماةما رممصعط 
* قوة روحانية تضعها الأساطير 
اليونانية فى منزلة دون الآلهة وفوق 
الإنسان» ومنه جنى سقراط. 
(مجمع) 


جهد 
(.غ+ها) د5نادألا 
* (1) لفظ لاتينى يستخدم كما هو فى 
اللغة الفرنسية للدلالة على الجهد 
اللاإرادى أو اللاشعورى. 
* (2) يطلقه هيوم على الجهد العضلى 
الذى نحس به. 
جهد 
خنه]]اع مهمع 
* (1) فعل يمارسه الكائن الواعى من 
أجل التغلب على صعوبة ما. 
* (2) يميز وليم جيميس بين نوعين من 
الجهد: جهد عضلى 1211501113126 


وجهد عقلى إعباءه12]611. 
(لالائد) 


جهل 


©1015 رع 109011013103 
* (1) عدم معرفة ويقال فى مقابل 'خطأًا 


64 ع 
باعتبار أن الجهل يخلو من الإثبات» 
بينما الخطأ إثبات منحرف. 

* (2) يطلق الجهل. عند المتكلمين 

أ الجهل البسيط. وهو عدم العلم 
عما من شأنه أن يكون عالما. 
قلا يكون. كد لعلو بل مقائلا 
له تقابل العدم والملكة. والجهل 
البسيط بعد العلم يسمى نسيانا. 

ب- الجهل المركبء» وهو اعتقاد 
جازم غير مطابق للواقع وإنما 
سمى مركيًا لأنه يعتقد الشىء 
على خلاف ما هو عليه فهذا 
جهل أول؛ ويعتقد أنه يعتقده على 
ما هو عليه. وهذا جهل آخر قد 
تركبا معاء وهو ضد العلم. 

(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى» ج, 


ص 218 - 279) 


جهل ( نظرية ال) 
201601091وم8 

*7اللفحظ الافوخج :مداق مث 
مقطعين يونانيين 382010 و05ع10 
بمعنى مقال عن الجهل. وهو لفظ من 
وضع فرييه 7161رع7 (1854) 
للدلالة على النظرية التى تحدد ما 
نجهله بالضرورة مقابل المعرفة: 
حيث أننا نجهل مالايمكن معرفته. 

فى :هقايل 'نظرية المعرقة: 





ياب الجيصم 


جهة 
0031166 ,بزاح لهالا 
* (1) نسبة المحمول إلى الموضوع. 
"لا يخلو المحمول فى القضية... 
من أن تكون نسبته إلى 
الموضوع نسسبة الضرورى 
الوجود فى نفس الأمر؛ أو نسبة 
ماليس ضروريًا لا وجوده ولا 
عدمه؛ أو نسبة ضرورى العدم. 
فجميع مواد القضايا هى هذه: مادة 
وَاجية؛ ممكنة» ممتتاعة: 
ونعنى بالمادة هذه الأحوال الثلاث 
التى تصدق عليها فى الإيجاب هذه 
الألفاظ الثلاثة لو صرح بها". 
الجياك ثلاكنة: واج ويذل) كن 
دوام الوجود؛ وممتنع ويدل على دوام 
العدم؛ وممكن ويدل على لا دوام 
وجود ولا عدم. 
(النجاة» 17) 
والأصل فى هذا التقسيم مردود إلى 
أرسطو؛ إذ يقول "كل مقدمة إما أن 
تكون مطلقة وإما اضطرارية وإما 
* (2) عند كانط الجهة إحدى 
المقولات الأربع التى تنقسم طبقا 
نهنا الأحكام . ومن جيك الحهة 
تنقسم الأحكام ثلاثة أنواع: 
أحكام إشكالية عنان241صاة1طهم 
أحكام إخبارية 355610110146 


المغجم الفقتلسقه 


أحكام ضرورية 20016110106 
ويقال بأن لهذه الأحكام الثلاثة 
مقولات ثلاث تسمى مقولات الجهة. 
إمكان وامتناع 
01ح أء 20551011116 
وجود ولا وجود 
6 أء ععمع ولاه 
ضرورة وحدودث 
1 أن 116ووع0 16 
(5.,1,1106 8 ح) 


جوال 
بلاج تتامعع51 


,510 أ أناط 50111113111 
عاذ أ اباط صما ه50 


* حالة بين الصحو والنوم يقوم 
التنخص أثناءها بضروب من 
الحركات المعقدة كالمشى على 
حوافى مرتفعة بيسر وطمأنينة. 
ويعد الجوال عرضينا هستيريًا 
يرمز إلى رغبات لاشعورية لم 
تكبت تمامًا. ويشاهد الجوال عادة 
لدى الأطفال والمراهقين. 
ويلاحظ بيير جانيه أن الإنسان 

المصاب بهذه الحالة؛ فى حالة 

اليقظة» لا يذكر شيئًا عما كان يفعل 
وهو نائم؛ ولكنه يتذكر ذلك كله أثناء 

تجواله فى المرات التالية. 

(73 .م ,عناواع 10م طعلإكم عم201012]151 *1آ) 
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جودل (نظرية) 
مرو٠ع‏ /ا6008 

* نظرية رياضية من وضع كورت 
جودل (1906 - 1978) فى مقال له 
منشور فى عام 1931 عنوانه 'قضايا 
غير محسومة صوريا واردة فى كتاب 
مبادئ الرياضيات". وتدلل النظرية على 
أن أية قضية حسابية صورية هى 
ناقصة:؛ بمعنى أن ثمة عبارات تعبر 
عن حقيقة حسابية ولكن غير مبرهن 
عليه في ذاكل ليق :. 

والنسق الصورى مكون من جملة 
بديهيات وقواعد تستنبط منها النظريات 
بطريقة صورية بحتة لا علاقة لها 
بالمعنى. وكل المطلوب هو أن تكون 
البديهيات والقواعد متسمة بالفاعلية. 


جوهر 
ع5630طلا5 رع51336طناك 


* (1) اللفظ الافرنجى مكون من 
مقطعين 511 ,513206. وفى 
اللغات الهندو ألمانية أصل 
المقطع 50321606 هو 518 بمعنى 
يقف: أما المقطع .5156 فمعناه 
"تحت". ويرادفه اللفظ اليونانى 
0 

* (2) عند الجرجانى الجوهر على 
أنواع: 'بسيط روحانى كالعقول 
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والنفوس المجردة. وبسيط 
جسمانى كالعناصرء ومركب 
فى العقل دون الخارج 
كالماهيات الجوهرية المركبة 

* (3) أشرف المقولات. يقول 
ابن رشد: "هذا الاسم عند 
المتقاسفين منقول من الجوهر 
عند الجمهورء وهى الحجارة 
التى يغالون فى أثمانها. ووجه 
الشبه بين هذين الإسمين أن هذه 
لما كانت إنما سميت جواهر 
بالإضافة إلى سائر المقتنيات 
كشت السنحا مر كه الجرة" 
أشرف المقولات سميت جوهرًا. 
(تلخيص... 7 

*(4) عند الكندى "الجوهر هو القائم 
بنفسه» وهو حامل للأغراض لم 
(رسالة فى حدود الأشياء ورسومهاء 166) 
على المشار إليه الذى ليس هو 
وهذا المعنى هو من اشهر معانى 
٠‏ الجوهر؛ إذ كان هذا هو المقر به عند 
وهو وارد أيضًا عند ابن سينا إذ 


بَانت التجير 


يقول 'والذى ليس هو فى موضوع قائم 
بذاته» متقوم فى ذاته» معين تعينا أوليًا 
بماهية باقية ما بقى هو". 
(ابن سيناء رسالة الحدود) 
ويقال ثانيًا على كل محمول كلى 
عرف ماهية المشار إليه من جنس أو 
نوع أو فصل. وهو جوهر بالتشكيك 
لأن المعنى الكلى لا يتقوم بذاته. ويقال 
ثالثا على كل ما عرف ماهية شىء ماء 
أى شىء كان من المقولات العشر. 
ولذلك يقولون إن الحدود تعرف 
ماهيات الأشياء. 
(تلكبمن :7 
وهذا إنما يسمى جوهر! بالإضافة لا 
بالاطلاق. 
* (5) "هو السبب فى وجود سائر 
المقولات". 
(ابن رشدء. تلخيصء» 61) 
* (6) الميولى هى جوهر من حيث 
هى موضوعة للصورة:» 
والصورة جوهر من حيث هى 
مقومة للموضوع., والمركب 
منهما من قبل أنه مركب منهما". 
(ابن رشدء تفسيرء 769) 
* (7) 'مبادئ الجواهر جواههفر 


1 


ضرورة. 
(ابن رشد: تلخيص؛ 75) 


الجوهر بالجوهر الفرد المتحيز 
الذى لا ينقسم» ويسمون المنقسم 
حسما لا جوهرا. وبحكم ذلك 
يمتنعون عن اطلاق أسم 
الجوهر على المبدأ الأول. 
(الغزالى؛ معيار العلمء 193) 


*(9) عند المدرسيين يطلق اسم الجوهر 


بالتشكيك على الله والمخلوقات. 


* (10) عند ديكارت هو الوجود 


الذى يوجد بذاته دون أن يعتمد 
فى وجوده على موجود آخر. 
يقول 'إننا حين نتصور الجوهر 
إنما نتصور موجودا غير مفتقر 
إلا إلى ذاته فى وجوده. وقد 
يكون فى نفسير قولنا: "غير 
مفتقر إلا إلى ذاته" بعض 
الغموض؛ لأن الأصح أن يقال 
أنه 9 :أحدة منرى ابلك يكون: هذا 
شأنه»ء وما من شىء مخلوق 
يستطيع أن يوجد لحظة واحدة 


إلا وقدرة الله تسنده وتحفظه. 


* (11) عند كانط الجوهر معنى 


قبلى نحصل عليه من الحكم 
الحملى لأن هذا الحكم هو الذى 
يعبر عن العلاقة بين الجوهر 
والعرض. والجوهر هو المقولة 
الأولى بين مقولات الإضافة 
الثلاث. ولما كان لكل مقولة 
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رسم تخطيطى 5056506 فإن 
رسم الجوهر هو تصور البقاء 
فى الزمان. 
(2.1,174 لج ©) 
34 ازيف ونا الحوهن: طن 
صلة وثيقة بتعرف ابن رشد. 
يقول: 'الجوهر هو الشىء 
الموحوة: كن الشىء الذى لا يفتكن 
تصوره إلى تصور شىء آخر". 
(3 24 بعناوتطاع) 
وسبنوزا يستند فى تعريفه هذا إلى 
مسي وحدة الوجود. 


جوظر محموي 


(عاطأدمع5) ع216كطنادك 
عاطأوودعة5 م5356 طلاك 


مادة وصورة هما أيضًا جوهران من 
جهة ما هو منقسم فى الوجود إليهما 
وبهما قوامه. 

(ابن رشدء تلخيصء؛ 6) 


جوهرى (مذهب) 
,531113115121 ناك 
عمناذ أ 3م53 طلاك 


* مذهب يقرر وجود جوهر واحد 
أو عدة جواهر. 

فى مقابل 'مذهب الظواهر" 
61 ا . 


ت١‎ 





جوهرية 
ب01211 حكطل5ك 
6غ1اة مق 5ط ل 5 


* اسم مجرد دال على كيفية 
وجود الجوهر من حيث هو جوهر. 
(النجاة» 77) 


جينات ( علم ال) 

0660610 رق لاع مع 
* فرع من البيولوجيا يختص 
بالورانة وتنوع الكائفنات وعلى 
الأخص فى تطورها. ومن حيث هو 
علم تطبيقى فإنه يختص بأسس تغذية 
النبات والحيوان وعلى الأخص فى 

توليه وتفية القباتات: 
1151 ,تلاكتستول 
* اللفظ الافرنجى مشتق من 1028ل 
أى السيد أو الظافر. وقد كان هذا هو 
لقب ماهافيرا مؤسس الجينية. وهى 
عقيدة الحاد وكفر لأنها لا تومن 
بخالق لهذا الكون. فقد وجد العالم منذ 
الأزل من غير أن تكور .له بداية أو 
يكون له نهاية. ثم هى ضد قتل 

الإنسان أو الحيوان. 











: اليعجم الفلسقه 


حاحة 
مأموع85 رلعع لم 

* (1) لغة: ما يفتقر إليه الإنسان. 

* (2) فسيولوجيا: حال الكائن تجاه ما 
هو ضرورى لوجوده أو لتحقيق 
غاية من غاياته» داخلية كانت أو 
خارجية» شعورية أو لاشعورية. 
ويصحب الشعور بالحاجة ألم 
وبحث عن وسائل تحقيقها. وقد 
شائل» فى الامكمال: الحاجات 
بالرغبات على أن الأولبى 
ضرورية والثانية غير ضرورية. 


(مجمع) 


حادث - ممكن أو جود 
لاع ونم الداع 0119© 
* (1)اسم مشترك بين الحادث 
بحسب الذات والحادث الزمان. 
فالحادث بحسب الزمان هو 
الذى لزمان وجوده ابتداء» 
وبحسب الذات هو الذى لذاته 
مبدأ هى به موجودة. 
أنظر : حدوث 
* (2) "الكائن بعد أن لم يكن". 
(الغزالى؛ معيار العلم» 214) 
ويقول أيضنًا 'فإنا نعنى بحادث ما 
كان معدومًا ثم صار موجود". 
(الاقتصاد فى الاعتقاد» ص 14) 
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ويستعين به فى البرهان على وجود 
الشف ستطول: "015 ”حاقرة فلتدوقة يتنك 
والعالم حادث فيلزم منه أن يكون له 

سبب" (المرجع السابق»ء ص 13) 

* (3) يستخدم هذا المصطلح فى 
البرهان على وجود اللهء وهو 
البرهان من الممكن الوجود إلى 
الواجب الوجود. ويرى كانط أن 
هذا البرهان مركب على غرار 
تعزن أنونام المسحمى: ادلي 
الوجودى الذى يستنتج من فكرة 
الموجود الضرورى فكرة وجود 
موجود كلى الكمال. 

أنظر : حدوث 


حاصل الجمع المنطقى 
علالأوه! 501010 ,(اقع توه )١‏ الاك 
حاضر 
أمعدة 0ط اأومعوعمم 
* أحد أجزاء الزمان. يقول ديكارت 
كثيرا ما تمنيت أن يكون لى .. 
مبعة الذاكرة وحصبوروها:: 
(1,2 ,علمطاغط 13 عل كتنامه015آ) 
ويقول كذلك "إننا نرى الموضوعات 
بوضوح حين تكون حاضرة أمام عقل 


(45 يعتطمهده اتام 12 عل دعماعصط) 


2-2 شتت 552 ال 12 كن 16 


حاضر شعورى 
11ع5ع01 506610105 

* الأصل اللاتينى للفظة الإفرنجية 
505 وهذه اللفظة مشتقة من 
65 بمعنى يرى أو يدرك» 
ويراد بهاء عند وليم جيمسء» لحظات 
مجرى الشعور. : 

يقابل الحاضر الفيزيقى وهو الحد 
المثالئ :بين الماطن:والمستقيل: 


(رونز) 


حافز 
0 
* دافع يخص الكاكئن الحى. 
والحوافز عديدة تصنيفها يكون إما 
بالقياس إلى مستويات نشاطها 
كالمستوى البيولوجى فنكون بصدد 
الكاكات: المتشسوية :أن ١‏ المشووق 
النفسى الاجتماعى فنكون بصدد 


الميول والرغبات والعواطف. 
أنظر: سلوك 
حال 
100 ,رلمو الا 


* (1) كيفية غير محسوسة بذاتها 
سريعة الزوال مثل غضب 
الحليم. 

(النجاة» 81) 

* (2) ما يحدد الشىء. يقول 


ديكارت 'حين أتحدث هنا عن 
الوجوه أو الأحوال» لا أعنى كنيئا 
سوى ما سميته فى موضوع آخر 
بالصفات أو الكيفيات. ولكنى حين 
أجعل فى الاعتبار أن الجوهر 
متأثر ومتغير بها استعمل لفظ 
"الحال" 52006 أو "الوجه" 12+01 
. وحين يكون هذا التأثير أو التغير 
داعيًا إلى تسمية الجوهر جوهرًا 
أطلق اسم "الكيفية" 01181146 على 
الوجوه المختلفة التى تجعله خليقا 
بهذا الاسم. وأخيرًا حين أرى 
بوجه عام أن هذه الأحوال أو 
الكيفيات قائمة فى الجوهرء دون 
أن أنظر إلسيها إلا باعتبارها 
متعلقات لذلك الجوهر»ء حينتذ 
نسميها 'صفات" 2111011]5. ومن 
حيث إنه لا ينبغى أن أتصور فى 
الله أى اختلاف أو تغير فإنى لا 
أقول بأن فيه أحوالاً أو كيفيات؛ بل 
(56 رعتطمهؤم[1تطم 12 عل وعم اع مامرط) 
* (3) عند سبنوزا فى مقابلة 'صفة" 
ألالاتتطاج. يقول: 'أعنى بالحال ما 
يطرأ على الجوهر من انفعالات» أو 
مايوجد فى شىء غير ذاته. 

ويتصور بشىء غير ذاته'. 
(5 ,.01آ ,عناوتطاط) 


اليغجم الفاسة 


* )4 عند جون لوك الأحوال هى 
الأفكقار المركبة التى تتقوم 
بأنفسها كالمئلث والعدد. 

(211,4 بطء .11 ,لإهووط) 

)5 عند المناطقة يقال أحوال 
القياس تطنواع110/ز5 12001. 
"الحال هو صورة القياس من 
حيث كم وكيف القضايا". 


مها ع نأةاناطقع0 ع[ ةع أمفامهط .ل.ل 
91 ,2005 روءومتلاء ,عتطمهدمائطم 15 عل 


حال 
+5]3 رع53 
*(1) المصطلح العربى يطلقه 
المعتزلة والأشعرية على الكليات. 
وهى ممائلة للمثل الأفلاطونية إلا 
أنها ليست موجودات حقيقية لأن 
علماء المسلمين يرفضون القول 
بموجودات تقع بين الخالق 
والمخلوقء وإنما يقبلون القول 
بأنها تقع بين الوجود واللاوجود. 
ولكن ينبغى عدم الخلط بين الحال 
وهيولى أرسطو إذ الأحوال 
صفات الهية إلا أنها ليست ماهية 
الله كما أنها ليست خارجة عن 
ماهية الله. 
عتطمهدهاتطم عل دععصداة81 علصنك8ة .301) 


وصقل عمذاكذ عل عهم نأك رعطهة اء عاليال 
(158 .م ,111 .لمع ,منامل قط م1 
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* (2) فى علم الكلام الحال صفة 


الموجود. وثمة ضروب أربعة: 
الموجوداتء واللاموجودات» 
والأحوالء والاعتبارات أى 
العلاقات. والأحوال هى نوع من 
الكليات تشتمل على الأجناس 
والأنواع. وثمة أحوال فى طبيعة 
الله وهى صفة العالمية والقادرية. 


حال الطبيعة 


2121 رع 2م 01 م5696 
عالاأقط ع0 


للدلالة على أن الإنسان كان متوحدًا 
فى الغابة وكان حرا مستقلاً. 


حالات ثلاث (قانون ال..) 
للاها) 53065 مم11 
(0©5 أما) 5أ63 5أ0١!‏ ,(04 
* يقول أوجست كونت إن العقل 
الإنسانى قد مر بحالات ثلاث: 
حالة لاهوتية كان دأب العقل فيها 
البحث عن العلل المفارقة للأشياء. 
حالة ميتافيزيقية يرمى فيها العقل 
إلى البحث عن العلل الذاتية التى 
يتوهمها فى باطن الأشياء. 
حالة واقعية يدرك فيها العقل امتناع 
الحمصول على معارف مطلقة فيقصر 
همه على تعرف الظواهر واستكشاف 
قوانينها. 





52-5 وبلا أمل. 
نااك بعيان | (.! رتاه كأطتدة قعل دعتعتة11 ,مماعمةط) 
* (1) فى اللغة اليونانية يقال 6م252 ب عقلى لله 


وفى اللغة اللاتينية يقال 71)25ه». 
جه نا نحو شخ من الجذ 
الآخر. فمصدرها الأول الميل 
الحنسين: 

* (3) معنى عام: عاطفية يؤدى 
تنشيطها إلى نوع من أنواع 
اللذة» مادية كانت أو معنوية. 

50 ع0 الاولاظ رعياه|-؟اءه 

* عند روسو هو غريزة المحافظة. 

على الذات ومراعاة المنفعة الذاتية 
بدون إيذاء الآخرين. ويفرق بين 
حب الذات والأنانية 
38020101-1 التى تشترط تأكيد 
الذات على حساب الآخرين. 


400101 ,0600© 05 عن/ان| 
لاعأما ©0 


* بهجة وليدة كمال معرفة الله» يشعر 
بها العارفون من المتصوفة. 
(مجمع) 
حب خالص 
انام انا 0 ملم 
* هو حب الله فى ذاته بلا خوف 


,60 04 عنان! أتبناعع1اع11 
لاعأما عل اأعننحعع|أعغص ]أ نمطم 


* يعرف سبنوزا هذا الحب بأنه 
بهجة مصحوبة بعلة خارجية. 
(6 .061 ,111 معنو 1تطا8) 
ويترتب على هذا التعريف أن الحب 
العقلجي اتن هريس الل ست البعدقة 
ببهجة مردودة إلى أن الله هو سبب 
هذه البيحة: 


.ينه 


حسة 
أ35آم6 روأدة امم 
*(1) اصطلاح يونانى الأصل. 
يعنى مجموعة العيوب التى 
تتصل بفقد القدرة على التعبير 
بالكلام والكتابة» أو عدم القدرة 
على فهم معنى الكلمات المنطوق 
بهكنا أن 'إتجحاد: الأسفاء اليعمن 
الأشياء والمرئيات أو مراعاة 
القواعد النحوية التى تستعمل فى 
الحديث أو الكتابة. 
*(2) قسّم العالم النيرولوجى هنرى هيد 
0 .11 الحبسة إلى أربعة أنواع: 
(أ) حبسة لفظية 18ووطامة 1وطنه؛ 


المعجد الفتمسفه ياي سبي كبكبرب-ابب-ب-ب اج 2658 


حيث يصعب استدعاء الكلمات 
سواء فى القول أو فى الكتابة» 
ويكون تركيب اللفظ مختلاً. 
(ب) حبسة اسمية 2518م 20201021 
حيث يسىء المريض استخدام 
الأسماء ويعجز عن فهم الكلام 
وسياقه وعن فهم قصد المتكلم 
وإن كان يظل قادر! على فهم 
الكلمات منفصلة أو العبارات 
القجؤوة انلق «ورقظ معناها 
بسلوك آلى مكتسب منذ الطفولة. 
(يوسف مركء مبادئ علم لنفس العام 287 288) 


حتمية 


15101 اماع01 
ع موأ مأصععغ06] 


* (1) لغة: الحتمية منسوبة إلى 
الحتم؛ والحتم القضاءء أى 
الواجب الذى لا بد من فعله. 
وفى التنزيل الحكيم: "كان على 
ربك حتما مقضيًا". وقد ظهر 
هذا المصطلح فى الفلسفة 
الألمانية فى النصف الأول من 
القرن التاسع عشر وكان 
التق نار "1 الفكشتهية 
115 وفى 
عام 1865 استخدمه كلود 
برنارد فى كتابه "مدخل إلى 
الطب التجريبى". 


* (2) المدلول المادى: جملة الشروط 
التى تعين حدوث ظاهرة من 
الظواهر. 

* (3) المدلول المجرد: جملة العلل 
ولعت كك الستزاطلة ترايطا 
ضروريا. 

* (4) الصورة العلمية للنظرية 
الحتيمة هى بقاء الطاقة» بمعنى 
أن الطاقة باقية خلال تحولات 
المادة بحيث تكون كل ظاهرة 


صورة لطاقة سابقة. 


أنظر: جبرية 
لووة_ زرا زروت ته 
,(اقعتطمةمومع6) 


علا أطم قرومعو عماكاص ام عنما 
* مدرسة سوسيولوجية تقرر أن البيئة 
الجغرافية مثل المناخ والتربة 
والأنتهار هى العامل الرئيسى 
للتطور الاجتماعى. نشأت فى القرن 
الثامن عشر بتأثير من مونتسكيو 
لمواجهة الايديولوجية الاقطاعية 
التى تخضع التطور الاجتماعى 
للعناية الإلهية» ثم لمواجهة نظرية 
متشنكف فى منتصف القرن التاسع 
عشر التى تبرر ثبات الفوارق 
الاجتماعية والتوسع الاستعمارى. 


بزوعوو]/ ,لإنامهدهائطم 2ه تتهممناء101 4) 
(1967,175 


1 -حسو و حك ا و توافت النشاه: 


ححة 
ألا مانا 10م باتع تتزنا ونم 
* ما يراد به إثبات أمر أو نقضه. 
ومن هذا الوجه تكون الحجة مرادفة 
للاسندلال» فيقال إن الحجة هى 
الاستدلال باطنا وظاهراء ومن ثم 
فكل ما يقال عن الاستدلال يقال عن 
الحجة: يقول الغزالى 'والحجة هى 
الى وى :ها فى نات بها تين 
الحلجة إلى إثباته من العلوم 
التصديقية» وهى ثلاثة أقسام: قياس 
واستقراء وتمثيل '(معيار العلم؛ 86). 
ويقول ابن سينا : "جرت العادة بأن 
يسمى الشىء الموصل إلى التصديق 
حجة فمنه قياس ومنه استقراء 
ونحوهما" (أول الإشارات) 
أنظر: استدلال ولوغوس 
حجة أخيل 
ب(ك'عاالطعق) اأمعسيوعم 
عااتطعظ ل عمعصسنوم 


* إحدى حجج زينون ضد 
الحركة موّداها: إذا فرضنا أخيل ذا 
القدمين الخفيفين يسابق سلحفاة 
كشبى. أيطبا الستبوز وات هذه 
السلحفاة متقدمة عليه مسافة صغيرة 
وأنهما يبدآن الحركة فى وقت 
واحدء فإن أخيل لن يدرك السلحفاة 
إلا إذا قطع المسافة الأولى التى 


كانت فاصلة بينهما ثم المسافة الثانية 
وهكذا إلى مالا نهاية» بحيث تبقى 
السلحفاة متقدمة دائمًا على أخيل. 
ححة الإنسان الثالث 
01 عمرغ وام نال لمعم نوم 
إحدى حجج أرسطو فى نقض 
نظرية المثل الأفلاطونية ومفادها أن 
ما هو مشترك بين الإنسان المحسوس 
ومتقال الإفان يعنين اانا كالكاء: وهنا 
هو مشترك بين هذا الإنسان الثالث 
وستكال: الإسحاق عقن سانا وايقاء 
وهكذا إلى مالانهاية» وهو مستحيل. 
(مجمع) 
حجة البرقية 
320 روعاع1) معدن وعم 
* حجة تستند إلى فارق جذرى فى 
الاستجابة إلى منبهين يختلفان فيما بينهما 
المعنى. وحجة البرقية منسوبة إلى مثال 
يدور على برقيتين تقول إحداهما: ملا 
140 طعءط 885 جزهؤ وتقول أخر ى 
نا مءوط 535 2ه5 014 وقرأ 
الوالدان البرقيتين؛: وكان اختلاف 
القراءتين مردود إما إلى وجود حرف لا 
أو إلى عدم وجوده. 


ها ععقام كاز لصة ١‏ لمك8 عط ,0دم8) 
(118 .م ,عتناامم 


المعجم الفلسفه 


حجة بركلى 
ب (والإعاععارع8) ألرع11اناو 81 
لإعأإععاءرع5 عل أمعمم نوم 


* حجة قال بها بركلى للتدليل 
على امتناع تصور المعانى الكلية 
كتصور إنسان لاهو بالكبير ولا هو 
بالصغيرء لا بالأبيض» ولا بالأسودء 
لا بالنحيف ولا بالبدين. 


حجة الجهل 


0 20 810101111160111 
* حجة تستند على جهل الجمهور. 
حجة السهم 
عطعة؟ ا عل غمعماناوم 
* من حجج زينون الايلى ضد 
الحركة. وهذه الحجة تقوم على أن 
الزمان مؤلف من أنات غير متجزثة» 
وقرجع إلى أنه لما كان الشىء فى 
مكان مساو له فهو إذن لا يبارح 
المكان الذى يشغله فى الآن غير 
المتجزء. ومعنى ذلك أنه ساكن غير 
متحرك هكذا فى كل أن. 
حجة شخصية 
لاع لاأترهط 30 77 اناأترع ناو لم 
* حجة تتجاهل الوقائع والأدلة 
وتتجه مباشرة إلى شخصية الخصم. 


أنظر: حجة موضوعية. 





267 5 


ححة الكومة 
5 نال غأصع مان 48160 

* (1) دليل لأوبوليدس الملطى قصد 
بها إلى معارضة المنطق 
الأرسطى وعلى الخصوص مبدأ 
عدم التناقض. والحجة تبدأ على 
هيئة سؤال: كم يلزم من الحبوب 
لتكوين كومة القمح ؟ فإن الحبة 
الواحدة ليست كومة ولا الحبتان 
ولا الثلاث؛ فمتى يصح أن يقال 
كومة مع العلم بأنه مهما يكن 
العدد المختار فإن الكومة تبدأ 
بزيادة حبة واحدة. 

* (2) ينطبق هذا المصطلح على 
القياس المركب الذى يشتمل على 
مقدمات وحدود وسطى كثيرة. 
وهو اسددلال يمكن رده إلى 

ححة العصا 

نثزنا أناء3ط 30 811011111173 

* تزعم البرهنة على وجود العالم 

الخارجى بضرب العصا.ء 

حجة كسولة 

لاناع 3655م تالماع ماع طط50أ3] 
* غلط روج له الأقدمون مفاده 
ألا تومن العفل» أو .على الأقل ألا 
جدوى من الاكتراث» وعلى المرء أن 


0 ب م عسي ا ع ل وسحنيض الجن لقا 


يقنع باللذة الحاضرة: لأنه إذا كانت 
الأشياء كلها تحدث وفقا لقدر مرسوم 
فالأشياء التى قدر لها أن تقع ستقع؛ 
سواء فعلنا أم لم نفعل. 

(6 .م ,8 5 ,ععطافمم ,عع للمغط1 ,متصطتم) 
حجة الملعب 

(عآ) ع5620 ,5120113 

* فرض الزمان مؤلفا من آنات 
غير متجزئة» والمكان مركبًا من نقط 
غير منقسمة. وتلخيصها كما يلى: 
مؤلف من أربع وحدات أو نقط. 
والثلاثة متوازية فى ملعبء الواحد 
يشغل نصف الملعب إلى اليمين 
والآخر يشغل نصفه إلى اليسار 
والثالث فى الوسط. ولنفرض الأول 
والثانى يتحركان بسرعة واحدة كل 
منهما إلى الجهة المقابلة بينما التالث 
ساكن فى مكانه؛ فإن الواحد منهما 
يصل إلى نهاية الآخر فى زمن هو 
نصف الزمن الذى يقضيه للوصول 
إلى نهاية الساكن» أى أن الانتقال من 
إحدى نقط المجموع الساكن إلى 
النقطة التى تليها يتم فى آن هو 
ضعف الآن الذى يتم فيه الانتقال من 
إحدى نقط المجموع المتحرك إلى 
النقطة التى تليهاء فتقطع الحركة نفس 


المسافة (من حيث أن أطول المجاميع 
واحد) فى زمن معين» وفى ضعف هذا 
الزمسن فيكون نصف الزمن مساويًا 
لضعفه وهذا خلف. وإذن فالحركة وهم. 
غصة0ة و5عءع0 كعل عتطممدماتطط ,علاءع2) 

(54 ,1[1[آبطء ,عتوعوة 


حجة موضوعية 
0 1110لا 11ل 210 
* حجة موجهة إلى نفس الموضوع 
وليس إلى الشخص. وهى على الضد 
من "الححة الشخصية: 


أنظر: حجة شخصية. 


حد 
1ك [١‏ رحورعهة 

* (1) لغة: الفاصل بين شيئين أو 
طرف الشىء ونهايته. 

* (2) منطقيا: 

(أ) فى القضايا أحد طرفيها من 
محمول أو موضوع. 

(ب) فى القياس.ء الحد الأكبر أو 
الأصغر أو الأوسط. 

* (3) ليس الحد هو الكلمة» إذ قد يكون 
الحد الواحد مؤلفًا من عدة كلمات. 
فهذه العبارة مثلا: 'مؤلف مسرحية 
أهل الكهف من أثمة الأدب الحديث 
فى مصر'" مركبة من حدين: 
'مؤلف مسرحية أهل الكهف" و'أئمة 


الأدب الحديث فى مصر" وبينهما 
كلمة" من 'تدل على العلاقة بين 
الحدين. كما قد تكون الكلمة 
الواحدة معبرة عن أكثر من حد 
واحدء مثل 'يكتب". ففى هذه 
الكلمة الواحدة فاعل وفعل: "هو 
يكتب" وهما حدان. وقد تجد كلمة 
معينة جدا فى قضية؛ ثم قد تجدها 
هى نفسها جزءًا من حد فى قضية 
أخرى» مثل كلمة 'شمس” فى 
العبارتين الاتيتين: الشمس 
مشرقة" و'حرارة الشمس شديدة 
وحدها حد كامل فى القضية 
الأولىء لكنها جزء من حد فى 
القضية الثانية. والحد الكامل الذى 
يشتمل عليها هو 'حرارة الشمس". 


(زكى نجيب محموده المنطق الوضعىء 25 26). 


حد أصغر 
(عا) الاعصالا ,ب(ممصتق8) تمع 1 


* حد أصغر هو الطرف الذى 


نريد أن يصير موضوع اللازم. 


(النجاة» 02) 


حد أكبر 


(عا) نناعزة1 ر, (ه11330) تع 1 
* هو الطرف الذى نريد أن يصير 


(النجاة» 32) 
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حد اوسط 
معلزه10لا , (ع1ل8610) مضع 1 
ع ملاع 
* فى القياس هو الحد الذى يتأدى به 
الفكر من الحد الأكبر إلى الحد 
الأصغر. أما موضوع الحد الأوسط فقد 
يكون إما موضوع المقدمة الكبرى 
ومحمول الصغرىء أو محمولا فى 
المقدمتينء أو موضوعًا فيهماء أو 
محمول الكبرى وموضوع الصغرى. 
والاختلاف فى مكان الحد الأوسط 
ليس اختلافا عرضيًا كما قد يبدو ولكنه 


ينطوى على دلالة ذاتية فى كل شكل 
من أشكال القياس. 
حداثة 


مخ زمعع ل0 0لا ,بانمعع 800 
* قال جيلسون إن الوعى بالحداثة 
نشأ فى العصر الوسيط. وكان 
حطنا71006220 نس [آناء536 أما الصفة 
1115 فقد ظهرت فى القرن 
السادس عشر وتراد إلى لفظ 102006 
أى المعيار أو المقياس. وفى القرن 
السابع عشر قامت مشاجرة بين 
السلفيين والمحدثين. 
وقد نشاً اللفظ الفرنسى فى القرن 
التاسع عشر عند شاتوبريان (1849). 


حدس 


1017 راون ]1ن 1 


* (1) لغة: الحدس يعنى الظن 


والتخمين ويقال "هو يحدس" أى 
يقول شيئا برأيه فنقله الفلاسفة 
إلى ما أرادوا من معان وعرفه 
ابن سينا تعريفات عدة فقال: 
'الحدس حركة إلى إصابة الحد 
الأوسط إذا وضع المطلوب؛ أو 
إصابة الحد الأكبر إذا أصيب 
الأوسط. وبالجملة سرعة الانتقال 
من معلوم إلى مجهول". وقال 
أيضا 'يمكن أن يكون شخص من 
الناس مؤيد النفس بشدة الصفاء 
وشدة الاتصال بالمبادئ العقلية 
(التى هى العقول المفارقة) إلى 
لالهام العقل الفعال» فترتسم فيه 
الصور التى فى العقل الفعال إما 
دفعة وإما قريبًا من دفعة. 'وقال 
أيضاً: 'مبادئ التعليم الحدوس 
فإن الأشياء تنتهى لا محالة إلى 
حدوس". 

واضح أن الحدسء فى هذه 


النصوصء لا يعنى الظن أو التخمين 
وإنما يعنى إدراكا لأمور بديهية. 
ولك قا ادن ره الاي نديد 
عبده. يقول: "الحدس: الضفضن 


والتخمين. هذا هو الحدس فى وضعه 
اللغفوى. وقد استعمله المصنف ههنا 
كما يستعمله أهل اللغة وهو غير 
الاستعمال الشائع فى باب مواد الحجح 
فإنه هناك سرعة انتقال الذهن من 
معلوم لمجهول وهو يقين لا توهم 
وظن وتخمين. وقضاياه من مقدمات 
البرهان الموصل لليقين فلا يعقل أن 
يكون ظنا وتوهمًا ثم يوصل إلى يقين". 
(من تعليقات الشيخ محمد عبده على كتاب 
'البصائر النصيرية" علم المنطق - تأليف 
عمر بن سهلان الساوى.ء ص 138). 
* (2) فعل عقلى يستخدم فى القياس. 
'الحدس فعل للذهن يستنبط به 
بذاته الحد الأوسط. 
(النجاة» 167) 
ويقابله الفكر وهو أدنى مراتب 
الكشف. 
(تعريفات الجرجانى) 
* (3) فى اللغة الأجنبية أصله اللاتينى 
من الفعل 1]عنا!-م1 أى ينظر فى 
اتجاه الشمس والإسم رؤية 
11115 وهو لفظ لم يستخدم إلا 
فى بداية القرن الرابع. ونادرًا ما 
يستخدم مرادفه وهو 01010أم1. وقد 
استخدمه الآباء اللاتين بالمجاز 
للدلالة على رؤية العقل المباشرة 
للواقع فى كليته وذلك فى يوم 
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الميعاد حيث يرى الإنسان حياته 
برمتها فى لمح البصر. 
(20.14 ع2 .ان ,متأكناعتاك) 
ويعرفه ديكارت على هذا النحو: 
"لا أعنى بالحدس شهادة الحواس 
المتغيرة ولا ما يتأثر بالخيال الكاذب 
من أحكام باطلة وإنما أعنى ما 
تتصوره النفس الخالصة المتنبهة 
تصورا ينشأ عن نور العقل وحده. 
ولما كان هذا التصور أبسط كان تبعًا 
لهذا أوثق من الاستنباط نفسه... 
وعلى هذا النحو يستطيع كل إنسان 
أن يدرك بالحدس أنه موجود وأنه 
يفكر وأن المثلث محدود بثلاثة 
خطوط وأنه ليس للكرة إلا سطح 
وااحدا ونا كبابة ذلك من الأموة التئ 
هى فى الواقع أكثر عددًا مما يعتقد 
الجمهور". ثم يقول "إن هذا اليقين 
وهذه الثقة المختصين بالحدس لا 
يلزمان لمجرد القضايا البسيطة وإنما 
بلزمان أيضًا لأنواع مختلفة من 
الحجج. فمثلا: إذا صح أن 2+2 
تساوى 1+3 فإنه ينبغى الاقتصار 
على أن ندرك بالحدس أن 2+2 - 4 
وأن 4-1+3 بل ينبغى أيضا أن 
تكون القضية الثالثة نتيجة ضرورية 
لهاتين القضيتين". 
(9 - 638 ,111 .عاء عقاناوع]1) 


ويعرفه برجسون بأنه "مشاركة 


وجدانية ننتقل عن طريقها إلى باطن 
الموضوع لكى نندمج مع ما فى ذلك 
الموضوع من أصالة فريدة» وبالتالى 
مع ماليس فى الامكان التعبير عنه' 


(181 بطق كتامطط 16 أء عؤؤراعم 8[آ) 
*)4) يذكر لالاند خمسة معان للحدس: 
(أ) إدراك الحقيقة يتميز بالبداهة 
ويستعان به كأساس للاستدلال. 
(ب) رؤية مباشرة لموضوع حاضر أمام 
الذهن ومدرك فى حقيقته الفردية. 
(ج) معرفة تجئ دفعة وبلا 
تضنسورةالة.:ؤهذا' المعدى :وار 
لدى ابن سينا. يقول: 'فيمكن أن 
يكون شخص من الناس مؤيد 
النفس بشدة الصفاء وشدة 
الاتصال بالمبادئ العقلية إلى أن 
يشتعل حدما أعنى قبولاً لإلهام 
العقل الفعال فى كل شىء 
فترتسم فيه الصور التى فى 
المكسل: الفعال مق كل قتىء :ما 
دفعة وإما قريبًا من دفعة". 
(النجاة» 167) 
(د) معرفة هى نسيج وحدها تمائل 
الغريزة التى تسمح لنا بالكشف 
عن باطن الأشياء. 
(ه) سرعة الحكم. 


*(5) يعرفه معجم رونز بأنه إدراك 


2172 سس 111 باب الحاعم 


الشخص لذاته إدراكا مباشرا أو 
لحالاته الشعورية أو لغيره من 
العقولء أو للعالم الخارجىء أو 
للكلياتء أو للقيم والحقائق 
العقلية. 
أنظر: رؤية 
*(6) اللفظ الألمانى ع0نانا2اءوصم 
فى مجال الابستمولوجيا يعنى 
الحدس أو الإدراك المباشر. وهو 
مصطلح أساسى فى فلسفة كانطء 
ويعنى تقديم المعطيات إلى العقل 
من خلال حدسىئى المكان 
والزمان. ويميز كانط بين 
الحدوس "التجريبية" أو "البعدية" 
7 © للموضوعات الواردة 
عبر الاحساسء؛ والحدوس 
"الخالص" أو "القبلية" وهما 
المكان والزمان باعت بارهما 
حون للحساضية ركذيف كان 
عن خصائص الحدس ووظيفته 
فى القسم الأول "الاستطيقا" من 
كتابه 'نقد العقل الخالص". 


حدسية (مدرسة) 
1100 
01151 لم1 ناه عماكاصه أ أناغامآ 
* تأسست هذه المدرسة بزعامة 
بروور (1881 - 1966) فى بداية 
القرن العشرين. فكرته المحورية أن 


أساس الرياضيات الفكر وليس المنطق 

أو الرموز. أى أن الأساس هو 

الحدوس الخاصة بتكوين سلسلة 

لامتناهية من الأعداد. 

وقد تأسست كرد فعل ضد نظرية 

المجاميع لجورج كانتور (1845 - 

8 بدعوى أنه ليس من 

الضرورى النظر إلى المجاميع 

اللامتناهية مرة واحدة»: وإنما الأفضل 
النظر إلى أجزاء متناهية من هذه 
المجاميع. بيد أن هذه المدرسة قد 
انسزوت عندما تمكن الرياضيون من 
تناول المجاميع اللامتناهية. 
حدة الحس 
غأأناءة رددع دع داعم 
قدرة الحس على إدراك المؤثرات 
الضعيفة والتمييز بين إدراكين 

متجاورين. 

(مجمع) 
حدوث - إمكان 
01011011 رلإع لاع ولتاضمه 

* (1) وجود بعد عدم. 

* (2) نوعان ذاتى وزمانى. يكفر 
ابن تيمية الفلاسفة من أمثال 
ابسن سينا لأنهم يقولون بالحدوث 
الذاتى. يقول فى حديته عن المعانى 
الثلاثة للحدوث: 'والمعنى الثالث 
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الذى أحدته الملاحدة كابن سينا 
وأمثاله. قالوا: نقول العالم 
محدثء أي معلول لعلة قديمة 
أزلية أوجبتهء فلم يزل معهاء 
وسموا هذا الحدوث الذاتى 
وغيره الحدوث الزمانى". 
(ابن تبمية» درء تعارض العقل والنقلء ص 96) 
أنظر: حادث 
حذف 
مه ةصتمتاع رصهاغحصتحصدتاع 
* مهمة الاستقراء عند بيكون 
استخلاص الكيفية التى نبحث عن 
صورتها وذلك بحذف كل ما عداها 
من الكيفيات الأخرى المختلطة بها. 
(18 ,11 ,ع0 .دولط) 


حرفى 
عغأذأاةعأنا ,غأدوأاةع16 ا 
* مَن يزدرى البرهان العقلى إما 
بدعوى أنه بدعة وإما بدعوى أنه لم 
يكن ممارسًا لا من النبى (صلعم) ولا 
حركة 
تع جاع بان 8 
خمع ودع /ا 10لا 
*(1) تغير متصل للوضع فى المكان. 
*(2) عند أرسطو "الحركة فعل ما 
هو بالقوة" أى تدرجًا من القوة 


إلى الفعلء ووسطا بين القوة 
التفة والفدل الكاى» 
*(3) عند الجرجانى هى الخروج من 
القوة إلى الفعل على سبيل التدرج. 
)4 عند ابن سينا هى فعل وكمال أول 
للشىء الذى بالقوة من جهة 
الح الى هن ل القوة: 
(النجاقء ص 105) 
(5) عند الفارابى "خروج ما هو بالقوة 
إلى الفعل". 


حركة إرادية 


ب(لجسمخصناه/١)‏ امعجرع يانلا 
عمرزقغموامن أمعمع/الاه لا 


حركة تتحقق بإرادة الحيوان ورغبته 
سواء كانت أثرا لمنبه خارجى أم كانت 
أثر'ا لمنبه إدراكى داخلى. وهى إما 
جزئية كحركة جزء من الجسم وإما كلية 

كانتقال الحيوان كله. 
(مجمع) 


ب (لمقا دنا 12) العدرع ياوال] 
مزع ومواملاما أمعمع/انه1/ا 


* تقال على الأفعال الخارجية عن 
حكم الإرادة. 
حركة انعكاسية 
ب«اعالعظه) خرع دمع دحوالا 
عع أعمء أخمع مرع /1نا0 ل 
* فعل لا إرادى يؤديه عضو من 





4 # ب سس سح فآفي اهام 


أعضاء الجسم نتيجه لإثارة عصب 
حسى فتنتقل الإثارة إلى مركز 
عصبى فينبه المركز العصبى عصبًا 
آخنمتصيلا ذلك العضن: 
حركة إلهية طبيعية 
,(أقءأوبلإطط) ورم وجورم 
عا 51لزنام ممأعام ملعم 
*(1) فكرة لاهوتية يراد بها التفرقة 
بين حرية الفرد والقدرة الإلهية؛ 
وتتلخص فى أن الحرية 
الإنسانية والقدرة الإلهية حقيقتان 
تجتمعان معًا باعتبار أن الله هو 
المحرك الأول الذى يحرك كل 
قوة إلى فعلها. وليس هذا 
التحريك قسرًا لأن المقسور هو 
الذى يتحرك بعكس ميله؛ والله 
يحرك الإرادة بأن يؤتيها ميلها 


ناءانا عل مملاعة '! ء<آ ,تعزوسسو8 .2 ع1آ) 
(8 ,1 موعةلكو نك ون[ كلاد 
.(11[ا/ا بده ,عطتاية عدطنا بل غاتها بأعندكوهم8) 


(2) هى عند أتباع توما الأكوينى 
7 شبيهة بفكرة ِ . : 
الأشعرية. 

حركة جدلية 


,(اقعتاعع أدأط) ارمعررعي10 
علا اأعع0131 أمعممع ناولا 


* تفيد الانتقال من فكرة إلى 


لكوي إسااعين لزي التشكيك أن 
التداخل أو التعارض. 


حركة سريعة (قانون ال) 

01101111 سوام 

* (1) اللفظ الإفرنجى مشئق من لفظ 
يونانى مكون من مقطعين 
#28 بمعنى حركة سريعة و 
5 بمعنى قانون. 

* (2) استخدم كانط هذا المصطلح 
للدلاالة على ما يُعرف الآن 
بمصطلح 72]105اعمل!1 أى 
نظرية التسريع. وهذا المصطلح 
مشتق من اللفظ اليونانى 
5)] بمعنى حركة. 

حرية 

ممع طنا لطا 
*(1) فى اصطلاح أهل الحقيقة الحرية 
على مراتب: حرية العامة عن رق 
الشهوات» وحرية الخاصة عن فناء 
إرادتهم فى إرادة الحق» وحرية 
خاصة عن رق الرسوم والآثار 
لانمحاقهم فى تجلى نور الأنوار. 
(تعريفات الجرجانى) 

*(2) "إرادة تقدمتها رؤية مع تمييز". 

(المقابسات لأبى حيان التوحيدىء؛ القاهرة 

014 9 

*(3) ف اعلسم' النفين:«القيز» حك 
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تحقيق الفعل دون خضوع لتأثير قوى 

باطنة سواء أكانت البواعث 1001115 

أم الدوافع 5و50205116. 

أنظر: باعث وداقع. 

(4) فى القانون: القدرة على تحقيق فعل 
أو امتناع عن تحقيق فعل دون 
خضوع لأى ضغط خارجى. 
فى مقابلة ضرورة. 

حرية اختيار 

عطاق عغطنا ,ااأثلالا ععمط 
* المصطلح الافرنجى مشتق من 
المصطلح اللاتينى دمباتطااطتة تتبحءط!! 
وهو يدل عند ترتليان على حرية 
الاختيارء وعند أوغسطين على حرية 
الإرادة فى الاختيار. ولهذا كان يقول 
مما تعاتطعة 5تأقاصنا!0 منتدع:! ومع 
ذلك فإنه لم يكن يفرق بين طالحاء115 
و701102]35 دع وى أن 
لالط تطنطءة1][ تتضمن القدرة 
على فعل الشرء ومن ثم فهى متميزة 
من 11661185 التى تعنى الاستخدام الخير 
ل تلط تانعط :!. فالله حر 
ولكنه لا يستطيع فعل الشر. 


حرية الاستواء 
رعع دع ]لدأ 4ه بوامعطانا 
عع مع ]لماكل مأعطنا 


* أطلق المدرسيون هذا 


الاصطلاح على تساوى الإمكان فى 
الفعل وعدم الفعل» ثم أطلقه ديكارت 
على عجز الإرادة من ترجيح أحد 
الطرفين على الأخر. 
حس 
5 ,©5115 
)1( اللفظة الإنجليزية قد تعنى ملكة 
تختص بصنف من الإحساسات. 
وقد نستغنى عن لفظ ملكة فنقول 
إن الحس: هو جملة إحساسات» 
واقعية او ممكنة؛ وتنتمى إلى 
(2) تقال على قوى طبيعية لها اتصال 
بأجهزة جسمية؛ بها يدرك الإنسان 
والحيوان الأشياء الخارجية عنه» 
وبها. أيضاء يدرك ما يطرأ على 
جسمه من التغيرات. والحواس 
خمس فى العرف العام؛ وهى 
البصر والسمع والشم والذوق 
واللمس وتسمى الحواس الظاهرة. 
(مجمع) 
(3) عند ابسن سينا الس “يدرك 
الجزتيات الشخصية". 
(النجاة» 65) 
(4) عند جون لوك الحس الباطن 
عومرةء5 1061231 يقال على التفكير 
ملاع 11ع1. 


(4 ,1 بطع ,1] الإوووط) 





6 5 باب الحاع 
حس باطن حاسة بعينها مثل الحركة 
ع طغضأ دمعك والسكون والعدد والشكل 


للدلالة على الشعور. 
حمسن خلقى 
5ع أةن0 كا 
* عند هتشسون 101016501آ1 
الأفعمال النافعة للغير أو العائد علينا 
وهو حس أصيل لا يرجع إلى الدين 
ولا إلى النفع الاجتماعى. 
أنظر: اتجاه وحاسة. 
,©5115 60131111011 
لم00 و5لاع5 
*(1) اص حله ووم انى 
5 562505 منقول 
عن الرواقية. وفى زمن كانط 
حل الحكم محل الحسن المشترك 
لأن ملكة الحكم ملكة نقدية 
وتالتالى شو ند السن المكتر لك 
*(2) عند أرسطو إحدى قوى النفس» 
ووظيفتها إدراك "المحسوسات 
| 6 6 كه" التى ل 5 موضوع 


(425 ,418 - مخ ء2) 
* هدو القنوة التى 'مزتسم فيها ضبوو 
الجر قتجات المسيويت: الهو اين 
الكسدة الكاهرة كجزنسن نا 
فتطلع عليها النفس من ثمة 
فتذكرها. ومحله مقدم التجويف من 
الدماغء كأنها عين تتشعب منها 
بخمسة أتهان: 
(تعريفات الجرجانى) 
*(3) عند ابن سينا هو حس خاص 
وقوة هى مركز الحواسء ومنها 
تتشعب الشعبء وإليها تؤدى 
المواسء» وهى بالحقيقة التى 
تحسء ويسميها فنطاسيا. 
(الشفاءء ج-1. 333) 
*(4) حاسة منها تنتشر الحواسء وإليها 
يرجع أثرها وفيها يجتمع وكأنها 
جامع لها إذ لو لم يكن لنا ما 
يجنمع فيه البياض والصوت لما 
كنا نعلم أن ذلك الأبيض هو ذاك 
المفتدئ الذى شمعنا صنوقة) :فإن 
الجمع بين اللون والصوت لي 
للعين ولا للأذن. 
(الغزالى» مقاصد الفلاسفةء 46) 
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*(5) فى الماركسية الحس المشترك 
هو التعميم المبدئى من وقائع 
مباشرة يقدمها لن الإدراك 
المباشر أو الإدراك الحى وهو 
كانه لشادسة الحياة البودنة. 


وبدحة! لطة كم مع 0906 ,لأعكألة ليلكا لل ) 
هم لإصمصوءع ‏ [قعائامم عط 01 
(13 .م ,1969 ,لتزمع405 1 ,1لكل6012122111 


*(6) يرادف الرأى الشائع» وهو 
مسر كة. السادي المشترقة كن 
الأذهان جميعاء وهو سبيل 
الحكم على سلوك الناس 
بالصواب أو بالخطأ من غير 
وعى بالمقدمات المنطقية. 

(7) يقترح زكى نجيب محمود 
ترجمة اللفظة الأجنبية ب "الفهم 
المشترك"؛ ويرى أنها ترجمة 
دقيقة. وحجته فى ذلك أن كلمة 
©6056 فى اللغة الانجليزية لها 
معنيان» فهى تعنى "الحس" 
بإحدى الحواس (كالبصر والسمع 
واللمس) وهى تعنى كذلك 
'المعنى العقلى" فتراهم يصفون 
لك الشخص أو العبارة بهذه 
السمة ومشتقاتها ليدلوا بذلك على 
أن الشخص ذو عقل حصيف أو 
خلو منهه وعلى ذلك فهم إذا 
وصفوا شيئا بأنه 1200تم» 
عودة؟ فإنما يقصدون بأن ذلك 


الشىء يمكن إدراكه للناس جميعًا 
إلى تعلم وتدريب". 


(خرافة الميتافيزيقاء القاهرة 1953 ص 142) 


حس مشترك ( فلسفة ال) 
,6620 برطممكهاتطط) عكررع5 0111151011 
(ع0 عأطمهكهاتطط) جنام امه 75اع5 


* يطلق هذا المصطلح على 
المدرسة الاسكتلندية المدرسية لتوماس 
ريد (1710 2 6) وآدم فرجسون 
(1723 - 1816)» ودوجالد استيوارت 
(1753- 1828). وقد تمردت هذه 
المدرسة على شكية هيوم ومثالية 
بركلى بسبب تركيزهما على دور 
المعانى. وقد أبرز أهمية هذا الدور كل 
من ديكارت ولوك؛ إذ أنهما قد استبعدا 
الكيفيات الثانوية من الأجسامء وزاد 
عليهما بركلى بأن اعتبر جميع 
الكيفيات معانى. يقول ريد إن 
الاحساسات» فى نظر الإنسان السوى» 
ليست مجرد معانى أو انطباعات ذاتية؛ 
ولكنها مقابلة لكيفيات ملتصقة بالأشياء 
الخارجية. وهذا الاعتقاد مردود إلى 
الذوق العام وعقل الإنسان. 


حساب 
عباواغةسط مق عاعع تصط امم 
* كان الاغريق يقسمون علم 
الحساب قسمين: أرثماتيكا ولوجستيقا. 





ذخا ل ا ا ا باب الحاىم 


الأزضافيكا اول أخنتاف الأعداد 
وترتيب الأعداد. وثمة كتابان هامان 
فى هذا العلم لدى الاغريق. أولهما 
كتاب أقليدس المشهور وهو يعالج 
الأعداد على اناس هندسىء والثانى 
كتاب نيقوماخوس الجرشى وقد 
ترجمه ثابت بن قره ففقد الأصل 
وبقيت الترجمة؛ وقد نشرها الآب 
ولهم كوتش فى بيروت 1953 باسم 
كتاب المدخل إلى علم العدد. 

أما اللوجستيقا 1,0815016 (علم 
الحساب العلمى) فتعنىء, عند 
الأغمويق فسن اجعواء الملياة 
التسيائية: 


حساسية 
غغ||أطأكمع5 ريإ18ا أطأدومصءو 
* (1) القدرة التى بها تنتقل آثار 
المنبهات الخارجية أو الداخلية 
إلى مراكز المخ حيث تتحول 
إلى احساسات أى حالات 
شعورية نوعية غير قابلة 
للتحليل بالاستبطان. 
ويميز الفسيولوجيون بين ثلاثة 
أنواع من الحساسية. 

(أ) الحساسية التابعة للجهاز 
السمبتاوى وتعرف بالحساسية 
الحشوية أو الحساسية المستقبلة 
للتنبيهات الباطنة العامة مثل 


الاحساس بالجوع والعطش 
والمغخص. 

(ب) الحساسية التابعة للأعصاب 
الموردة المنتهية أطرافها فى 
العضلات والأوتار والمفاصل 
والقنوات الهلالية وتعرف 
بالحساسية الحركية الاتزانية. 

1ط اقمع؟ عتتهاد لطة عتاأعطاوع م1 

(ج) الحساسية التابعة للأعصاب 
الموردة المنتهمية أطرافها فى 
أعضاء الحس وتعرف بالحساسية 
الخارجية وهى البصرية 
والسمعية والذوقية واللمسية. 
1117 أكمة؟ لممرععرء. 

*(0) خاي ح حي اي جاوز 
5605111117 120121 وهى التى 
تعرف باسم القلب وتنسحب على 
الانفعالات والميول والشهوات. 

(18 ,آ عدكنا ,متام هدمائام عل كته ,عمتزو8 .8) 


حسى. 


عاطأدمع5 بعاطأومعع 
يدرك بالحواس. يقول التهانوى فى 
كشاف اصطلاحات الفنون: "الح 
المتكلمين ما يدرك بالحس الظاهر أو 
البإاطن. والحسمٍ يسمي محسوممًا 
ويقابله العقلى أو المعقول. 
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حسى (مذهب) 
عمدذأاقناكمع5 ,دود أأقناددرء5 
* (1) من المرجح أن دى جيراندو هو 
الذى ابتدع هذا الاصطلاح. 
والمذهمب الحسى هو المذهب 
القائل بأن معارفنا إما إحساسات 
وإما راجعة إلى إحساسات. وهو 
بذلك يرد المعقول إلى المحسوس. 
* (2) إحدى صور المذهب التجريبى. 
أنظر: تجريبى (مذهب). 
حشوية (ال) 
2 ااطدة 1 
* نسبة إلى الحشو أو الحشاء 
والأشعرية هم السبب فى هذه التسمية 
لأنهم (أى الحشوية) يقولون بحشو 
الكلام أى شططه وساقطه» 
ويتمس كون بالظواهرء وبأن الطريق 
إلى معرفة وجود الله هو السمع وحده 
لا القولء بمعنى أن الإيمان بوجوده 
تعالى يكفى أن يكون عن طريق 
الشرع كما هو الحال بالنسبة للمعاد 
وغير ذلك مما لا دخل للعقل فيه. 
وفى 'مناهج الأدلة فى عقائد الملة" 
لابن رشد (ص 34]) 'الحشوية قد 
أقامت أصولها على الأخذ بآيات القرآن 
التى تدل فى ظاهرها على التجسيم» 
وفهمت هذه الآيات على ظاهر لفظها 


دون القيام بأية محاولة للتأويل؛ بل 
فوضوا التأويل إلى الله تعالى. 

* (2) روى الكوثرئ أنه حين أقبل 
رعاع الرواة على مجلس الحسن 
البصرىء وتكلموا فى مجلسه بالسقط 
عنده وضاق صدر الرجل بهم؛ فصاح: 
ردوا هؤلاء إلى حشا الحلقة أى جانبها. 


(محمد بن زاهد لكوثرى؛ مقدمة تبيين»ء ص 11-10) 


حصار - عصاب القلق 
55 "!نا 281111 
* حصار إشارة إلى أن المريض 
أشبه بالمسجون الذى فقد كل أمل فى 
الهروب من السجن ولا يدرى من أية 
جهة سيتلقى الضربة التالية. 
أنظر: حصر وقلق. 


حمر 
5500155 رلإاع1م 
* (1) قلق منبعث من الداخل كقوة 
مدمرة لبناء الشخصية. ومن شأن 
هذه القوة أن تتض خم فتزداد 
تهديداتها فتحصر الإنسان القلق 
داخل دائرتها. والمعنى اللغوى 
كاف العسييي المفيتسن نا 
الحصر فى أصل اللغة هو 
الحبس مع التضييق. 
* (2) فى الفلسفة المعاصرة يعنى هذا 
الاحساس الذى يشدنا من العدم 


وو تسسحا ع ع حي ع حي وكا هب الات 


فى كل لحظة:؛ ويفتح أمامنا 
طريق المستقبل. 
©215ج 8 عتطامهذماتطم هآ بعااعاة] .ل) 


(100 .جر بوعل تعناع ابعل دعا عطو 


حضارة 
ات ردرم ادج اتا 
* (1) هى الحالة المقابلة للبداوة 
والفطرة. تطلق على جملة من 
مظاهر التقدم الأدبى والفنى 
والعلمى والتقنى التى تنتقل من 
جيل إلى جيل فى مجتع واحد 
أو عدة مجتمعات متشابهة. 
نقول: الحضارة الصينية 


والحضارة العربية والحضارة 


الأوربية. 

* (2) عند فرويد هى جملة الإنجازات 
والقواعد التى تميز حياتنا من حياة 
أسلافنا الحيوانات والتى تنشد 
تحقيق غرضين: حماية الإنسان 
من الطبيعة وتأسيس علاقات 
متبادلة بين الإنسان وأخيه 
الإنسان. 

1 ,ك5 العام مع 5ل كاز ممه مم ندج حك ) 


(36 .م ,1961 بكلتده لا جاع!71 الإلنوم طلم 


-. ٠ 


حضرة ( مذهب ال) 
,3101511 عوعرم 
عاك أطط هل غ3غمعوممم 


* يقرر الإدراك المباشر للكيفيات 


الأولية من حيث هى واقعية موضوعية 
ملازمة للأشياء فى جميع الأحوال. 


حضرة الأرواح ( مذهب ) 
115111 م5 ,تاداع مامه 


حاضرة مع أنها غير منظورة؛ وأن فى 
استطاعتها الاتصال بالأحياء بفضل 
الوستظاء. 

(لالاند) 


حضرة مباشرة للوجود ( مذهب ال) 
,01215111 أ أمععرعم 
على أ ططه ل مععمعم 


* مذهب يقرر حضور الوجود 
حضورا مباشرا أمام الذات المدركة 
(ريد وهاملتون وكوزان وشوبنهور 
وسبنسر وبرجسون) 

فى مقابل المذهب القائل بأن الوجود 
الخارجى مدرك عقلى (ديكارت 
وبركلى) 
حضور 

ع6معوغ20 رع قومرم 

* الأصل اللاتينى للفظة الأجنبية 
28 قد يعنى موجود فى 
المقدمة أو موجود أمام شخص ما 
للدفاع أو الحزم أو الشجاعة. ومن هنا 
فإن اللفظة الأجنبية تنطوى على معنى 
النبالة. 


اليغعجم فاه ل ححححيحححح يق 90 


باثنواطلا رع لع عع ام تحص 0 
معناو أطلا عع مم65 ام أ مم0 


* إحدى صفات الذات الإلهية تدل 


حق (ال) 

(ا) انلا رب(عطا) طغأيم1 
* (1) الحق هنا اسم فاعل فى صيغة 
المصسدرهء كالعدلء» والمراد به 
ذو الحقيقة. وهو بمعنى 
المصسدر يدل بالاشتراك على 
معان مكيا الوبجود ف الأغيان 
مطلقاء ومنها الوجود الدائم» 
ومنها حال القول الذى يدل على 
حال الشىء الخارج إذا كان 
مطابقا للواقع فهو صادق 
باعتبار نسبته إلى الأمر» وحق 
والمراد هنا هو المعنى الأول". 
(شوحخ الطوسى على الإشارات؛ 192) 
ويقول ابن سينا "حقيقة كل شىء 
خصوصية وجوده الذى يثبت له. وقد 

بوجوده صادقا". 
(النجاة» ص 0229) 
* (2) الحق من صفات الموجود. 
يقول ابن رشد 'والحق هنا اسم 
فاعل فى صيغة المصدرء 


كالعدل فى قولنا إنسان عدل؛ 
والمصنن اذ به ذو الحقيقة» وهو 
بمعنى المصدر يدل بالاشتراك 
على معان". 

(تهافت التهافت» 196) 

وهذه المعانى ترجع إلى اثنين؛ 
أحدهما مابه الموجود هو هوء فكل 
موجود حق بحسب حصوله على 
ماهيته؛: والمعتى الآخر هؤ المطابق 

ع المعرفة والشىء المعروف. يقول 

الفارابى: "حقيقة الشىء هو الوجود 

الذى يخصه وأيضنا فإن الحق قد يقال 
عي المعقول الذى صادف به العقل 
اللتوحتيوة خدن يطابقه. وذلك الموجود 
تند تفية ها هن معقول يقال له إنه 
فق رسن عوة ذقهد شن غيل أن 
يضاف إلى ما يعقله يقال إنه موجود". 
(آراء أهل المدينة الفاضلة» ف5) 


.. ا ء« 


حقفق 
عر ةا ,(70) بقامع لا 
* فحص صدق القضايا والفروض 
وذلك بالاستناد إلى الوقائع. 


حقل - مجال 
مصقكك رلاعاط 
* لفظ 'حقل" ترجمة للفظ الأجنبى 
ويستعمل فى لبنان وسوريا والعراق؛ 
و أكثر شيوعًا من لفظ 'مجال". 





2 #هب ‏ ب _,؟ _ و _ر ‏ سس ديفا الحام 


ع6 هو هم 


حقيقة 
66ل رطغيم+ 
*(1) لغة: الشىء الثابت ما أُقْر فى 
الاستعمال على أصل وضعه؛ 
والمجاز ما هو ضد ذلك. 
واصطلاحا: ما به الشىء هو 
هو كالحيوان الناطق للإنسان 
فببعي كبر ادنك ١‏ الماهية. :وقرق 
آخرون بينهما بأن ما به الشىء 
هو هو باعتبار تحققه حقيقة: 
وباعتبار تشخصه هوية» ويقطع 
النظر عن ذلك ماهية. وعند 
الصوفية: تكوّن الطريقة 
والحقيقة مفهوم التصوفء. 
وأولاهما تعنى السلوك الصوفى 
والأخرى تعنى المعرفة الكشفية 
التى هى ثمرة له. وقد تسمى 
حق اليقين الذى هو عبارة عن 
فناء العبد فى الحق تعالى - 
والبقاء به علما وشهوداً وحالاً ل 
علما فقط. ويقسم بعض الصوفية 
الحقيقة ثلاثا: حقيقة مطلقة فعالة 
واحدة واجبة الوجود هى الحقيقة 
الإلهية» وحقيقة منفعله قابلة 
للوجود من الحقيقة الإلهية هى 
حقيقة العالم» وحقيقة أخرى 
جامعة بين الإطلاق والتفييد 
والفعل والانفعال. 


* (2) لها عند الفلاسفة عدة معان: 

* (أ) بمعنى الماهية فيقال حقيقة 
الشىء ما به الشىء هو 
كالحيوان الناطق للإنسان". 

و(تعريفات الجرجانى) 

أنظر 'ماهية" و'ذات الشىء". 


1 'حقيقة كل 
شىء خصوصية وجوده الذى 
يثبت له". 

عند اليونان لفظ الحقيقة يقابله 

2 - دوع صمع00 تطمن 
وعند الهنود ]6006 الحقيقة 
1117 طهناع > ووعم نادم ساوين 
(النجاة. 229) 

* (ج) 'الحقيقة صورة 
016 - 76116 نظرية تقرر 
أن الحقيقة هى المساواة بين 
العقل والأشياء بحيث يستطيع 
العقل أن يقرر أن ماهو 
موجود فهو موجودء وأنٍ ماليس 
موجودا فهو غير موجود. 

* (د) "الحقيقة قانو 5 ع0 - 16م 
نظرية تقرر أن الحقيقة فى داخل 
أفكارناء ولا تعرف إلا بتلازمها 
المنطقى. وهذه النظرية أثر من 
آثار العلم الرياضى. ' 

* (هد) المتسسييفة فو اكسيت)] 
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وو - 761116 نظرية 
تنادى بأن الحقيقة هى كل ما 
من شأنه أن يؤدى إلى نتيجة 
مرضية عملا وفكرا. 


حكم 


غضعصلاع ونال رخمع تولك 
* (1) تصور معنيين» والمضاهاة 
بينهماء وإدراك ما بينهما من 
نسبة توافق أو عدم توافق. 
* (2) يقصره ديوى على مرحلة 
الختام من البحث» ويجعله ذا 
صلة مباشرة بالوجود الفعلى. 


(زكى نجيب محمود) 


حكم الأغلبية 
(.6) 150701013 
* اللفظ الإفرنجى يونائنى مكون 
من مقطعين 1250 ويعنى المساواة 
8 ويعنى القوانين. واللفظ ككل 
يعنى المساواة أمام القانون. وقد أشار 
ثوسيديدس إلى هذا النظام فى 
مواجهة الديمقراطية من جهة؛ وحكم 
الأقلية من جهة أخرى. 
عنأواطمه50 عط المع 8.6 0.20) 


برووعء اأمن] عمل طتتهن) ,الاعطاء 2201 
(152- 150 .مم ,1981 


حكم تعددى 
(لدعناط) غأدع251و0ناد 
5 حكم ينصب على عنبدة 


حكم تقويمى 
منعاق/ا ع0 أمعمع وناك 


* ينقسم من حث الجهة إلى ثلاث 
طوائف: منها ما يعبر عن أوارم مثل 
"لاتسرق'”» ومنها ما يعبر عن نصيحة 
مثل "إذا عزم المرء فيجب أن يثبت 
على عزمهة,. ومنها ما يعبر عن 
تقدير لحوادث ليس لنا عليها سلطان 
مثل 'كبار الفاتحين من كبار 


المجرمين". 
نالك 
(بصمغعء 1 له ده 6) 


معنم 01 طم أمعماع وناك 

* ينطوى على قضيتيز متناقضتين» 

أى على (ك مء ج س) أو على (ك 
سء؛ ج م). 
حكم مرو 


(ومتعع1ق2عه) رأدع2009:1 
أمودداطعة لمم أمعمع ونال 


* مصطلح من وضع كانط يراد به 
انتقال الفكر من الجزئى إلى الكلى؛ 
ومن الخاص إلى العام. والحكم 
المرورى وسيط بين الفهم والذهن. 





و ا تك يك | |السا ف 


حكم محدد 
1ل 


(72 المعغع2) 
0311 اماع06 أمع مع وبل 


* انتقال الفكر من الكلى إلى 
الجزئى ومن العام إلى الخاص. 


حكم حملى 


1 0ل نالك 
(علالأوء ألعمم) 
1602م أمعماع ونال 
* حكم ينحصر فى إثبات محمول 
لموضوع أو نفيه عنه. وهو أساس 
المنطق الحملى الذى يقابل منطق 
العلاقات. 
فى هقايل كم شرط مضق 
وحكم شرطى منفصل. 
حكم مسبق 
غونازغ56 بعلن زعمرم 
* نظام سياسى الفر فيه ليس شيئا 
يذكرء إذ أن واجبه الخضوع المنطق 
للسلطة. ويذهب حق السلطة إلى حد 
تقرير المعتقدات الدينية والقواعد 
الأخلاقية. 
510 
(11117نا[15) 31010911136 
1500ل اأمعمعونلز 


حكم بنسبة معنى إلى آخر نسبة 
عناد ومباينة» مثل: العدد إما زوج أو 


فردهء ويقال: قضية منفصلة أيضًا إذا 
اشتملت على هذا الحكم. 
(مجمع) 


حكمة 
ع006ع2000 رع معلنمرم 
* (1) إحدى الفضائل الرئيمسية 
الأربشغ: وهى تعنى قوة الروح 
ومعرفة الحق. ٍ 
* (2) الحكمة ليست شيئا أكثر من 
معرفة أسباب الشىء. 
(ابن رشدء مناهج الأدلقه ص 145) 
* (3) عند كانط هذا الاصطلاح يعنى 
القدرة على اختيار الطرق التى 
تنتهى بنا إلى السعادة. 
عنلولةلإطمهاغم 12 عل كا معمعلمهم) 
(127 وكتناعمم وعل 
لآم "هاه خرطى. لأنه يرشب من 
يأمر به لغاية معتبرة شرطا. 
حكمة 
530655 ,رححرهلذ5 للا 
*(1) الأصل اليونانى 3م50 وتعنى 
المعرفة الخاصة بالآلهة» وهى 
معرفة مطلقة وأبدية ولامتناهية 
وهى مطلب الإنسان من غير تحقق. 
*(2) عند أنكساغوراس لفظ صوفيا 
يعنى تفوق الإنسان على الحيوان 
بفضل استعانته بالحكمة والتقنية. 


المعجم الفلسفهك 


أما عند هرقليطس فلفظ صوفيا 
له دلالة عقلانية حيث تقوم 
الحكمة فى 'معرفة العقل الذى 
يحكم الكل". وعند سقراط 
الحكئة فى «السوفة "الكقيقة 
بالخبرة فى مقابل المعرفة 
المكتسبة بقراءة الكتب. 

(4-5 ,111 .لط بممطمممغ)2) 


*(3) عند الجرجانى "علم يبحث عن 


حقائق الأشياء على ما هى عليه 
فى الوجود بقدر الطاقة البشرية". 


*(4) 'فضيلة القوة النطقية وهى علم 


الأشياء بحقائقهاء واستعمال ما 
يجب استعماله من الحقائق”. 


(الكندى» رسالة فى حدود الأشياء ورسومها) 


الحق هو واجب الوجود بذاته. 
(الفارابى» تحصيل السعادة) 


*(6) الحكمة صناعة نظر يستفيد 


منها الإنسان تحصيل ما عليه 
الوجود كله فى نفسه وما عليه 
الواجب مما ينبغى أن يكسبه 
تضرف بذلك نفسه وتستكمل 
عون هالما تسقر با نهناها 
للعالم الموجود وتستعد للسعادة 
القصوى بالآخرة وذلك بحسب 
الطاقة الإنسانية. 

(ابن سيناء أقسام العلوم؛ رسائل» 104) 
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وهى بهذا المعنى مرادفة للعلم» 
فيقال حكمة نظرية وحكمة عملية 
وحكمة الهية وحكمة خلقية وحكمة 

رياضية . . . إلخ. 

*(7) يميز ديكارت بين الحكمة بالمعنى 
الشائع وبالمعنى الذى يقصده هو. 
يقول "لا يقصد بالحكمة التحوط فى 
تدبير الأمور فحسبء بل يقصد منها 
معرفة كاملة لكل ما يستطيع الإنسان 
أن يعرفه إما لتدبير حياته أو لحفظ 
صحته أو لاستكشاف الفنون جميعا". 

.(2 5 غم ,عتطمهدمائطم ذا عل دعم أعمءط) 

حكمة خلقية 


(ل1160:2) دجرهل15للا 
©0131 5306556 


* قسم من أقسام الحكمة العملية» 
فائدتها أن تعلم الفضائل وكيفية اقتنائها 
لتزكو بها النفس وتعلم الرذائل وكيفية 
توقيها لتتطهر عنها النفس. 

(ابن سيناء الطبيعيات من عيون الحكمة» رسائل 3) 
حكمة رياضية 


(لقءاغةسمعطغد11) هلد للا 
لاغ قمرة طاهم ع55ع530 


* عند القدماء الحكمة الرياضية تشتمل 
على أربعة أقسم: علم العدد؛ وعلم 
الهندسة» وعلم الهيئة» وعلم الموسيقى. 
(ابن سيناء أقسام العلوم؛ 11) 
أنظر: رياضيات 





6 >5 ياب الهاع 
حكمة عملية حكومة المجتمع 
(لقعلأء 3 ط) درره لذأ للا 500106121 رلأو 5016 
3101م 530655 * مصطلح وضعه أوجست كونت 
* القسم العملى من الحكمة هو للدلالة على شكل الحكم الذى تكون فيه 
الذى ليس الغاية فيه حصول الاعتقاد السلطة للمجتمع ككل. 
اليقتس: تحناامو كودالة بل :رهما يكو (336 .م /ا1 بطاء ,/آ1 رعكللاوه .عدو زا20) 
المقصود فيه حصول صحة رأى فى حكيم 
أمر يحصل بكسب الإنسان ليكتسب ما 530 رعو للا 


هو الخير منه فلا يكون المقصبود 
حصول رأى فقط بل حصول رأى 
لأجل عمل .. فغاية العملى هو الخير. 


(ابن سيناء الطبيعيات من عيون الحكمة» رسائل 2( 


حكمة نظرية 


,(ادءأغأعنرمعط1) درهل15للا 
عناو مط عووع و53 


* القسم النظرى من الحكمة هو 
العذى الغائية فيه حضيول الاعفاد 
الشيستني: بشعال الموجوروات الف ان 
يتعلق وجودها بفعل الإنسان ويكون 
المقصود إنما هو حصول رأى فقط 
مكل غلم الويقة + فغاية النظرى 
هو الحق. 

(ابن سيناء أقسام العلوم» رسائل؛ 105) 
وأقسام الحكمة النظرية ثلاثة: العلم 
الأسفل ويسمى العلم الطبيعى» والعلم 
الأوسط ويسمى العلم الرياضى؛ 
والعلم الأعلى ويسمى العلم الإلهى. 


#(1] قال على تكماء. اليوكان السيعة. 
وقد اختلف القدماء فى عددهم 
وأسمائهم» ومنهم على كل حال 
سولون المشرع المعروف (640 
- 558) وطاليس أول الفلاسفة. 
قال عنهم أفلاطون 'واجتمعوا فى 
دلف وأرادوا أن يقدموا لأيولون 
فى هيكله بواكير حكمتهم 
فاختصوه بالايات التى يرددها 
الناس الآن مثل "اعرف نفسك" 
والاتسرق" و'الصلاح عسير'. 

(ى 343 ,5ة1مع 2:02 ,ممغهاط) 

*(2) هو الذى يعلم أن كل شىء فى 
الطبيعة إنما يقع بالعقل الكلى أو 
بالإرادة الإلهية أو بالقدرء فيعتبر 
ميوله وظائف لتحقيق هذه الإرادة 
الكلية» ويقبل مفاعيل القدر طوعًا. 

*)3) عند لافونتين "لحكيم هو الذى لا 
يرهب الموت". وهذا هو المعنى الشائع. 


(1 ,آلآلا بأممسنامطم عا أء 151011 جآ) 
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حلقة 
1م51 
جملة أبحاث تدور حول موضوع 
واحد. والكلمة الأجنبية من أصل يونانى 
تشير إلى محاورة أفلاطون المسماة 

"المائدة" وقد جمع فيها عدة خطباء. 

(مجمع) 
حلم 
ع/ل6ظ رممدعءط 

*(1) فى الفلسفة اليونانية ارتأى كل 
من ديموقريطس وأرسطو 
وأبيقور أن الحلم دليل على 
وجود الآلهة بدعوى أن الخيالات 
انق #تنتراعى لتنا'فى الأحلام 
منبعثة عن الآلهة أنفسهم. أما 
أفلاطون فقد توهم أن الحلم ذو 
طابع تنبؤى. 

* (2) فى علم النفس الحلم نشاط 
ذهنى يظهر أثناء النوم فى شكل 
صور بصرية عادية. 

* (3) الحلم شبيه بالهلوسة لأنه تثيره 
فى العادة التنبيهات الحسية 
الملائمة. وفى حالة ما تكون 
الاستثارة عضوية مثل ألم فى 
الأسنان أو عسر الهضم أو 
بواسطة منبه حسى خارجى فإن 


هذه العوامل العضوية أو الحسية 
تغير شكل الحلم لا مضمونه. أما 
المثير الذى يعين مضمون الحلم 
ويحدد دلالته بالنسبة إلى شخصية 
النائم فهو فى العادة رغبة 
مكبوتة. ويرمى الحلم إلى إشباع 
هذه الرغبة» التى قد تكون جنسية 
أو عدوانية» بطريقة رمزية. وقام 
فرويد بأول دراسة علمية لتفسير 
الأحلام فميز بين المضمون 
الصريح للحلم ومضمونه الكامن» 
وأكد أن الحلم هو الطريق الذهبى 
المؤدى إلى اللاشعورء وأنه يمكن 
بتأويل رموز الحلم» عن طريق 
التداعى الحرء الكشف عن 
المضمون الكامنء أى عن 
مكبوتات اللاضعور من عقد 
وضبراغات: 


حلم اليقظة 
وماحدوةةطط - برهط 
* شرود الذهن وانسلاخه عن العالم 
الخارجى تواكبه مجموعة من 
الهواجس والخواطر. وتقفع أحلام 
اليقظة بين حدود الأحلام وبين هذيان 
المخيلة المريضة الناتجة عن 
اضطراب أحوال النفس. 





8 هس بببيبيبحجبب بي أالَهأبم 


ب(325ل1ننا5) ووم 
ملظ عل عوحم 


* يعزى إلى جان بوريدان - وهو 
عن الحرية؛ إن الإنسان» إذا وجد 
أمام دافعين متشابهين» استطاع أن 
الذى وجد نفسه أمام طعامه وشرابه 
على مسافة واحدة منهما فمات جوعًا 
وعطشا لعدم استطاعته الاختيار. 


حمل 


لغ مواق زلمرم 
* عملية إثبات محمول لموضوع 
أو نفيه عنه. 
حمل ذاتى 
(1تأمعددوع) ممأب طأتطام 
عااعلأمعووع مواعغ نط مم 


* 'الحمل الذاتى يقال على وجهين 
فإنه إما أن يكون المحمول مأخودًا فى 
حد الموضوع مثل الحيوان فى حد 
الإإنسان. وإما أن يكون المحمول 
مأخوذا فى حد الموضوع أو جنسه مثل 
الفطوسة التى يؤخذ فى حدها الأنف". 

(النجاق. ص 68) 
أنظر: محمول 


حمية - حماسة 

©3251 أكلا لداع رترردج 1ك طخمع 

*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اليونانى 000605© ويعنى أنه 
داخلنا إله صملط1< 00ع 2.: ولهذا 
يقال إن الحمية هى مصدر الإبداع 
لأنها تنطوى على 'جنون إلهى" فى 
اعتقاد اليونان. يقول أفلاطون 'إن 
أعظم النعم تأتى إلينا من الجنون 
وهى هدية مرسلة من الآلهة ... 
إن الجنون الآتى من الله أرقى من 
الصحة الآتية من الإنسان". 

ع د80 لم 1 لا لمعنه أقصقن) ,ونصلعقطاط) 

(467 .465 .مم ,1953 عمل مطتصقء) 

* (2) يربط ديكارت بين الحلم 
والحمية فى اكتشافه لمنهجه 
المشهور؛ إذ يقول فى "المقال فى 
المنهج": 'فى 10 نوفمبر 1619 
واكتشفت المبادئ الأساسية 
لمعرفة ممتازة". معنى ذلك أن 
اللاوعى وليس التفكير المتسق 
هو المسئول. 

* (3) يحقر لوك من شأن الحمية 
بدعوى أنها تدفع الإنسان إلى 
خيالات يتصورها على أنها اشراق 
من روح الله ونابعة من السلطان 
الإلهى» كما تدفعه إلى اتيان أفعال 
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يقول عنها إنها دعوة أو توجيه 
مسرن السماء. والحمية» فى 
حقيقتهاء لا تستند إلى العقل أو 
الج الوحى الإلهى وإنما إلى 
الغرور. 
(11 ,1[1الاعز بطع ,117 ع[موظ8 ,لإلهووط) 
* )4( فنتى منتصسصف القرن السابع 
عشر ذاع استخدام لفظى الحمية 
والتعصب فى الخلافات الفلسفية 
اللاهوتية. وقد كان اللفظان 
مترادفئن عند هيوم فى كتابيه 
"التاريخ الطبيعى للدين" و'تاريخ 
انجلترا". ولكن كان لفظ حمية 
أكثر شيوعًا من لفظ "التعصب". 
ولكن مع نشأة الرومانسية ذاعت 
التفرقة بين الحمية والتعصب فى 
انجلترا وإيطاليا وألمانيا. 
حنين بن اسحاق 
»اقطكة نعط ومتحمنالا 
*(808 - 873) نسطورى وطبيب 
ومترجم من اليونانية إلى العربية. 
اعتمدت ترجماته إلى اللغة العربية 
على نصوص مترجمة إلى السريانية 
عن أصول يونانية. 
ينحدر من عائلة عربية اعتنقت 
المسيحية وظلت على دينها رغم 
انتشار الإسلام. 
فى بداية القرن التاسع (832) أنشأ 


الخليفة العباسى المأمون فى بغداد 
مدرسة تسمى 'بيت الحكمة" ووضع 
على رأسها يحيى بن ماسويه الذى 
خلف بعد وفاته حنين بن اسحق الذى 
أحاط نفسه بمساعدين ابنه اسحق (911) 
وان أخيه حبيش بن الحسن واستعان 
وقسطا بن لوقا. من أشهر مؤلفاته 
'نوادر الفلاسفة" أصله مفقود ولدينا منه 
نسخ أو إشارات وهو عبارة عن 'حكم' 
منسوبة إلى فلاسفة اليونان. 


حى (ال) 
(عا)غءمةنانا ر (عط؟1) وصانانا 
* (1) الحى يشارك الجماد فيما يوجد 
للأسطقس الذى ركبًا منه وذلك 
مكل الهبوط إلى أسفل طوعا 
والصعود إلى فوق قسرًا. وكذلك 
يشارك الحيوان الحى فى هذه إذ 
هما من أسطقس واحد. ويشاركه 
أيضًا بالنفس الغاذية والمولدة 
والنامية فى أفعالها. 
(ابن جاجه. تدبير المتوحد» تح تحقيق معن 
زيادة, دار الفكر الإسلامى؛ بيروت» 1978» 
ص 149) 
* (2) يقال» فى الإسلام» على الشهيد 
الذى قتل فى سبيل الله. 
*)3) من شروط الحىء عند القدماء» أن 
يكون له بنية» وهى الجسم 





200 تسب بح ب ا ا ل مر باب الحام 


المركب من العناصر على وجه 
يحصل من تركيبها مزاج معتدل. 


حياتية ( مذهب ال) 
51م امك بتصكاتساصضم 
* (1) يقرر أن النفس هى مبدأ الفكر 
والحياة العضوية فى وقت واحد. 
* (2) اعتقاد الإنسان البدائى أن 
الأر واح حاضرة فى جميع 
الموجودات الطبيعية. 
(لالاند) 
* (3) المنظرية القائلة بأن الأرواح 
متصلة بجميع الأشياءء إما لأنها 
مبادئ لأفعالها أو لأنها تسكن فيها. 
* (4) فى البيولوجيا والسيكولوجيا 
النظرية القائلة بأن مبدا الحياة 
غير مادى. 
,. (مصطلحات الفلسفة» القاهرة 1964. 11) 
حياة 
عالا رع1 1 
* (1) فى اللغة اليونانية لفظ وم10ط 
يعنى الحياة. يقول أرسطو "إن 
التراج يديا لا تحاكى 
الشخصيات بل تحاكى الفعل 
والحياة والسعادة" 
(2 450 ,وعناهوط) 
وفى اللغة اللاتينية لفظ 168 
يعنى نفس المعنى السابق. يقول 


لوكريشيوس 'إن الخوف من جهنم 
يزعج حياة الإنسان" ا ,5تاأاع 1ع نا ]) 
(3 ,11 ,226018 تناع ويقول سنيكا 
"إن الحياة ليست خيرة ولا شريرة 
وإنمسا هى المجال الذى يحدث فيه 
الخير والشر” 
(علأكام8 عا ,مععمنة) 
* (2) مجموع ما يشاهد فى الحيوانات 
والنباتات من مميزات تفرق بينها 
زفكيق الكساذاكاء مكل النكدنة 
والنمو والتناسل وغير ذلك. 
(1072 - 105 ,ملعقطم) 
* هى الحركة الزمنية التى تتتابع فيها 
أنماط الزمان الثلاثة: الماضى وهو 
يمصى» والحاضر وهو يحضر ثم 
يمضسىء والمستقبل وهو يحضر. وكل 
نمط من هذه الأنماط إنما هو مزيج من 
سابقه ولاحقه فليس هناك ماض محضء 
ولا حاضر محضء ولا مستقبل محض. 
كل الماضى استمر كل الفترات حاضر. 
وإذا كانت هاته الفترات قد أصبحت 
وراءناء فهى بالرغم من ذلك حاضرة 
فى الجسامع الكلى للماضى وللداضر 
الذى هو الزمن فى عملية التحين. 
(محمد عزيز الحبابى» من الحربات إلى 
التحررء القاهرة 1971: 11) 
حيوان 
أقمتامك بأقسامم 
*(1) 'الحيوان هو الكائن الذى يحس" 
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*(2) "الجسم النامى الحساس المتحرك" 
(أرسطوء فى النفس» ط4». 413) 
*(3) "الجسم النامى الحساس المتحرك" 
(تعريفات الجرجانى) 
حيوانات آلات 

وعغ6ط دعصاطء ةلا 
* مصطاح استخدمه ديكارت للتفرقة 
بين الإنسان والحيوان» بدعوى 
أن الحيوانات شبيهة بالالات» 

وليس لها إحساس ولا شعور. 


حيوى 
تالا ,اه]آلا 
* مبدأ الحياة وهو مبدأ مغاير 
للمادة ومغاير للقوى الفزيقية 
والكيميائية. 


حيوى (مذهب) 
ع مرذأاة]أا/ا ردودتاح]آلا 
* يطلق على المذهب القائل بأن 
الظواهر الحيوية لها خواص أساسية لا 
مثل لها فى الظواهر الكيميائية 
والفزيائية» ومن ثم تنطوى على قوة 
حيوية 
لمغطم ذا عل علنلة 'لذ نمآ :استهمئ8 .0) 
(5 5 .آ1.طء بعناعدم ع2 امعط 
فى مقابل: مذهب آلى. 


حيوية 
6 ]ذاد]ألا ,ب ذاح]آلا 
مقدرة الحى على تأدية وظيفته. 
(مجمع) 


حيوية المادة (مذدهب) 

ع مداه 02 اناا ردوسرولهع هااا 

* (1) اللفظ الافرنجى مأخوذ من 
مقطعين يونانيين»ء 16لاط مادةء 
0 كائن حى. 

وأول مَنْ أستخدم هذا اللفظ هو 
كودورث 5غ:01050©. وغالبًا ما يطلق 

على علم الطبيعة عند الرواقيين. 

* (2) مذهب يقرر أن المادة حية إما 
لأنها كذلك وإما لأنها تشارك 
النفس الكلية فى أفعالها. 

2٠‏ 6.1.115 بأصكل) 






























[امكمد الفلس ته بط بجحي 2958 


خارجى 
عضفععالاط ملقومعع رع 

* ما يقع خارج العقل الإنسانى 
ومنه العالم الخارجى» وهو عالم 
الخسين'أو غتاله'الأغديان؛ سند 
المتكلمين. ومنه الإدراك الخارجى 
وهو إدراك العالم الخارجى عن 
طريق الحواس الخمس الخارجية. 

أنظر : داخلى 


خارجى (نقد) 
رعنانو عاك اأقدعع اط 
(عبا 00160 ) مومعلاع 


* هو الذى ينشغل بالوثائق 
التاريخية لتحديد مدى صحتها 
وأصالتها. 
خاصة (ال) 

(ع١)‏ ععمماط ر(عط؟) معممرص 
*(1) هذ اللفظ له أكثر من معنى عند 

أرسطو (30 1038 ,1 ,5عناوزم10). 

كالخاصسنة لبيك ذاخلة فى ماهية 
الشىء ومع ذلك فهى تميز الشىء 
صنن ختو مويل ابواصين في لوليا 
الإنسان رياضى. 

والعاكتحة قاذم الوم علو 
الدوام مثل "اجتماعى". والخاصة قد 
تلازم الشىء ولكن ليس من حيث هو 
بالذات ولكن من حيث نسبته إلى 


خاصية 


شىء آخر مثل أمارة فى قولنا "النفس 
أمارة". والخاصة قد تلازم الشىء على 
الدوام ولكن من حيث نسبته إلى أشياء 
أخرى مثل "خالد" فى قولنا الله كائن 
خالد بالنسبة إلى غيره من الكائنات. 
والخاصة قد تلازم الشىء ولكن فى 
فترة ما مثل "يتنزه' فى قولنا الرجل 
يتنزه فى الحديقة. 


*(2) من الألفاظ الكلية الخمسة» 'فهى 
الكلى الدال على نوع واحد من 
حو ات أن قي دهي لا والدات: 
بل بالعرض إما نوع هو جنس 
كتساوى الزوايا من المثلث 
لقائمتين فإنه خاصة للمثلث وهو 
جنس» وإما نوع ليس هو بجنس 
مثل الضاحك للإنسان وهو 
خاصة ملازمة ومساوية. ومثل 
الكتابة وهى خاصة غير ملازمة 
ولا مساوية بل أخص". 

(النجارة» 10) 


4. 


66 مممه ريع أممومص 
* صفة ملازمة لشىء ومميزة له 


من غيره. 


خاطر أول 


مماعغمصغع5 رممغمموءمط 
* معرفة تلقائية وطبيعية قال بها 


9 6 


الابيقوريون والرواقيون. 


عتطمهدهاتطم عل أعنسعا/ةع. ,عا ااموعج) 
(212 .2 ,1] معممعاعمة 


خالص 
ْ انا رعريط 
* (1) يطلق على العلوم فى ذاتهاء 
أى بغغض النظر عن تطبيقاتها 
العملية؛ فيقال رياضة خالصة. 
* (2) يطلق على قوى النفس التى لا 
تعتمد على قوى أخرى. يقول 
ديكارت: ألاحظ فرقا بين 
التخيل والتعقل الخالص. 
(171:3آ ,قصه11601120) 
ويقول مالبراش: نحن نعنى بالفهم 
الخلص قوة فى النفس مدركة للموضوعات 
الخارجية دون أن تكون منها صور مادية 
فى الدماغ من أجل تصورها. 
(آلآ عدن رغاتث7؟ دا عل عراء ع طعم) 
* (3) .عند كانط هذا الاصطلاح يفيد 
عدم الاستناد إلى التجربة. 
(1! 5 ,.عكمهن طاو .2 .8 ,©6) 
فيقال حدس خالص وتصور 
خالص وعقل خالص. 


خيرية 

31010امه0مم 
للدلالة على العبارات التى يمكن أن 
تكون صادقة أو كاذبة. 





يبأب أالضاع 


خبرة 
عع مع لغم»اع رعممم أرممعرع 

* (1) الحالة الشعورية كما يعانيها 
الشخص. والخبرة هى نشاط 
أكثر من أن تكون حالة. وعنوان 
كتاب وليم جيمس ينطوى على 
هذا المعنى. 

26116 5نامأى أآع؟ 01 وعناء موا ع1 

فعنده أن الخبرة الدينية لها خاصيتان 
إحداهما قلق من الألم أو الشرء 
والأخرى شعور بالنجاة من الألم أو 

الشر بفضل قوة عليا. 

* (2) ما يكتسبه الشخص من خبراته 
اليومية لحسن تدبير الحياة. 

* (3) تكامل جميع الأحداث النفسية 
لفرد ما فى لحظة معينة أو أثناء 
فترة معينة من الزمان. 

خدر 
عأ5ة ماوع 0ك روأوع طغأدع 3م 

* فقدان الاحساس أو ضعفه؛ وهو 
إما عام يشمل الجسم جميعه؛ أو 
موضعى فى منطقة معينة منه» وهو إما 
كلى يفقد فيه الإحساس تمامًا أو جزئى 
يفقد فيه بعضه؛ ومنه خاص ينصب 

على نوع واحد من الحساسية. 

خرافة 

0 ناكاع ناك ,1ز0 نأك اع نه 
(1) خرافة اسم رجل من بنى عذرة 


«* 
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أو من جهينه اختطفته الجن ثم 
رجع إلى قومه فكان يحدث 
بأحاديث مما رأى يعجب منها 
الناس فكذبوه وقالوأ: حديث 
خرافى؛ ثم أجروه على كل ما 
يكذبونه من الأحاديث. 
*)2) تقال على جملة الأفعال أو 
الألفاظ أو الأعداد التى يظن 
أنها تجلب السعد أو النحس. 
* (3) ارتباط بمبدأ أو منهج من غير 
نقد أو تحليل. 
خصومة 
عو اماه بعأصرعامط 
* المناقشات الكتابية والشفاهية 
التى تدور على مسألة أو نظرية 
موضع التأييد أو الرفض. 
خط 
عمونا رعمتا 
*(1) هو الذى يقبل الانقسام طولاآً لا 
عرضئا ولا عمقاونهايته 
النقطة. 
(تعريفات الجرجانى) 
*(2) يذهب بعض المتكلمين إلى أن 
الخط مستقل عن السطح إذ أن 
'الجوهر الفرد يتألف فى الطول 
فيحصل منه خطهء والخطوط تتألف 
فى العرض فيحصل منها سطح؛ 
والسطوح تتألف فى العمق فيحصل 


الجسم. والخط والسطح على مذهب 
هؤلاء جوهران لا محالة. 

(المرجع السابق) 

ويذهب بعض الفلاسفة مثل ابن سينا 

إلى عكس ذلك. يقول "الخط هو مقدار 

لا ينقسم فى غير جهة امتداده بوجه 

وهو نهاية السطح. 
(ابن سيناء رسائل - حدود - 92) 


ع 


خطا 
رباععصط رومع 
* (1) الخطمأ هو أن يقصد الشىء 
فيصيب غيره مثل أن يقصد 
القبيح فيصيب الحسن فيقال أخطأ 
ما أراد وإن لم يأت قبيحا. 
(الفروق اللغوية» 40) 
* (2) عند أوغسطين الخطأ يدل على 
الوجود 21ناة 181101 51. 
(مدينة اله ج 2: 26) 
* (3) هو تأليف يبين أفكار لا ارتباط 
بينها فى الحقيقة وفى الواقع. 
(ديكارت» قواعد لهداية العقل» قاعدة 3) 
والخطأ لا يكون فى الفعل الذى به 
يرى الذهنء بل فى الفعل الذى به يحكم. 
(نفس المصدرء قاعدة 12) 


ميات وفضية 
1ت 
ف (1) خطأ أخلاقى صادر عن إرادة 
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شريرة وينطوى على عصيان 
لوصايا الله. يقول ليبنتز 
"الخطيئة شر أخلاقى". 

(21 5 رعؤء ضلمغط1) 

* (2) اختفى هذا المصطلح من 

القاموس الفلسفى؛ وظضل 
منحصرا فى المجال الدينى. 

(لالاند) 


خفى 
عأاناءعء0 بغانع06 
*([1) هنا كسان نصيية أ الف 
مجهولاً. 'يقال على الأفعال 
التى تؤديها الحيوانات بفعل 
حركة خفية (الغريزة). 
ملع ,عل نال 112116 .يه22 .اأوعدوم) 
(79 .2 ,.لالاء كمحر 
* (2) خاصية خفية وهى الخاصية 
التى ترد إلى العقل على أنها 
*!(3) قفوي حفية طايه دروي 
يجهلها معظم الناس بل والعلماء. 
وهى شائعة فى كل عصر. 
* (4) علوم خفية كالتنجيم والسحر 
والطلسمات والعرافة. 
* (5) كيفيات خفية 5ع][ناء06 0121165 
عند المدرسيين خصائص غير 
بعض الظواهر. 


خطابى 
م6 ع نأروجمعواج 
* عند المناطقة قياس مركب من 
مقدمات مقبولة أو ظنية من شخص 
وصاحبه خطييًا. 
* عند أرسطوء الخطابة تقوم على 
مبادئ كلية» ويعرفها بأنها الكلام المقنع. 
* خلق القرآن عند المعتزلة فتح حقلا 
معرفياً جديداً قادراً على توليد عقلانية 
نقدية مشابهة لأوربا فى القرن التالث 
عشر لولا معارضة الأرثوذكسية فى 
الفرن الحادى عشر مثل معارضة 
(الغزالى) 
خلاء - فراغ موهوم 
ع0 ,لزلا 
* (1) عند المتكلمين هو هذا الفراغ 
مع قيد أن لا يشغله شاغل من 
الأجسام فيكون لا شيا محضتاء 
لأن الفراغ الموهوم ليس بموجود 
فى الخارج» بل هو أمر موهومء 
إذ لو وجد لكان بُعدًا مفطورا. 
(التعريفات للجرجانى) 
والمتكلمون يذهبون إلى التسليم 
بوجود الخلاء سواء أنظروا إليه كأمر 
موهوم أم كوجود حقيقى على نحوما 
يرى فخر الدين الرازى. ويرى ابن 
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خلدون أن الباقلانى كان أول مَنْ 

أدخل القول بالخلاء في علم الكلام. 

يقول فى مقدمته "إن الباقلانى وضع 

المقدمات العقلية التى تتوقف عليها 
الأدلة والأنظار وذلك مثل الجوهر 

الفرد والخلاء ... إلخ. 

*(2) ينكر الفلاسفة المسلمون ذوو 
الاتجاه المشائى القول بالخلاء 
على نحو ما ارتأى أرسطو الذى 
تابع بارمنيدس فى قوله بأن الوجود 
يملا جميع المكان. يقول ابن سينا 
"الخلاء غير موجود عيبلا وهو 
كاسمه كما قال المعلم الأول". 

(النجاتء ص 124) 
وكذلك قوله "لا وجود للخلاء 

ولا لمقدار ليس فى مادة). 

(نفس المصدرء 129) 
3 لفظ الخلاء يرادفه أحيانا لفظ 
الفضاء. يقول ابن سينا "سواء 
قلت قضاع أو تخلاء فاتى أعتى 
بذلك معنى واحذا. فمن 
استنكر ذلك فليضع بدل كل 
لفظ خلاء فيما يجرى من 
كلامى لفظة الفضاء". 
(جواب لسؤال بعض المتكلمين» 158) 

*(4) عند أبى البركات البغدادى كل 
بُعد امتدادى لا يشعر الناس فيه 
بمانع يسمونه فى مشهور اللغة 
فضاء وخلاء". 

(المعتبر فى الحكمة - القسم الطبيعىء ص 54) 


3 ثمة علاقة بين الخلاء والملاء 
والمكان. فالقائلون بالخلاء يعتبرونه 
نوعًا من المكان» أى موضعًا لا 
متمكن فيههء أى امتدادًا لا يشغله 
شاغل. يقول يحيى بن عدى محددا 
العلاقة بين المكان والملاء 
والخلاء: "اليُعد هو المكان إذا 
نظرنا إليه مجرداء والخلاء هو 
البُعد إذا نظرنا إليه مع فقد جسم 
يشغله. والمكان هو بُعد منظور إليه 
مع جسم يشغله؛ وكذلك الملاء. فلا 
فرق بين المكان والملاء فى الحد 
أيضا. فإن كان بينهما فرق فمن 
قبل أن المكان يفهم منه أمر واحد 
وهو المركب من البعد وما فيه. 

(شرح السماع الطبيعىء ص 346) 
خلاص 
أنااة5 رمهطاغ3/ااجة5 
* (1) هذه الفكرة قائمة فى الديانة 
البوذية والمسيحية وهى تعنى 
النجاة من الخطيئة ومن الألم. 
* (2) عند الفلاسفة تعنى السعادة الأبدية. 


و 


خلف 
علاناكط4 رل"الاكطم 
* (1) مخالف لقواعد المنطق. 
والخلف أعم من التناقض وأخص 
من الباطن. 
* (2) ينبغى التمييز بين الخلف 
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واللامعتن. من .حية أن الخلف 
له معنى ولكنه باطل» فى حين 


لا بالحق ولا بالباطل. 
(لالائد) 
أنظر: برهان وبرهان الكلف 
ومحال. 
م ٠.‏ 


ع0 نط6 ,لوطم 
* كل قول أزيل عن منهاجه. 
واتسق على غير سبيله» وأحيل 
عن جهته؛ وضضم إليه ما يبطله, 
ووصصل به مما لا يتصل به 
بغيره ويفسده ويقصر به عن 
موقعه وافهام معناهء فهو محالء» 
وذلك كقول القائل: أتيك غداء 
وسأتيك أمس. 
(عبدالأميرالأعسم.: تاريخ ابن الروندى 
الملحدء دار الآفاق» بيروت». 1975. 48) 


و 


خلفة 
نوع لم 
* قيام المريض بعكس ما يطلب 
إلبه أو ما ينتظر منه أن يقوم به من 
استجابات للمنبهات الخارجية. 
وتعرف الخلفة أيرضئا 
بالقابلية للإيحاء المضاد. 
:0111051161 0 


خلق 


06 مماعوميع 
* 'هو اسم مشترك: فقد يقال خلق 
لإفادة وجود كيف كان؛ وقد يقال 
خلق لإفادة وجود حاصل عن مادة 
وصورة كيف كان؛ وقد يقال خلق 
لهذا المعنى الثانى لكن بطريق 
الاختراع من غير سبق مادة فيها 
قوة وجوده وإمكانه" (معيار العلم 
9). وهذا المعنى الأخير يفيد 
الخلق من العدم 1110م 2ه وهو ما 
يأخذ به الغزالى» ذلك أنه يرفض 
القول بقدم العالم» لأن هذا القول 
ينفى أن للعالم صانعًا. 
(تهافت الفلاسفة,» 88) 


أنظر: إحداث 


خلق 3 


علامأغطمء وممعغومع 


5 )1) هو حفظ إدامة وجود الشىء 


ذات المبدع'". 
(الفارابى» عيون المسائل» 6( 


*(2) حفظ الله للموجودات فى كل آن. 


ع7 ,عله طاغحر هآ ع 15نام1156 ,وع )هو 2) 


(3 5 عنتتهم 


ر5عتا أ 5لإحامهاغح كمعتاعصمط ,عطاعصعرطو اود 


انظر: إبداع 


!1ك 
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خلق من عدم 
بواتطتم عا ممأغأوع0 
ماتطتص »اع مماغوة 0 


* (1) إيجاد الشىء من عدم. 

* (2) يقرر جون سكوت اريجينا أن 
الخلق من العدم هو اللاشىء 
الذى لا يمكن تعريفه. 

لأقغاصةوم0© ,رلقغتمصعومدمه© 

*(1) يطلق على الصفة التى يتصف 
بها الفرد عند ولادته؛ ولا 
يكتسبها أثناء نموه. والصفة قد 
تكون خلقية وإن لم تظهر إلا فى 
فترة متقدمة من النمو. 

* (2) مرادف للفظ فطرى. 

أنظر: فطرى 
خلود 
ام نمططاط1] ,بناج 111110 

* (1) خلود النفس معناه بقاء النفس 
بعد فناء الجسد مريدة ومدركة 
ذاتها بذاتها. 

* (2) يرى ابن سينا أن النفس لا 
تموت بموت البدن ولا تقبل 
الفساد أصلا. أما أنها لا تموت 
بموت البدن فلأن تعلق النفس 
بالبدن ليس تعلق معلول بعلة 


ذاتية؛ إذ من المحال أن تفيد 


الأعراض أو الصور القائمة 


بالمواد وجود ذات قائمة بنفسها. 
(النجاة» 55) 
وبرهان آخر: 


والذنين ينكرون مسألة الخلود هم 
أشياع وحدة الوجود القائلون بعودة 
النفس إلى "الكل المطلق" وفقدانها 
الشعور بذاتها فيه. وأيضًا الماديون 
المنكرون للروح إطلاقًا أو الحسيون أو 
الواقعيون أو التجريبيون إن سميناهم 
من جهة المعرفة» المنكرون لما يعلو 
على التجربة أو إدراك الحس أو 
إدراك الواقع؛ أو الظاه ريون إن 
سميناهم من جهة المعرفة» كذلك 
المنكرون للجوهر مادة أو روحًا. 

فالخلود الحق هو البقاء الجوهرى 
الشخصى للنفسء ولا خلود للبهائم. 
يقول الغزالى: "نفس البهائم منطبعة فى 
الأجسام فلا تبقى بعد الموت". 

وبرهان ثالث: 'لما كانت النفس 
الناطقة التى هى موضوع للصور 
المعقولة غير منطبقة فى جسم تقوم به؛ 
بل إنما هى ذات آلة الجسمء فاستحالة 
الجسم عن أن يكون آلة لها وحافظا 
للعلاقة معها بالموت لا تضر جوهرها 
بل تكون باقية بما هو مبدأ لوجودها 
من الجواهر الباقية". 

(ابن سينا: اشارات» ما بعد الطبيعة) 
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*(3) غتتد عباط حاوف النفين من 
مصددرات العقل العملى» وهو 
سلسلة غير متناهية من الحيوات 
المحسوسة التى تقربها من 
القدانبة إلى غير بهد 

(/ا1! يعتتتهم ع2 برط .ج0.1) 
خوف 
اناع2 رنرومعع 
* استشعار الوجل من خطر راهن 
أكيد. ولهذا لا يفقد الخائف ثقته فى 
نفسه بصورة كلية كما هو الحال فى 
اتسين 
أنظر: حصر نفسى وقلق 
خوف مرضى 
56001 روتطمطم 
* تخنوف لا يسبرره الواقع مكل 
الخوف من بعض الحيوانات 

8 أو من الأماكن الضيقة 

أو من المرضى 

2 أو من الشوارع 

والأماكن الواسعة 0518م0:72ع2 أو 

من المادة 12ط0 ام هلط 


خيررال) 
(2©) ممطغدوم 
* اللفظ الإفرنجى يونانى. 


'الأخلاق النيقوماخية" ليقرر أن الأشياء 


خير 
0 ,6000 

* (1) كل فن وكل فحص عقلى وكل 
فعل وكل اختيار مروى فهو 
يرمى إلى خير ماء لذلك وسم 
الخير بحق أنه ما إليه يقصد 
الكل". 

(10942 2 ,1 وملطوع زلا ق .طاع) 

* (2) الخير بالجملة هو ما يتشوقه 
كل شىء ويتم به وجوده. 

(ابن سيناء النجاةء 229) 

وهذا التعريف يدل على أن الخير 
فيهء على أن القاصد إنما يقصد إلى 
شىء بسبب كمال فى هذا الشىء مفقود 
عند القاصد ومطلوب منه 'ليتم به 

وجوده" على حد قول ابن سينا. 

*(3) عند ابن سينا الخير المحض هو 
واجب الوجود بذاته» لأن "الوجود 
الذى هو دائم بالفعل خير محض. 
والممكن الوجود ليس خيرًا محضًا 
لأنهبذاته لا يجب له الوجود, 
فذاته بذاته تحتمل العدم وما احتمل 
العدم بوجه ما فليس من جميع 
جهاته برينئًا من الشر والنقص. 

(النجاةء 229) 
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* (4) عند كانط ينقسم الخير إلى 
طبيعى محسوس وخلقى 
معقول. والخير الخلقى هو 
الخير الأعظمء؛ وهو يخلو من 
الإلزام. 

(132 ,5 .8 .©) 
خير أسمى - خير مطلق 
تن قوط 51011111111111 

* (1) فى الفلسفة اليونانية: هو 
الخير بالذات» وهو يطلق على 
ما عداه بالممالة. 

* (2) عند أرسطو: الغاية القصوى 
التى لها قيمتها بذاتها وتتوجه 
إليها الأفعال جميعًا. 

* (3) الخير الأسمى - الخير 
المحض. 

يقول ابن سينا "ليس الخير المحض 
إلا الواجب الوجود بذاته". 
(النجاةء 229) 

* (4) عند كانط: المركب من 
الفضيلة من جهة والسعادة 
بنسبة الفضيلة من جهة أخرى؛ 
ومعنى هذا أن النسبة بين 
الحدين تركيبية وليست تحليلية 
كما تذهب إلى ذلك الرواقية 
والابيقورية. 


أنظر : شر 


خيرية 


6م80 رووع60000 

* (1) صفة لما هو خير بالمعنى 
الخلقى سواء بالنسبة للأشخاص 

أو للأشياء. يقول ليبنتز "أولئك 
الذين يتخيلون أنه إذا كان الله قد 
قرر أن يفعل وفقًا لخيرية الأشياء 
ذاتها فإن أفعاله تأتى بالضرورة". 


(180 ؟ؤ رعتصوم 26 12600166 ,2تططاعا) 


* (2) بمعنى طيبة ووعملطك1 
وعندئذ تكون الخيرية صفة لمن 
يشعر بآلام الآخرين» ويرغب فى 
تحقيق سعادتهم أوفى دفع الأذى 
عنهم. 





باب الدال 
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داخلتان تحت التضان 


,210205180125 بدروهادرمء ند 
(5مه05160م8/0) لاد 


* هما القضيتان الجزئيتان اللتان 
تكون إحداهما موجبة والأخرى 
سالبة» كقولنا بعض الناس بكاتب 
وليس بعض الناس بكاتب. 

أنظر: تقايل 


داخلى 
عممعغص] ملقصنع11 
* ما يقع فى الوعى الإنسانى. 
أنظر: خارجى 


داروينية 

ع مرواص ]دنم ,ممركاد ابحم دنا 

* نسبة إلى داروين ونظريته فى 
تطور الأحياء. ويرى جوليان هكسلى 
أن دارون هو أول من استخدم 
منهجى الاستقراء والاستنباط فى 
دراسة التطور. فقد انشغل بجمع 
كميات هائلة من الوقائع وانتهى منها 
إلى نتائج مرتبطة بالعملية التطورية» 
واستنبط نظرية الانتخاب الطبيعى. 

وهذه النظرية تستند إلى وقائع 
ثلاث وإلى استنباطين مرتبطين بهذه 
الوقائع. الواقعة الأولى تدور على 
ميل الكائنات جميعًا إلى التكاثر بنسبة 


هندسية. والواقعة الثانية تدور على 


أن عدد أعضاء كل نوع من الكائنات 
الحية ثابت بالرغم من هذا الميل إلى 
التكاثر. ومن هاتين الواقعتين يستنبط 
داروين الصراع فى سبيل البقاء 
ععوة اوتاه +10 عأع5018. تبقى 
الواقعة الثالثة وتدور على تباين 
الكائنات الحية. وقد استنبط منها ومن 
الاستنباط الأول الانتخاب الطبيعى 
و5616 531121. والانتخاب فى 
ممتتعًا من غير الانتخاب. 
أنظر: أصل الأنواع. 
ممعله11 عط1 ,ممنأنا80 لاما .[) 


,له 30 ,دعملا ممه معلالة ,دأوعط لاك 
(13-14,27 ,1994 


دافع 
عانطه! رعاأطهل8 

* هو العامل الخاص بالإنسان 
والموقف. وقد اصطلح على إطلاق 
لفظة الحافز على الدافع الخاص 
بالإنسانء ولفظة الباعث على الدافع 
الصادر عن الموقف. وقد يدفع الحافز 
إلى البحث عن الباعثء كما أن الباعث 
قد يوقظ الحافز فى حالة ما يكون 
كامناء ويزيد من الأنشطة فى حالة 
خفض مستوى توتره. 

وثمة رأى يشيع بين علماء النفس 
يقسم الدوافع إلى صنفين: 


2408 وب ب ع و ا ياكب الدال 


دوافع النقص وترمى إلى خفض 
التوتر وتوفير أس باب اللبقاء 
والطمأنينة ويطلق عليها اسه 
الحاجات. 

ودوافع الغزارة وترمى بالعكس 
إلى زيادة مستوى التوتر وإلى 
الار شمناء وا 00 لتنشيط. وذلك با ٍ لبحث 
عن خبرات جديدة والقيام بعمليات 
إبداعية ويطلق عليها اسم الرغبات. 


دالة 
ع2 رممغعضيع 

* (1):فشئ: الرياطحة خطرف» الذالة 
هكذا: إذا توقفت كمية ما ص 
على كمية أخرى س بحيث 
نتعين ص كلما تعينت سء فإنه 
يقال إن ص دالة للكمية س؛ 
كما تسمى س بالمتغير المستقل 
أو“ المتسكو غ):وقتسين طن 
بالمتغير أو التابع. 

(عبدالرحمن بدوىء المنطق 

الصورىء؛ 311) 

* (2) أطلق ليبنتز لفظ الدالة على 
الخطوط المختلفة التى تتغير 
بتغير وضع النقطة مثل الوتر 
«العمانن : 

)3 عند ريمان 10161231112 س 
دالة ص إذا كان لكل قيمة من 


تقابلهاء وإن اختلفت الطريقة 
المتبعة فى التعبير عن هذا 
التقابل. فقد يكون التعبير عنها 
بمعادلات جبرية» وقد يكون 
بصور أخرىء بل الدالات منها 
الجبرىء والمفارق (ما فوق 
الجبرى)؛ ومنها المتزايد 
والمتناقصء ومنها الكسرى 
والصحيح؛ ومنها الوحيد الصورة 
والككمير. الصون: هذه 'الدالاك 
الأخصينة ته القن يقابل فبها كل 
قيمة من قيم ص عدد متناه أو 
غير متناه من الصور. 

(لالاند) 


دالة قضية 


,(أ3دنهتاأكمممرط) درمتكصيع 
عاأعصصه أ أومممعم ممع ممع 


* قول يحتوى على حد واحد متغير 
أو أكثر بحيث إذا أبدلت بالمتغير قيم 
ملائمة أصبح قضية. فمثلا 'كل أ هى 
ب" هذه دالة قضية ولكنها قضية 
(صادقة أو كاذبة) بعد التعويض عن 
الحرفين (أ) و(ب) بلفظين أو حدين 
مناسبين كأن نقول كل إنسان فان. 
دحض 

ع5 ردرم غود كمع 
* (1) استدلال يهدف إلى بيان أن 
قضية ما كاذبة. 
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* (2) يجب عدم الخلط بين "دحض”" 
و"اعتراض" 00[6211052» إذ أن 
الاعتراض يثير إشكالاً دون أن 
يحسم القول فى القضية 


العدن وس 
دراسة مشاكل الضمير 


50 أنا35© ,لمغأوأباكة © 

* موضوعها التطبيق العملى 

لقواعد الأخلاقء والمشكلات التى 

تنجم عن هذا التطبيق» ومدى مطابقة 
السلوك الواقعى للقواعد الخلقية. 

(لالاند) 


دستور الكنيسة والدولة 
عن جرهة نان أأكده© عط م0 
6 دق لاعنناط عط 
* نشره كوليردج قبل وفاته بأربع 
سنوات فى عام 1830 وفى نفس 
العام طبع مرة ثانية أما الطبعة الثالثة 
ففى عام 1839. 
ويكون مع كتاب بيرك كتابين 
بعد أن كان كوليردج مؤيدا للثورة 
الفرنسية تراجع إلى الدستورية 
المحافنظة. وكان غلييئ ورهى 
قانون إصلاحه فى عام 1532» ونمو 
العقلانية والتجريبية والنفعية من 
الفلسفة التجريبية. 


وكان كيه التقويرة لأنده في رآبة 
حركة فى اتجاه واحد فى حين أن 
المسألة ليست كذلك لأن التنوير 
ينطوى على نمو وتحلل. 
دعوة 

مهوء0/ رسصسمأغوءه/ا 

* المصطلح الأجنبى مشتق من 
الفعل اللاتينى 700231 بمعنى يدعوء 
ومن ثم فان الدعوة رسالة موجهة لكل 
إنسان للقيام بدور معين» أو هى ميل 
قوى لمهنة أو فن أو حرفة عند شخص 
حاصل على كفاية تلائم هذا الميل. 


دعوى 
عدغط]! روأدوعط1 
* (1) فكرة يحاول مَنْ يستمسك بها أن 
يثبتها ويدافع عنها ضد خصومها. 
قال الغزالى: 'يسمى العلم 
التصديقى الذى هو نسبة بين 
مفردين دعوى إذا تحدى به 
المتحدى ولم يكن عليه برهان 
وكان فى مقابلة القائلك خصمء فان 
لم يكن عليه برهان وكان فى 
مقابلة القائل خصمء فان لم يكن فى 
مقابلة القائل خصم سميناه قضية 
لأنه قضى على شىء بشىء". 
(محك النظرء 14 - 15) 
* (2) يقابلها نقيض الدعوى 200010656. 





ل 
0 ع باب الدال 


وفى كتاب تنقد العقل الخالص" 
يذكر كانط أربع دعاوى ونقائضها 
ويقول إن الدعاوى يركبها النطق 
73 أما نقائضها فيدلل على 
صدقها الفهم غ12ع17ء0باعاماء. 


الدعاوى 

* للعالم بداية فى الزمان وهو 
محدد فى المكان. 

* ليس يوجد فى العالم شىء إلا 
وهو بسيط. 

* العالم المحسوس يتعلق بموجود 
ضرورى. 

* من الضرورى التسليم بعلية 
حرة لتفسير ظواهر العالم. 

* ليس للعالم بداية ولا حد. 

* ليس يوجد فى العالم شىء 

* ليس يوجد موجود ضرورى. 
عبارة عن دعوى ثم نقيض الدعوى 
ثم المركب منهما. 

أنظر: نقيض الدعوى. 
دعاوى قلبية 

175أألا1 ركاوهأ1نا 1 
* هى البديهبات عند الفارابى» 


وهى عنوان رسالة: "الدعاوى القلبية" 
المنسوبة إلى أر سطاطاليس الحكيم 
مجردة عن ل لحجج لأبى نصر 
والإمكان من المعانى التى تتصور لا 
بتوسط تصور آخر بل هى معان 
واضحة فى الذهن". 

أنظر: بديهية وحدس 


دلالة 
ماك ,510111116211011 
* هى كون الشىء بحالة يلزم من 
العلم به العلم بشىء آخرء والشىء 
الأول هو الدال والثانى هو المدلول. 
(تعريفات الجرجانى) 
والدلالة على روت 
(أ) دلالة المطابقة 
© م .516 
* عبارة عن دلالة اللفظ على ما وضع 
له كدلالة الإنسان على الحيوان الناطق. 
(ب) دلالة التضمن 
عااء 1 أصصسة:”ل.عز5 
* عبارة عن دلالة اللفظ على جزء 
موضوعه؛ كدلالة الإنسان على 
الحيوان وحده أو الناطق وحده. 
(ج) دلالة الالتزام 
1 عل .م51 
* عبارة عن دلالة اللفظ على ما هو 
خارج عن معناه بواسطة انتقال الذهن 
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من مدلول اللفظ إلى الأمر الخارج» 
كدلالة لفظ الإنسان على الكاتب 
واكاك 


دليل أنطولوجى (وجودى) 


ب(اوعءنوها10ه0) #ممعط 
عنان 0701091 ع ناناع ام 


* دليل لإثبات وجود الله من ذات 
فكرة اللهء أى من مجرد تعريفه. ابتكره 
القديس أنسلم فعرف باسمه» فردده 
ديكارت. اعترض عليه توما الأكوينى 
وحجته فى ذلك أن الانتقال من الوجود 
المتصور إلى الوجود العينى غلط أو 
مغالطة:؛ وكذلك فعل كانط ونقده لا 


يخرج عن نقد توما الأكوينى. 


دليل طبيعى 
ب(لقءأوه605101©) #مومم 
605010010106 ع اناعم 


* (1) يذهب من حدوث العالم أو أى 
شىء فيه وينتهى إلى موجود 
ضرورى هو الله. 

* (2) عند كائط هذ الدليل يقال فى 
مقابل الدليل الوجودى والدليل 
اللمي: الانى: 


,(اقأومامه:0 - من أولإطاط) #مورط 
(عبوأوهاه06] - معأولإطط) عباناع]م 


* ترجع هذه القسمة إلى الفيلسوف 


"اللاهوت الطبيعى" بوعه1م06) - معاولاام 
صدر عام 3؛ ومؤداه البرهنة 
على وجود الله من نظام العالم بحجة 
أن النظام لا يمكن أن يكون وليد 
الاتفاق أو العلية المادية. وقد نقده كانط 
فجئ كتاب "نقد العقل الخالص" فى 
الفنسل"العاضن «الجذل القواتسكيتتالى: 


دليل غائى 
ب(لقءزومامهعا1) وعم 
عاو 0م616 عباناع م 


* لإثبات وجود الله. وهذا الدليل 
مستمد من كتاب السماع الطبيعى م2 
ف8 حيث يبين أرسطو أن كل موجود 
فهو يفعل لغاية» ومن كتاب ما بعد 
الطبيعة؛ م 12 ف 10 حيث يقول 
'الأشياء جميعًا منظمة فيما بينها لأنها 
مرتبة لغاية". ويلزم من هاتين 
المقدمتين ضرورة وجود موجود عاقل 
يوجه الأشياء الطبيعية كلا إلى غايته. 
ويرى كانط أن هذا الدليل يعتمد على 
الدليل الطلبيعين الإلهين» 


ينعا 
ب (لقصه130186) وعم 
6 اإعصصه 30م عبانعمرط 


* ما تكون إحدى مقدمتيه نقلية مع 
كون الأخرى عقلية دائمًا. أما المركب 
من المقدمات النقلية الصرفة فهو غير 
متحقق. والفرق بينه وبين الدليل العقلى 





#0 ل ب ع ا ان الال 


أن جميع مقدمات الدليل العقلى عقلية 


أنظر: نقلية (علوم) 
دهر 


,1270111111 عن أموطم 
مك36 غخمع مره لمر 


* "هو الآن الدائم الذى هو امتداد 
الحضرة الإلهية. وهو باطن الزمان. 
وبه يتحد الأزل والأبد" 

(تعريفات الجرجانى) 

وبهذا المعنى يقال عن المثل 

الأفلاطونية إنها ليست فى الزمان 
وإنها فى الدهر. 


دهربة 
ع0 اذا ال3اا روات بخدوير 
* (1) من الصعب ترجمة المصطلح 
العربى على نحو ما ورد معناه 
فى تاريخ الإسلام. ومع ذلك 
فنحن نرى أن اللفظة الإفرنجية 
المقترحة أدق من غيرهاء لأن 
المعنى ليس محددا بدقة. 
فالدهمرية تعنى ما تعنيه اللفظة 
الإفرنجية من إنكار اللهء بمعنى 
أن لا شىء خارج الطبيعة» 
مستغنية عن خالق يوجدها. 
يقول الغزالى "الدهرية طائفة 
من الأقدمين جحدوا الصانع 


المدبر العالم القادرء وزعموا أن 
العالم لم يزل موجودًا كذلك بنفسه 
لا بصانع؛ ولم يزل الحيوان من 
النطفة والنطفة من الحيوان» 
كذلك كان وكذلك يكون أبدا". 
(المنقذ من الضلال؛ 10) 
ويقول الدهريون 'ليس للعالم صانع» 
فقد اجتمعت مواد وتشكلت كيفما اتفق 
ثم وجدت" 
(التهانرى» كشاف اصطلاحات الفنون» 150) 
ويقول الجاحظ "الدهريون ينكرون 
الخالق والنبوات والثواب والعقاب» 
ويردون كل شىء إلى فعل الأفلاك؛ ولا 
يعرفون خيرا ولا شرا سوى اللذة والألم. 
(كتاب الحيوان» جم .ص 5 -7) 
(2) جواز مرور العلل إلى ما لانهاية: 
فالدهر دائر لا أول له ولا آخر. 
'ليس يجوز أحد من الحكماء وجود 
أسباب لانهاية لها كما تجوزه الدهرية 
لأنه يلزم عنه وجود مسبب من غير 
سبب ومتحرك من غير محرك". 
(ابن رشدء تهافت التهافت؛ 20) 


أنظر: طبيعى (مذهب) 


دنيوى 
©2030 رعووعمورم 
* اللفظ الإفرنجى مكون من 
مقطعين 17810115 - 21:0 ويعنى حرفيا 
"خارج المعبد". أى ما يتصل بهذه 
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الدنيا. ومن ثم فالإنسان الدنيوى 
يتعامل مع هذه الدنيا فى ذاتها وليس 
بالإشارة إلى دنيا أخرى فيرى أن أى 
معنى يعثر عليه فى هذه الدنيا إنما 
يبزغ من هذه الدنيا ذاتها". 

لل مم5 156 ب 00 لإعنضوط 


.مم ,1965 له 2 ,لإ ةمصره© صقا اتسعة ك8 
.62 - 60 


دوام 
م3 ملاع رع 5611171311110 

* (1) بقاء الشىء على حاله فى 
الزمان المتغير. 

* (2) مبدأ الدوام» عند كانط» أول 
سسائلات الستجربة 
وعمعمؤمة'1] عل وعاع20210 
ويسميه أيضًا دوام الجوهر. 
يقول "إن جميع الظوامر 
تتضمن شيئًا دائمًاء وهو 
الجوهر أو الموضوعء وشينًا 
متغيراء وهو سلسلة الأحوال 
التى تتعاقب على الجوهر 
وتحدد كيفيه وجوده. 


(لالاند) 


دوجما 
006 رقتدروه0 
* (1) اللفظ الافرنجى مشتق من 
الفعل اليونانى 00166 ومعناها 
'يفكر ويعتقد". وكان لفظ 


ممع 00 يطلق على النظريات 
الأكاديميين (أفلاطون) والمشائين 
(أرسطو).» والرواقيين» والشكاك. 
* (2) الشك ضد الدوجما. يقول 
سكستوس امبيريقوس الذى عاش 
فى اليونان فى القرن الثانى أو 
الثالث للميلاد: "نحن نقول إن 
الشك ضد إعمال الدوجما ولكن 
معنى هذا القول أننا نفهم الدوجما 
على نحو ما يفهمه البعض من 
أنها الموافقة على أمر ما ولكنها 
تعنى أنها تقرير لأمور ليست 
واضحة والتى تكون موضوعًا 


ونمع؟ ,كمه رععل معطا 0مأصيدة) 
(36 .م ,1985 ملكت ركنكء الأ متداكا 


ويقال دوجمات على النظريات المسيحية 
لتمييزها من النظريات الفلسفية. 
هذه هى المرحلة الأولى من تاريخ 
الدوجما أم المرحلة الثانية ففيها 
أصبحت الدوجما هى القانون الكنسى 
الذى ينبغى أن يخضع له المؤمن» ثم 
أصبح القانون الكنسى قانونا مدنيًا. 
والذى يعارضه ليس مجرد هرطيق 
وإنما مجرم فى حق الدولة. وبزع 
التنوير مقاومًا لمعنى الدوجما فى هذه 
المرحلة الثانية. 





4 # + ل سح ببسب فقي الطال 


دوحماطيقية 
0017 ,1200113115131 
*(1) قديماء كل فلسفة تثبت حقائق 
معينة"» ومن ثم فالدوجماطيقية تقال 
فى مقابل الشكية. وهذا هو المعنى 
المقرر عند ديوجينس اللائرسى. 
*(2) حديثا ابتداء من كانط فى مقابل 
'فلسفة نقدية". "الدوجماطيقية 
إرعاء التحرك قدمًا بمعونة 
معرفة خالصة مأخوذة من 
تصورات معينة» استنادًا إلى 
مبادئ يتعامل معها العقل منذ 


ع020عع5 8 عل ععقلممم .طب 0) 
(31,آىآ تمصعوظ ,20 بممنتلء 


01 015 ,(.ل6) خططة18ا 120نوك3) 

لهام لاع 8آ وأعصث ‏ ,تناوتاأةتعوهر] 

(1983 ,ممطوعاههم8 

*(3) عند بيكون تقال فى مقابل 

'تجريبية". 

)4 الحكم الذى لا يقبل الشك فيه 

(مجمع) 

*5) نظر ية تقرها السلطة الدينية, 

ويلتزم بها الأعضاء الواقعيون 
تحت هذا السلطان. 


دور 
#اناعك ألا عاعاع0 يعاعما وناولءز/ا 


*(1) الدور هو توقف الشىء على ما 


يتوقف عليه ويسنيي المون 
المصرح كما يتوقف أ على ب 
وبالعكس, أو بمراتب وياسمى 
الدوز المضمر كما يتوقف 1 على 
ب وب على ج وج على أ. 
(تعريفات الجرجانى) 
'فإنه (أى الدور) إنما يبين الشىء 
بما يتوقف بيانه على بيان الشىءء فيكون 
إنما يبين الشىء ببيان الشىء بنفسه". 
(ابن سيناء البرهان» 67) 
*(2) الفرق بين الدور وبين تعريف 
الشىء بنفسه هو أن فى الدور يلزم 
تقدمه عليه بمرتبتين إن كان صريحًا 
وفى تعرف الشىء بنفسه يلزم تقدمه 
على نفسه بمرتبة واحدة. 
(تعريفات الجرجانى) 
03 مرادف لمصطلح مصادرة على 
المطلوب الأول. 


دور ديكارتى 
,(مقأدعايق6) ماعراع 
معأد ةطرو ماعرمح 


* هو الاستناد إلى سلطان البداهة 
فى إثبات وجود الله. ثم الاستناد إلى 
الله فى تأييد سلطان البداهة. 
دولباك 

طاعةطاه "0 
* من فلاسفة التنوير (1723 - 
9) شارك فى '"الانسيكلوبيديا". من 
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مؤلفاته "المسيحية بلا قناع" 
(1756)؛ "النظام الاجتماعى" (1733)» 
'السياسة بلا قناع" (1756)؛ "النظام 
الاجتماعى" (1773).؛ 'السياسة 
الطبيعية" (1773).؛ "الأخلاق 
الطبيعية" (1776). كان ضد 
المسيحية وضد الملكية المطلقة. 
ومؤلفاته لا تنشد تغييرًا جذريًا فى 
المؤسسات الاجتماعية والسياسية» 
وإنما تنشد إصلاحًا عاجلاً يقوم به 
حاكم مستنير يحيل المواطنين إلى 
فضلاء. اشتهر بمؤلفه الضخم فى 
جزءين والمعنون 'نسق الطبيعة" 
(1770) وقيمته مردودة إلى إشاعته 
الحجج المؤيدة للمادية والإلحاد 
والمناهضة للدين الطبيعىء وإلى بيان 
أن العقل والتربة يفضيان إلى نتيجة 
مفادها أن الطبيعة موجود أبدى ولا 
نهائى. وأنها مكونة من عناصر 
مادية أساسية خاضعة لقوانين حتمية» 
وأن الحياة هى ثمرة قوى طبيعية 
آلية» وبالتالى ليس ثمة إرادة حرة. 
ومن هد الزاوية فإن دولباك هو 
الممهد للماركسية واللبرالية 
والإنسانية العلمانية. 


دولة 
+2132 رع513 
* (1) مجتمع منظم له حكومة 


المجتمعات المماثلة له. 
* (2) يطلق على جملة الخدمات 
العامة للأمة. 


ديكارتية 

,31511 أدع31)© 
ع مراص 3 أى 31 
* مذهب عقلى مثالى يقوم على 
التقابل التام بين المادة والروح» وربط 
الوجود بالتفكير. ويرى فى الوضوح 
أساس اليقين» ويحاول أن يفسر العالم 
تفسيرا رياضيًا عقليّاء فوضع دعائم 
الفلسفة الحديثة التى عارضت فلسفة 

أرسطوء وهدمت الفلسفة المدرسية. 


(مجمع) 


دين 
ممأوذاع؟ رصمنوتاععه 
* اللفظ الافرنجى مشتق من الفعل 
16وع11ء: بمعنى يربطء وبالتالى فالدين 
هو ما يربط جماعة ما. 


دين ( فلسفة ال) 


ب( 0 بإطممكماتطم) ممنزوتاععه 
(3اعل عنطممكهاتطص) ممأوذاعك 


* الفحص المنهجى لعناصر الوعى 
الدينى فى علاقتها بالثقافة والممارسات 
الدينية من حيث أنها شواهد على 
حيوية الاعتقاد. 

وفلسفة الدين متمايزة من علم 


6 >2 
اللاهوت من حيث اقرار أسبقية العقل 
على الإيمانء» وإخضاع الإيمان 
للتحليل المنطقى. ومن هذه الزاوية 
فان فلسفة الدين ليست إلا الفحص 
الحر للحقائق الدينية وبالذات الله 
والروح والخلود والمقدس. 
"الدين فى حدود العقل وحده". 
دين كونى 

,(605111) للوأوأاعجه 

0050101 موأوأاعجه 


* (1) إنه انعكاس للعقل الإلهى عند 
أفلاطون. 

* (2) دعا إليه أينشتين» وهو فى 
رأيه دافع إلى البحث العلمى. 


دياد 
0979320 

* لفظ يونانى يدل على الثنائية» 
ويطلق على ازدواجية المبادئ 
المفسرة للكون. 
ديمقراطية 

02نم ربموع مودعم 
* (1) المصطلح الافرنجى مشتق 
مس اللتظبنصة لوجي 
28 ومعناها الشعب 
والسلطة والحكم. تعريفها 





باب الدال 


صوريًا أنها شكل من أشكال 
السلطة يقرر خضوع الأقلية 
للأغلبية؛ ويفرر الحرية 
للمواطنين. وتعريفها ماديا أنها 
محكومة بعلاقات الإنتاج» أى 
أنها تستند مباشرة إلى التغيرات 
الحادثة فى التكوينات الاجتماعية 
والاقتصادية؛ وإلى الصراع 
الطبقى. 
والديمقراطية الاشتراكية هى أعلى 
مراحل الديمقراطية» وهى اقتصاديًا 
تسنند إلى الملكية الاجتماعية لوسائل 

الإنتاج. 

(2) فى رأى ماركس الديمقراطية 
الحقفة هى التى لا تفصل بين 
الدولة والمجتمع المدنى» أو بين 
الإنسان والمواطن» إذ من شأن هذا 
الفأصل أن يولد الاغتراب 
السياسى. وفى المجتمع اللاطبقى 
حيث لا طبقة ولا دولة ولا صراع 
وليست صورية. 


ديمومة 
عغانام رمم غوسم 
* عند برحسون الديمومة هى 
الزمان الحى كما هومعطى مباشرة 
فى الشعور على أنه إبداع وجدة 
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وخلق متواصل لصور لم تكن 
موجودة من قبل. 


أنظر: مدة 


دين 
مموأوذاعا رممنوتاع8آ 
* (1) الدين يعبر عن العلاقة بين 
المطلق فى إطلاقه والمحدود 
فى محدوديته. ولهذا يتصف أى 
دين سمائياتئ: 
(أ) الاعتقاد فى مطلق. 
(ب) تحديد علاقة الفرد بهذا المطلق. 
(ج) ممارسة شعائر وطقوس معينة. 
* (2) الدين مرادف للملة. يقول 
الفارابى "الدين والملة يكادان 
يكونان اسمين مترادفين". 
(كتاب الملة» بيروت؛: 1968) 
(3) عند يونج الدين يشير إلى وجود 
دينامى يستولى على الذات الإنسانية 
ويتحكم فيها بحيث تصبح الذات 
ضحية لهذا الوجود وليس خالقة له. 


ماع ناعم لصة لزع هأمطءنزو2 ,عمدال .0 .0) 
(5 ,4 .مم ,1938 رووع]2 .لالصلا علولا 


دين طبيعى 
(أة“نغأهلة) ممأوتاع8 
عااع لقص صملوذاعا 


* (1) ظهر هذا المصطلح فى القرن 


الثامن عشر ويدور على 


الإيمان بوجود الله وخلود الروح 
وانتفاء الوحى. 
*(2) عند كانط هو معرفة ما هو حق 
قبل أن يكون مقبولاً كأمر إلهى. 
فى مقابل دين الوحى. 
دمموع< 2ه كأتصنا عط متطكتط ممنعناءكا) 
(143 .م ,1960 ععممدآآ ,عصماج 
دينامية 
عمد م3 لالاما ,1211511 13النا 
* اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اليونانى دوناميس ونطلة ملل أى 
القوة. ونحن نصطنع اللفظ الافرنجى 
فلا نقول مذهب "لقوة" أو مذهب 
"الطاقة" وبذلك ندل ابتداء على المعنى 
المقصودء ونتجنب استعمال النسبة 
للفظ "قو" ولفظ طاقة لما يبدو على 
هذه النسبة من غرابة حين نقول "قوى' 
أو 'قو ته" أو 'طاقى" أو 'طاقية", وما 
أكثر أخذ اللغات بعضها عن بعض 
خصوصًا فى المسائل العلمية حيث 
يظهر ميل عام إلى توحيد 
الاسطلاحات»: ولنا أسوة بالعلماء 
والفلاسفة الإسلاميين» فإن كتبهم 
مشحونة بالألفاظ اليونانية كما هو 
معلوم. 
(زكى نجيب محمودء برتراند رسل؛ دار 
المعارف» 64) 
| أنظر: قضية ذرية 








باب الخال 
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ذات 
أع[لا5 راعع زطناك 
سيكولوجيّاء ما به الشعور 
والتفكيرء فتقف الذات على الواقع» 
وتتقبل الرغبات والمطالب» وتوحد 
الصور الذهنية. 
(مجمع) 


ذات الشىء 
مم55 رع درع و25 
'وأما ذات الشىء إذا استعملت 

هكذا مضافة فإنمنا يعنى به ماهيته". 

(ابن رشدء تلخيص ما بعد الطبيعة» 9) 

أنظر : ماهية وحقيقة الشىء 

ذاتي 

6نءةزطناك بعنلاةمى»ء زطن5ك 

*(1) ما يخص الفكر البشرى وحده 
فى مقابل ما يخص العالم 
الطبيعى. بهذا المعنى يقال عن 
الكيفيات الثانوية إنها ذاتية؛ 
ليس من حيث إنها تختلف من 
شخص إلى آخرء ولكن من 
حيث عدم مشروعيتها فى 
تكوين تصورات منطقية. 

*(2) ماهو وهمى وغير واقعى. 
بهذا المعنى يقال عن 
الإحساسات التى تنشأ رغم عدم 
وجود منبه خارجى إنها ذاتية. 

(لالاند) 
فى مقابل موضوعى 


ذاتى (منهج) 
2700 عباأغاعع زطناك 
(ع0ل0طغة1!) ع/اناعع طناك 


* هو الاستبطان الذى لا يدرك إلا 
ما يبدو للشعور فى لحظة ما. 
ذرة - جوهر فرد 
6 ,6011م 
*(1) فى اللغة اليونانية 'ما لا يقبل 
التجزئة» وعند المتكلمين هى الجزء 
الذى لا يتجزأ والجوهر الفرد. 
*(2) عند ليبنتز الموناد وهو الوحدة 
الأخيرة للموجودء روحى ولا 
مادى وغير منقسم. وفى الفيزياء 
الذرة نسق مكون من نواة وعدد 
من الالكترونات. 
*(3) فى العصر الحاضر يطلق هذا 
اللفظ على الالكترونات» والكموم 
118 
ذرى (مذهب) 
مك أ م60 ,111ذ 2810111 
* صاحب هذا المذهب هو ليوقبس 
ونام أ0ناء.] ثم مضى ديمقريطس 
بالمذهب إلى حده الأقصى ووضعه فى 
صيغته النهائية فقال إن المادة مؤلفة 
من جواهر فردة» وإن الأجسام تتكون 
وتفسد باجتماع هذه الجواهر وافتراقها. 
وقد وجد هذا المذهب أشياعًا بين قدماء 


3122 أ ا ف يأب الكال 
الأطباء والكيميائيينء وتأييداً فى 
تجارب روبرت بويل (1626- 
1) الدائرة على أن ثمانين ذرة 
تقريبًا تأبى التحليل» وأن لكل منها 
وزنا نوعيًا خاصنا. 
(ابن رشدء تلخيص ما بعد الطبيعة» 9) 
أنظر: ماهية وحقيقة الشىء 
ذكاء 
عمرعوأااعام1 بععدعو[لاءغم1 
* (1) لغة: الذكاء من الفعل اللاتينى 
8616 ويعنى يجمع (وعلى 
الأخص الفاكهة)؛ ومن ثم 
يختار ويكتكون لديه انطباع 
معين. وإذا أضفنا الحرفين ما 
إلى الفعل يكون لدينا اللفظ 
©1181 ويعنى أن نختار 
من بين» ومن ثم يعنى أن نفهم 
وان ندرك وان نعرف. واستنادا 
إلى هذا المعنى ابتكر الإنسان 
جهازا سمى "العقل الصناعى" 
ععمع 1 اأعاما أمك كتاتة. 
* (2) فى الفلسفة هو 'قوة استعداد 
للحدس": 
(النجاة» 87) 


باب الراى 
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رابطة 
عانام0 رخدانامه© 
* اللفظة الدالة على النسبة فى 
القضية الثلاثية (النجاة» 15]). ويعبر 
عن الرابطة بفعل الكينونة الذى يدل 
على الوجود المنطقى لا الوجود 
الواقعى مثل قولنا: المنطق "هو" العلم 
الذى . . وبتعبير آخر الوجود 
المقصود هنا هو الإيجاب. واللغة 
العربية لا تصرح بهذا الفعل. 


راجح 
عاطةطم56 رعأطقطونط 
* ما يرجح وجوده على عدمه أو 


على كذبه. 


رأس المال 
اقغخامة0 ,رلقخأمة©6 

* (1) ثروة تعود على مالكها بعائد. 
ويقصر آدم سيمث رأس المال 
على المنتجات التى ترتبط 
بالربح. وهو لهذا يستبعد 
الأرض لأنها مرتبطة بالريع. 

* (2) عنوان الكتاب الرئيسى لكارل 
ماركس يكشف فيه عن قوانين 
أسلوب الانتاج الرأسمالى» 
ويضصع الأساس العلمى 
للاشتراكية. طبع الجزء الأول 
منه عام 1867 أما الأجزاء 


الأخرى فقد طبعت بعد وفاته. 
الجزء الأول يعرض لكيفية تكوين 
رأس المالء والجزء الثانى يبحث فى 
دوران رأس المالء؛ والجزء الثالث 
يحلل الانتاج الرأسمالى ككل أما الجزء 
الرابع وعنوانه "نظريات فائض القيمة" 
فهو عرض تاريخى ونقدى للنظريات 
الاقتصادية. 
و'رأس المال" فى جملته» تجسيد 
للتحليل المادى الديالكتيكى لمعانى العقل 
بهدف تصوير الواقع الموضوعى فى 
حركته ككلء ثم هو تجسيد للتحليل 
المادى التاريخى للتطور الاجتماعى. 


رأسمالية 

عمدذأاة ]م3 رتدد أله 6أأمة© 

* تكوين اجتماعى واقتصادى يحل 
محل الإقطاع ويس تند إلى الملكية 
الخاصة لوسائل الإنتاج واستغلال 
العمالء ومن ثم فالقانون الرئيسى 
للانتاج الرأسمالى: فوضى الانتاج» 
والأزمات الدورية» والبطالة المزمنة» 
وفقر الجماهيرء واشتعال الحروب. 
والتناقض الأساسى فى هذا النظام يقوم 
بين الخاصية الاجتماعية للعمل 
والملكية الخاصة لرأس المال. 

وفى بداية هذا القرن دخلت 
الرأسمالية مرحلة جديدة هى الامبرالية. 


2> 6 


ع 


راى 


1010م 0 رقرةأترام 6 
* (1) *فن:الظن "الظاهر :فو القول 


' والكتاب. ويقال: إنه الظن مع . 


ثبات القضية عند القاضى» 
والرأى إذن سكون الظن". 
(الكندى؛ رسالة فى حدود الأشياء ورسومها) 
*(2)الرأى مقدمة كلية محمودة 
مسوقة فى أن كذا كائن أو غير 
كائنء صواب فعله أو غير 
صواب .. وإذا عمل منها قياس 
ففى الأغلب يصرح بتلك 
المقدمة على أنها كبرى وتطوى 
الصغرى كقولك الحساد يعادون 
والأصدقاء ينصحون (ويكون 
القفياس هكذا: هؤلاء حساد 
والحساد يعادون فهؤلاء يعادون 
- أو هؤلاء أصدقاء والأصدقاء 
ينصحون فهؤلاء ينصحون. 
(النجاةء 59) 
رجحانية 
عدأ اأطقطم5 رحددذاتطجطممم 
* تفرر استحالة بلوغ اليقين 
المطلق مع إمكان ترجيح رأى على 
آخر. يطلق على "الأكاديمية الجديدة" 
أطة20هث جم1اء:"ناها فى العصر 
القديم» وعلى فلسفة كورنوء إذ يقرر 





باب الواع 
هذا الفيلسوف أن المعرفة تترتب فى 
درجات من الاحتمال لأنها لا تفع إلا 
على نسب أو علاقات. 


رجتعى. 
0 ,رمعل م روممنه بج 
* اصطلاح وارد فى فلسفة أوجست 
كونت فى مقابل تقدم. 


رذيلة 

علا رعءةلا 

* استعداد راسخ لمخالفة القواعد 
الأخلاقية. 


رد 
ماع50 ,رمملءنلعجعه 
* فى المنطق الرد عملية تحويل 
لقياسات من الشكل الثانى والثالث 
والرابع إلى أحد ضروب الشكل. الأول. 


رد بالمحال 
عاأطأ055 مممطأ 30 مأعءعنلعه 
* إثشبات قضية ببيان أن نقيضها 
أنظر: قياس الخلف 
رسم ا 
0م أ5ع0 ,رماغم أعوعم 
* (1) أصل الرسم فى اللغة العلامة 


المهجمم الفلسفه تت غآتآت ب هب ب ب بي حححيبيسحعجة || 0327 


ومنه رسوم الديار. وفرق 
المنطقيون بين الرسم والحد 
فقالوا الحد مأخوذ من طبيعة 
الشىء والرسم من أعراضه. ولم 
يكن للرسم عمل فى منطق 
أرسطو ولكن الرواقيين أكثروا 
استعماله كما استعمله بعد ذلك 
جالينوس. ولعل ما نجده عند 
جالينوس باسم "أبو جرافى' هو 
الأصل فى اللفظ العربى 'للرسم'". 
* (2) قول يعرف الشىء تعريفا غير 
ذاتى» ولكنه خاص أو قول مميز 
للشىء عما سواه لا بالذات. 
(النجاة» 4) 
ويسدية ابن نينا "الحة الأقناجى" 
* (3) والرسم على ضربين: رسم 
تام ورسم ناقص. 
رسيم تخطيطى 
عمصغاء5 رعدمعداء5 
* عند كانط طريقة كلية لتصور 
المقولة على نحو حسى تقوم بها 
المخيلة المبدعة. فمثلا الرسم 
التخطيطى للجوهر 'بقاء كمية المادة". 
رشدية لاتينية 
ب(ضصأغة!) تارداه اع لهل 
ماقا عمداممع/ام 
* غرفت شروح ابن رشد على 
أرسطو فى أوربا فى بداية القرن 


الثانشث عشر بفضل ترجمات ميشيل 
سكوت 5604 2410561 وهرما الألمانى 
لموصصدع 11خ" ممسطرءط. وقد حدث 
صراع بين مفكرى أوربا حول 
التأويلات الرشدية لفلسفة أرسطو. فقد 
كانت موضع نقد من البرت الكبير 
وتوما الأكوينومن حيث معارضتها 
للعقيدة المسيحية. ومع ذلك أصبحت 
التأويلات الرشدية أساسًا لمدرسة فلسفية 
تمركزت فى كلية الآداب بجامعة 
باريسء ومن أهم ممثليها سيجر دى 
برابان الذى ارتأى أن فلسفة أرسطو 
كما شرحها ابن رشد تمثل حكم العقل 
الطبيعى. وقد أدانها أسقف باريسء» 
ستيفن تمبييه فى 7 مارس 1277. 
وأهم قضايا ابن رشد قدم العالم ووحدة 
العقل الإنسانىء وثنائية الحقيقة. وارتأى 
توما الأكوينى أن مسألة خلق العالم لا 
تخص العقل وإنما تخص الإيمان لأن 
العقل يمكن أن يبرهن على قدم العالم 
كما يمكنه البرهنة على خلق العالم» 
ووحدة العقل الإنسانى تنكر خلود الفرد» 
وثنائية الحقيقة يمتنع معها التوفيق بين 
الفلسفة والدين. 
رضا 

عمذأعغ 0 رلرداعع 01 
*(1) معنى عام: القول بأن الكمال 

الروحي هو التأمل الصامت. 


308 يع مت ا و جا يأبد الراع 


*(2) معنى خاص: مذهب يقرر أن 
الاتحاد بالله يسبب حالة من 
الوضيا اشام 

رطوية 

1016م دالا ,بزل نار 

* (1) كيفية تقتضى سهولة التشكل 

والتفرق والاتصال. 
(تعريفات الجرجانى) 
* (2) علة سهولة اتحاد الشىء بذات 
غيره» وعسر انحصاره بذاته. 

(الكندى؛ رسالة فى حدود الأشياء ورسومها) 
03 كيفية انفعالية بها يقبل الجسم 
الخصر: والتشكل: الغريب' يسهولة» 
ولا يحفظ ذلكء بل يرجع إلى 
شكل نفسه ووضعه الذى بحسب 

حركة جزمه فى الطبع". 
(الغزالى؛ معيار العلم) 


رفض 

غخمه اهلا رصم 1ل أاملم 
للدلالة على معاندة الإرادة لدافع معين 
أو قمع فعل على وشك التحقق إذا لم 
تقف الإرادة عقبة فى سبيل ذلك. 
رفع 

.(#ع6) نمعطعط نام 

* فى اللغة الألمانية له معنيان: 

يحافظ على وضع ويضصع حدًا له. 


وعند هيجل يعنى الفعل الذى به 


رقيب 
عالاكمع0 لرمعمعع 
* هذا الاصطلاح أطلقه فرويد على 
العملية النفسية التى تمنع ظهور 
الرغبات المكبوتة. 


رمسز 
01 طمالا5ك راهط تلاك 

* (1) الموضوع أو التعبير أو النشاط 
الاستجابى الذى يحل محل غيره 
ويصبح بديلاً ممثلاً له. 

* (2) علامة اصطلاحية تستخدم 
انتستكد اما مط طر ةا لتفيق 
مجموعة من الأشياء أو نوعًا من 
أنواع العلاقات. 

* (3) تمشيل مقنع لأمر جنسى 
لاشعورى وله دلالة ثابتة» وغير 
مرت بط بالنشاط الجنسى ارتباطًا 
شعوريًا. ْ 

(مراد وهبه» يوسف مراد والمذهب التكامل؛ 555) 

رمزية الإيمان 

عمرذواغ 10 10امطملاك 

* من أشهر القائلين بها الفريد 
لوزى لإ015آ1 41660 وقد ود هو 
وأمثاله من الكنيسة» أى صدر ضدهم 

حرمان. 
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رموز ( علم ال) 
رى111011لا5 


(3ا) عناوأاهطمالاك 
* (1) دراسة مدلول الرمز وكيفية 
استعماله. ولهذا العلم شأن فى 
دراسة النصوص الدينية. 
* (2) منهج أراد به ليبنتز تطبيق 
الرياضة على المنطق. 


رهاب الحبس 
رةأطمطمه دن 63 
عأطهطم 013150 


* مرض نفسى يتجلى فى الخوف 
من الانحباس فى الأماكن المغلقة. 
رهان بسكال 
إقء55ط عل أرقم 
* يدور على وجود الله أو عدم 
وجوده. فإذا فرضنا تساوى الغموض من 
جهة إثبات وجود الله ومن جهة عدمه لم 
يبق إلا أن نراهن على حقيقة إحدى 
الجهتين من حيث الربح والخسارة. 
(233 بوعومء2) 
والشاعر العربى أبو العلاء 
المعرى يراهن على "المعاد" يقول: 
زعم المنجم والطبيب كلاهما 
أن لا معاد فقلت ذاك إليكما 


رواقية 


ع0ؤوأء5]01 ,111د1أ51601 
* (1) مدرسة فلسفية يونانية أنشأها 


زينون فى رواق (ستوى 
باليونانية) وكملها تابعان وهما 
اقلاينتوس وأقريسيبوس. 

* (2) الحكيم الرواقى هو الذى يعلم 
أن كل شىء فى الطبيعة إنما يقع 
يالعقل الكلى أو بالقدرء ويقبل 
مفاعيل القدر طوعا. 

رواقية جديدة ٠‏ 

لكأ 01غ5-مع للا 
© موا 80-501 لا 

* حركة فلسفية لإحياء النظرية 
الأخلاقية للرواقية. مؤسسها 
ليبسيوس105ْ5م1.آ[ 15605[ (1547 
- 1606). فكرته المحورية "العقل 
السليم' كأساس للأخَلاق وكتوليفة 
بين الرواقية والمسيحية (الإنسان 
الحكيم شبيه بالإله» والانتحار ليس 
خطأء والبشر متساوون بغض 
النظر عن الجنس والدين والقومية. 
والغاية من هذه الحركة القضاء 
على الصراعات الدينية. 

رواية 

م ةلا 
مصسطلح يريد به ديوى تسلسل 
الحوادث فى الوجود الواقعى كما 

نصفها فى البحث. 


(زكى نجيب محمود) 


0 ايب _ببببببببب ‏ ب سسسهبببب ب سب فإ أقم الوأبيم 


رو 
مكدع برأم رآناه5ه 

*(1) يستعمل اللفظ الإنجليزى بمعنى 
الجوهر الذى يبقى بعد الموت. 
ويستعمل اللفظ الألمانى 5661 
بمعنى العقل 12111101. 

* (2) يقال فى لسان العرب على ما 
تقال عليه النفس. ويستعمله 
المتفلسفون بالاشتراك؛ فتارة 
يريدون به الحار الغريزى الذى 
هو الآلة النفسانية الأولى؛ فلذلك 
نجد الأطباء يقولون إن الأرواح 
ثلاثة: روح طبيعى وروح 
حساس وروح محرك. 

ويعنون بالطبيعى الغذائىء 
ويستعمل على النفس لا من حيث هى 

نفس؛ بل من حيث هى نفس محركة. 

فالنفس والروح اثنان بالقول واحد 

بالموضوع. 

(ابن باجه» تدبير المتوحد»ء تحقيق معن زياده» 

دار الفكر؛ بيروت؛ 1978) 

* (3) قال الطبيعيون من الفلاسفة 
إن الروح جسم لطيف مشابك 
للبدن مداخل للقلب بأجزائه 
مداخلة المائية فى الورود 
والدهنية فى السمسم. 

(الشهرستانى» ج-1ء ص 70) 

* (4) روح مجرد هو الملك عند 

المعتزلة وبعض الأشاعرة. 


* (5) تفنى لللنيقة التعاصيو ف يقن 
الروح فى مقابل الموضوع أو 
المادة أو الطبيعة. 

* (6) روح إنسانى هو اللطيفة العالمة 
المدركة من الإنسان الراكبة على 
الروح الحيوانى نازل من عالم الأمر 
تعجز العقول عن إدراك كنهه. وتلك 
الروح قد تكون مجردة وقد تكون 

(تعريفات الجرجانى) 


رو 
(.61) ومانباعمم 


* (1) اللفظ الافرنجى يونانى وهو 
يعنى فى أصله اللغوى النفس 
(بفتح الفاء). يدل عند الرواقيين 
على الروح. والقوة الحيوية؛ 
والنار المبدعة المنبثة فى المادة. 
وفى الفلسفة الغنوصية يطلق فى 
مقابل النفس 50111. 

* (2) عند ابن باجه الروح والنفس 
اثنان بالقول واحد بالموضوع. 

(تدبير المتوحد؛ دار الفكر الإسلامى» بيروت 

)55 8 


روح ( علم ال) 


ل1731016091تاورعم 
ع301001صنعمم 


* اللفظ الافرنجى مأخوذ من 


التعهر الففى 1 3_7 قي 7ق8 


مقطعين يونانيين: 28 روح 
85 علم. وهو يعنى» فلسفيّاء 
التناول النظرى للأرواح أو للأنفس 
بما فى ذلك ما هو إنسانى وما هو 
إلهى وما بينهما. أما دالامبير فقد 
حصر علم الروح فى مجال الأرواح 
الإنسانية» واعتبره هو والمنطق 
والأخلاق فروعا ثلاثة لعلم الإنسان. 
0 21 15 22) 
(73 5 رعتلةمهانزعمظ "1 


روح ( علوم ال) 


1 لمت اأتغخوعم 
,5216115 
(5ع©27ع501) و5علاوأومامههل" 


*(1)لفظ اصطنعه امبير 
1616 فى كتابه: 
(دععمعلءة وعل عتطمهدم1تطم) 

للدلالة على العلوم التى موضوعها 
الروح (وهى العلوم الفلسفية 

والسياسية والتاريخية) 

* (2) عند هاملتون يدل هذا 
الاصطلاح /إع7210010 على علم 
العقل الخالص. 

* (3) يطلقه كانط على أصحاب 
المذهب العقلى. 

روح الدقة 

ع55ع5] عل غأرموع 
* فى مقابل 'الروح الهندسى' 


2.6001 5136© وهذا التقابل 
يتناول المبادئ محصورة محدودة 
الاستدلال. أما روح الدقة فمبادئه ليست 
محصورة أومحدودة, وهى موضوع 
شعور أكثر منها موضوع علم. 

(319 - 317 روعةومءم) 


روح العصر 
(012) ,غأوأع و21 
*(1) اللفظ الألمانى مكون من مقطعين 
261 بمعنى زمنء» أؤ5[ع6ع بمعنى 
روح. وروح العصر تعنى الذهنية 
السائدة فى فترة محدودة من الزمان» 
والمتمثلة فى الفن والأدب والفلسفة. 
* (2) بالعمبرية لاوءطم26 روح 
وباليونانية 7050086 وباللاتينية 
8 واللفظ فى اللغات الثلاث 
معناه مبدأ الحياة البيولوجية 
والحمركة والإحساس. والروح 
يلازمها الدم. والروح بدون 
الجسسم تبدو عارية, ولهذا فهى 
تريد أن ترتدى جسدا جديدا بعد 
المسوت. وهذا واضح فى أسفار 
بولس الرسول. والروح خالدة 
مثل الله كما فى العهد الجديه. 
(بطرسء 2, 4) 


م ا ا وو 0 


روحانى 
رادت 
*(1) شكل هذه اللفظة غير عربى 
وهى دخيلة فى لسان العرب فى 
الصنف الذى جاء على غير 
قياس عند نحوئ العرب. فإن 
المقيسة عندهم أن يقال روحى. 
وإنما يستعملها كذلك المتفلسفون 
مثل الجسمانية والنفسانية 
والهيولانية. 

* (2) منسوب إلى الروح ... 
ويدلون به على الجواهر 
المحركة لسواها. 

(ابن باجه: تدبير المتوحدء دار الفكر 

الإسلامي» بيروت؛ 55: 56) 

* (3) تميز الغنوصية بين فريقين من 
الناسء الماديين والروحانيين. 

(لالاند) 
أنظر "غنوصية' 

* (4) يطلق أحيانا على علم النفس 
حين نقصر موضوعه على 
الظواهر الروحية. 

روحانية 

6 اتن امك ,بطأأادد 1 امك 

* (1) خاصة لما هو روحى وليس لما 
هو مادى أو لما هو بيولوجى 
فيقال مثلا 'روحانية النفس'. 

* (2) لابن سينا أدلة على الروحانية 


باب الرايى 


فى فصل من "النجاة". يقول "إن 
القوة العقلية هى التى تجرد 
جنر الاك عن الكعم المحلود 
والأين والوضع .. ومحال أن 
يكون (تجردها) فى الوجود 
الخارجى فبقى أن يكون عند 
وجودها فى العقل فلم تكن ذات 
وضع .. فلا يمكن أن تكون فى 
حبك (فن:177) 
وبرهان آخر إن القوة العقلية لو 
كانت تعقل بالآلة الجسدانية حتى يكون 
فعلها الخاص إنما يتم باستعمال تلك الآلة 
الجسدانية» لكان يجب أن لا تعقل ذاتها 
وأن لا تعقل الآلة:» ولا أن تعقل أنها 
عقلتء فإنه ليس بينها وبين ذاتها آلة؛ 
وليس بينها وبين آلتها ولا بينها وبين 
أنها عقلت آلة» لكنها تعقل ذاتها وآلتها 
التى تدعى آلتها وأنها عقلت فإذن إنما 
تعقل بذاتها لا بالآلة". (178 - 179). 
* (4) فى الفلسفة الألمانية يقال هذا 


التصورى واللامادى. 
(لالاند) 
روحانية جوهرية 


51 اناء 20 ,71215111 اناع مط 
* يطلق كانط هذا المصطلح على 
المذهب الروحى الذى يقرر أن النفس 


اليعجم الفلسفه 


عل 01216لاقة .كمفط .أولط .2 1 .0) 


(ع1ئام 131502 12 


روحى 
اع أم5 رأقد 1 امك 
* ”فين الدين يقال 'تدرييات 


* فى مقابل "مادى" أى غير 
مدرك بالحواس» وشهوانى. 


كن امك رنتندأاق نامك 
* (1) فى علم النفس يقرر هذا 
المذهمب أن العمليات الذهنية 
والأفعال الإرادية ليست مردودة 
بالإطلاق إلى لظوامر 
الفسيولوجية. 
يقول ابن سينا: 
وأما الذى يتوهم من أن النفس 
تنسى معقولاتها ولا تفعل فعلها مع 
مرض البدن عند الشيخوخة أن ذلك 
لها بسبب أن فعلها لا يتم إلا بالبدن» 
فظن غير ضرورى ... إن النفس إذا 
اشتغلت بأمر انصرفت عن غيره . 
وأنت تعلم هذا بأنك إذا أخذت تفكر 
فى المعقول تعطل عليك الإحساس 
والتخيل والشهوة وأنت تعلم أن الحس 
يمنع النفس عن التعقل من غير أن 
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يكون أصاب آلة العقل أو ذاتها آفة 
بوجه". 
(النجاةه 180 - 181) 
* (2) فى الأخلاق القول بأن للإنسان 
غاية تفوق غاية الحيوان. 

*(3) فى الأنطولوجيا يقر هذا المذهب 
بوجود جوهرينء» كل منهما مستقل 
بوجوده وبأفعاله؛ الروح 
بخصائصها الذاتية من تعقل وإرادة 
وحرية» والمادة بخصائصها الذاتية 
من امتداد وحركة. 

* (4) فى الفلسفة الألمانية يقال هذا 


الملصطلح على المذهبين 
التصورى واللامادى. 
(لالاند) 
روح نقدية 


ب(لق1 1 6) امك 
علاو اك اأرموع 


* تفيد التساؤل عن قيمة أية قضية» 
إما من حيث مضمونها فيسمى نقد 
باطنىء وإما من حيث مصدرها 
ومبدؤها فيسمى نقد خارجى. 
رومنطيقية فلسفية 
,(اقعتطاممدهاأطط) تمكاامصحصه 

عنالوأطمهكهاأطم عممداغصقمسهك 
* (1) اللفظ العربى 'رومنطيقية' 

يراعى طريقة العرب القدماء فى 
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التعريبء أى استبدال التاء أو 
الدال اللاتينية أو اليونانية 
بالطاء العربية» واستبدال الكاف 
بالقاف كما هو الحال فى 
تعريبهم لسوكرات بسقراط 
وأبوكرات بأبوقراط وديمو 
كراتية بديموقراطية. 


*(2) ذاع هذا الاتجاه فى نهاية القرن 


الثامن عشر فى ألمانياء وفحواه 
إطلاق الموقف الفردىء وإثارة 
الشعور فى أعمق صوره. 
والاعتقاد بلا نهائية الوجود 
ولتيكية لسر اناري 
ومن الفلاسفة الرومنطيقيين 
شلنج وهيجل وشوبنهور. 
ويرجح يوسف كرم أن هذا 
الاتجاه مردود إلى عبارة 
ديكارت 'أنا أفكر فأنا موجود". 





باب الرام 


الظاهرة أو حساب النفع أو الضرر 
الذدى يترتب على تنفيذ فعل ما. 
(لالاند) 
زؤية 
أ لا ]1 رقوه ا 1111 
* اللفظة الأجنبية تنطوى بحكم 
اشتقاقها من اللفظة اللاتينية 11-0611 
على معنى الرؤية. وفى اللغة العربية. 
نقول رأى كذا فى النوم رؤياء ورآه 
فى اليقظة رؤية» ورأى كذاء لما يعلم 
بالققلب ولا يرى بالعين رأيًا فتكون 
الرؤية ترجمة ل 101011100 وهى 
ترجمة مطابقة للفظة الافرنجية كما 
هى واردة عند برجسونء إذ يقول: 
ل 121111058 رؤية 715100 لا تكاد 
تتميز من الموضوع المرئى". 
(42 ,27 ,4 .مم ماه تنامصر ع1 أء عؤومع2 هآ) 


(يوسف كرمء تاريخ الفلسفة الحديثة» 248) 


أنظر : حدس 


دف 0 رؤية فى الله 
8ط اما معد رع ط ذاعم 


لاعأمآ مع وموأوأ/ا 
* عند مالبرانش نظرية تقرر أن 


والبدي يهية أوله. وقد جاء فى 
(الفروق اللغوية»ء ص 58) أن 
"الروية إشباع الرأى فى تأمله". 


*(2) فلسفيًا الروية نوع من تعليق 


الحكم من أجل الكشف عن علة 


الإندسان يرى أفكاره فى الله. أفكار 
الماديات والحقائق الكلية فإن الله محل 
الأفكار جميعًا وهو وحده معلوم بذاته» 
وما من شىء نراه رؤية مباشرة إلا هو. 

(5101165لإطم 1062 كمعلاع تامط) 


1 ٌ 9 ال .. 
(مع6) وصنان ةاعدم هتاء الا لتعليمية. 


* (1) اللفظة الأجنبية من اللغة * (2) رياضيات بحتة هى باب جميع 


الألمانية ومكونة من مقطعين : 
غ61 بمعمنى '"عسالم” 
0 بمعنى "يرى. 


التسيداظ الك تشيوركها لق تارم 
عنها ك : حيث ق» ك قضيتان 
2 تشتملان علنيئن متعير واحد أو 


وفى جملتها 'رؤية كونية" مفادها جملة متغيرات هى بذاتها فى 
تصور عام عن العالم وعن القضيتين. 

مكانة الإنسان فى هذا العالم» * (3) رياضيات كلية- 1/12]5677865 
وتفسير الكون والحياة. والرؤية 
الكونية تفترض نسقا من القيم. 

* (2) فى رأى الماركسية الرؤية الكونية 
إما تصورية وإما مادية» وهى فى 
الحالتين انعكاس للوجود الاجتماعى» 
ومستتدة إلى مستوى المعرفة 
الإنسانية فى حقبة معينة» وإلى 
النظام الاجتماعى. ثم هى فى 
بالضرورة. ولكنها حين تكون 
علمية» كما هو الحال بالنسية إلى 


15 لاصطلاح تردد 
استخدامه فى عصر ديكارت» 
وأطلقه هذا الفيلسوف على "العلم 
العام الذى يفسر كل ما نبحث 
عنه متعلقا بالترتيب والتناسب» 
يلع التطان عن تطزيقيما: عن 
مادة خاصة". 
(قواعد لهداية العقل» القاعدة 4) 
* (4) الجزء الأكبر من منطق ليبنتز 
تأسيس رياضيات كلية هى عبارة 
عن عمليات استنباطية تقوم على 


الماركسية» فإنها تكشف عن القوانين : 
التى تحكم الطبيعة والمجتمع» وتعبر يي يي 
عن امشبالخ الجماهن الكائحة الت وتأواء /انمنا هعد عاع هم تقطء 
تتفق وهذه القوانين. قوامها معانى بسيطة وقليلة. ومن 
هذه الزاوية تعتبر الرياضيات 
ياضيات - تعليمية 1 
رياص علوم عار الكلسية نفظنة السيذاية لتأسيين 
ر5 35111311 اللا 00 
365 مث عد الا المنطق الرمزى. 
* (1) علوم موضوعها العدد والكم. أنظر: منطق رمزى 














































باب الزاه 
























لمعي لاق حا حي يح 6 3238/11 


زائف 
عالاة! رعواج] 
* هو ما من شأنه أن يظهر على 
غير حاله بسبب مشابهته لشىء آخر 
فى الأعراض الخارجية فيؤخذ على 
أنه ذلك الشىء الآخر. 
(أرسطوء ما بعد الطبيعة» م5» ف29) 
أنظر: حق 
زمان 
5ك أ رع 11 
*(1) عند اليونان ثمة لفظان للزمان 
كرونوس 01110705؛ كيروس 
95 . الكرونوس هو الزمان 
الكمى أى الزمان الذى تدلنا عليه 
الساعة»؛ أما الكيروس فهو الزمان 
الكيفىء أى الزمان الذى يشير 
إلى حدوث حادث من شأنه أن 
حمل فم ما دك كان 
*(2) "هو مقدار للحركة إلا أنه ليس 
له وضع إذ لا توجد أجزاؤه معًا 
وإن كان له اتصال إذ ماضيه 
ومستقبله يتحدان بطرف هو الآن". 
(النجاة» 80) 
الزمان مقدار للحركة المستديرة 
من جهة المقدم والمتأخر لا من جهة 
المسافة. والحركة متصلة فالزمان 
متصل لأنه يطابق المتصل وكل ما 
طابق المتصل فهو متصلء فإذا 


الزمان يتهيأ أن ينقسم 
متصل كذلكء فإذا قسم ثبتت له فى 
الوه حهايانك وق شميها أناعدة 


بالتوهم لأنه كل 


(النجاة 117 - 118) 
*)3) أما عن أصل الزمان فابن سينا 
يقول: "الزمان ليس 0-33 حدوكًا 
زمائيّاء بل حدوث إبداع لا يتقدمه 
محدثه بالزمان والمدة»ء بل بالذات. 
ولو كان له مبدأ زمانى لكان 
حدوثه بعد مالم يكن» أى بعد 
زمان متقدم فكان بعدًا لقبل غير 
موجود معه فكان بعد قبل وقبل 
بعد فكان له قبل غير ذات 
الموجود عند وجودهء وكل ما كان 
كذلك فليس هو أول قبل وكل 
ماليس أول قبل فليس مبدأ للزمان 
كله؛ فالزمان مبدع أى يتقدمه 
باريه فقط". 
(نفس المصدرء 117) 
*(4) أما عن مضمون الزمان فيقول 
ابن سينا: 'ليس كل ما وجد مع 
التزماة فوسو فئة تيل الشىء 
الفرجوة فحن الزعايه أن ألا 
فأقسامه وهو الماضى والمستقبل 
وأطرافه وهى الآنات. وأما ثانيًا 
فالحركات؛ وأما ثالثا فالمتحركات 
فإن المتحركات فى الحركة 
والحركة فى الزمان فتكون 


ا و ا لي ا د اكه الوا 


المتحركات بوجه ما فى الزمان 
وكون الآن فيه ككون الوحدة فى 
العدد» وكون الماضى والمستقبل 
فيه ككون أقسام العدد. 
(النجاةقء 188) 
* (5) عند نيوتن: الزمان له وجوذ 
* (6) عند كانط الزمان صورة قبلية 
ترجع إلى قوة الحساسية الباطنة 
بصفة مباشرة» وإلى قوة 
الحساسية الظاهرة بصفة غير 
مباشرة من حيث إن كل 
إحساس فهو حدث نفسى له 
موضعه من الزمان. 
,01م 503لة1 19[ عل عناوتاتم) 
(علقأصع لع 5ه عباو أ نزاهمة 
ويذهب برجسون إلى أن الزمان؛ كما 
يتصوره كانطء ليس إلا زمانا مكانيّاء 
زمانى 
اع 0م قمع 1 ,اهم مصعم 
* (1) خاص بالزمان» أو الذى يكون 
فى الزمان. 
* (2) يقال بالأخص فى مقابل أزلى. 
زمكان 
2111 - 5036 
5 - ع30موع 
* تفرر نظرية النسبية أن الزمان 
بُعد رابع للأشياء» وأن كل واقعة 


توجد فى الزمان وفى المكان معّاء ولا 
يمكن فصل أحدهما عن الآخر. 


زنديق 


21101 


* (1) يقال إن اللفظ العربى فارسى 


معرب 'زندكرو" (بفتح الكاف). 
والمشهور على ألسنة الناس أن 
الزنديق هو الذى لا يتمسك 
بشريعة ويقول بدوام الدهر. 
والعصرب تعبر.غن هذا بقولهم 
ملحد أى طاعن فى الأديان فلا 
يؤمن بالآخرة ولا بوحدانية الله. 
(المصباح المنيرء ج1ء 392: 393) 


* (2) لفظ مشترك يطلق على معان 


الرغم مما قد يجمع بينها من 
بالمانوية ويثبت أصلين أزليين 
للعالم: هما النور والظلمة. ثم 
اتسع المعنى حتى أطلق على كل 
صاحب بدعة وكل ملحدء بل 
انتهى به الأمر إلى أن يطلق 
السنة» أو حتى مَّنْ كان يحيا حياة 
المجون من الشعراء والكتاب. 


(عبدالرحمن بدوىء من تاريخ الإلحاد فى 
الإسلام» القاهرة 1945, 24) 


* (3) يطلقه الغزالى على الدهرى 


تفي القلفة 


الذى ينكر الاعتقاد بوجود الله. 
يقول فى تصنيف الفلاسفة 
"الصنف الأول الدهريون وهم طائفة 
من الأقدمين جحدوا الصانع المدبر 
... وزعموا أن العالم لم يزل 

موجودًا كذلك بنفسه وبلا صانع ... 

وهؤلاء هم الزنادقة". 

(المنقذ من الضلالء القاهرة؛ مكتبة الأنجلوء 

ط3ء ص 1962) 

*(4) يطلقه صاحب "الفهرست" على 
فلاث طوائف: المنانية فى 
الإسلام» وطائفة المتكلمين» 
والأدباء من كتاب وشعراء. 

زهد 
عمروااغء 85 رمرواعاعء 85 

* (1) اللفظ الافرنجى مشتق من 
اللفظ اليونانى 32506515 ويعنى 
نظام الحياة عند الرياضيين 
اليونانيينء ويشتمل على 
تدريبات وحرمانات. ونقل اللفظ 
بعد ذلك إلى حياة الرهبان. 

* (2) فى علم الأخلاق: إفراط فى 
احتقار اللذة الجنسية» بدعوى أنها 
تفضى إلى الآلام» وأن تكاليفها 
باهظة لا تسوى المتعة التى 
توفرها. ولهذا فالزهد تقشف مع 
إضافة معنى الرياضة الروحية 
والبدنية. 


7 
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* (3) فى الأخلاق الدينية: البحث عن 

الألم لكى تتقدم الروح وتتشبه بالله. 
أنظر "توكل" 


















باب السين 


















التفجر الفلستفة. 


سبسب 
3105 رعوناة6 

* (1) لغة: اسم لما يتوصل به إلى 
المقصودء واصطلاحا: هو 
الأمر الداعى إلى الفعل» ولأجله 
يفعل الفاعلء أما العلة فهى 
الفاعلة بعينها. ولذلك صار 
السبب أشد إختصاصا بالأشياء 
العرضية؛ وصارت العلة أشد 
اختصاصا بالأمور الجوهرية. 

* (2) أسباب الأشياء أربعة: مبدأ 
الحراكة مثل_البناء للبيت» المادة 
نال الحشحب و الظوق البنت. 
الصورة مثل هيئة البيت للبيت. 
الغاية مثل الاستكنان للبيت". 

(ابن سيناء عيون الحكمة؛ 18) 


(06 عامرعدرتوط) رتامكهه: 5111311 
(ع0 عماعصمصط) عغصووال اناد ممدأقه 


* (1) عند ليبنتز أى برهان إنما 
التناقض ومبدأ السبب الكافى. 
والمبدأ الثانى يصيغه ليبنتز 
على النحو التالى: 

"لا واقع يمكن أن يكون حقا أو 
موجوذاء ولا حكم يمكن أن يكون 
حقاء إلا ويكون هناك سبب كاف 
لكونه كذلك لا على خلافه؛» وإن كانت 
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الأسباب فى الغالب لا يمكن أن تكون 
معروفة لنا". 
(32 رعاع 110220010 ,2تضطاعآ) 
*(2) العلة التامة ما يجب وجود المعلول 
عندها. وقيل العلة التامة جملة ما 
يتوقف عليه وجود الشىء. وقيل 
هى تمام بمعنى أنه لا يكون وراء 
وجود الشىء شىء يتوقف عليه. 
* (3) السبب التام هو الذى يوجد 
المسبب بوجوده فقط. 


(تعريفات الجرجانى) 


سببية ( مبدأ ال) 


,(05 عامأتعدعط) بطالوديياة 
(ع0 عمأعمصاءط) 6 زأووباة6 


* (1) من مبادئ الفكر الأساسية 
وصيغته لكل ظاهرة سبب. 

*(2) ينكر الغزالى هذا المبدأ يقول: 
“إن الامتتزان يتن ما بس فن 
العادة سببًا وما يعتقد مسببًا ليس 
ضروريًا عندنا". ويقول أيضًا: 
كل شيئين ليس هذا ذاك ولا ذاك 
هذاء ولا إثبات أحدهما متضمن 
لإثبات الآخر ولا من ضرورة 
عدم أحدهما عدم الآخرء ولا نفيه 
متضمن لنفى الآخر. فليس من 
ضرورة وجود أحدهما وجود 
الآخر ولاامن ضرورة عدم 
أحدهما عدم الآخر مثل الرى 


5 6 


والا. حتر اق ولقاء النار» والنور 
الرقبة» والشفاء وشرب الدواء 
وإسهال البطن واستعمال المسهل" 
(الغزالى: تهافت الفلاسفة» دار المعارف» 
7؛ مسألة 7ص 239) 
وهذا القول يناسب مفهوم الظرفية 
12115 
*(3) عند كانط هوالمبدأ الثانى من 
ممائلات التجربة وله صيغتان: 
إحداهما مبدأ الإحداث وهو 
يوجب أن يكون لكل حادث 
سبب. والأخرى مبدأ التتابع 
الزمانى ويوجتب حدوث 
التغيرات طبقا لقانون الاقتران 
بين السبب والنتيجة. 





سبع مدارس (ال) 
ب(عط؟) واممطء5 معبيارعه 
)١65(‏ وعامع6 أمع5 


* يطلق هذا المصطلح على أقسام 
البوذية الصينية وهى على النحو الاتى: 
(أ) مدرسة اللاوجود الأصلى (أو 

الوجود الخالص) أسسها 
الراهب تاو - أن (312 - 
5)). وفى رأيه أن اللاوجود 
سابق على الأشياءء والخلاء هو 


باب السين 
بداية الأشياء. وإذا كان فى 
الامكان العودة إلى البسائط أمكننا 


الللاوجود أسسها فان - شن 
(286 - 374). وفى رأيه أن 
اللاوجود "الأصلى" سابق على أى 
شكل من أشكال المادة. ففى البدء 
كان اللاوجود ومنه نشأ الوجود. 


(ج) مدرسة المادة أسسها تشى - سى 


وهى مدرسة المادة من حيث هى 
موجودة أى مدرسة الأشياء 
الواقعية. والمادة من حيث هى 
موجودة فهى خلاءء لأن المادة 
ليس لها :طبيعة ذاتية إنه) ليست 
موجودة بذاتهاء ولكنها موجودة 


السابقة أسسها تشيه تاو - لن 
(314 - 366). وعنده أن المادة 
'من حيث هى موجودة" هى 
خلاءء لأنها تستند فى وجودها 


إلى شروط معينة. 


فان - ون (344 - 404). وفى 
رأيه أنه لا ينبغى أن تكون لدينا 
أمة كيار امسيقة كن الغاله 
المادىء وأن الحالات العقلية لا 


المعجم الفلسفه 


تتأثر بالأشياء الخارجية. ومع 
تنك فاتياك الكساكي لفن 
عذمناء وحديخه الكقب المقدسة 
عن الأشياء المادية على أنها 
خلاء لا يعنى أنها خلاء بالفعل» 
وإنما يعنى أننا لسنا مخولين 
للالتصباق نها: 
(و) مدرسة الوعى المحوى فى 
الروح أسسها يو فا - كاى 
(334 - 394) الذى ميز بين 
الروح والوعى من حيث إن 
الوعى وظيفة الروح. وما 
يُستيقظ فى التنوير هو الروح. 
والعوالم الثلاثة (الرغبة والمادة 
والروح الخالصة) هى مساكن معدة 
لليلة واحدة طويلة من الوجود. والعقل 
هو أساس حلم عظيم نحلم فيه بالعالم 
وبحياكا والامناء وغدما تستيفظ من :هذا 

الحلم يتحول الليل الطويل إلى فجر» 

ويتلاشى الوعى الذى أفرز هذه 

الأوهامء ونرى العالم خلاء؛ وعندئذ 

نحصل على التنوير. 

(ز) مدرسة الصدفة أسسها يو تاو - 
سيو. وفى رأيه أن الدارمات 
5 (العدالة والقانون الخلقى 
أو الفضيلة) نتيجة جملة علل. 
وبمجرد زوال العكشل تزول 

الدارمات. وهذه هى الحقيقة المطلقة. 


أنظر: بوذية صينية 
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سخكر 
عأوة1 رعأوة81 , 
* (1) اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
الفارسى القديم 5ناه708 ويعنى السحر. 
ويطلق على المجوس الذين تخصصوا 
فى السحر والتنجيم» وفى اللغة الإنجليزية 
يقال 0381 وهو جمع أى مجوس وكانوا 
كهنة فى بلاد فارس التى كانت ديانتها 
الزرادشتية من زرادشت الذى كان 

المجوس من أ تباعها. 

* (2) فن التأثير على الطبيعة بواسطة 
عمليات خفية من شأنها إحداث 
آثار معارضة للمألوف. 

* (3) إيتداء من القرن الثامن عشر 
ينظر إلى السحر على أنه علم 
تاتحف باستكناء الروماسيجية 
الألمانية على الإطلاق» ونوفالس 
على التخصيص الذى كان يدعو 
إلى التصورية السحرية 
6 101621151516 وتفيد 
دخول الإنسان فى علاقة مع 
الكقون تقوم على التعاطف 
والتاثير المباشر. 

* (4) عند فريزر السحر ضد الدين. 
فالسجر جملة الممارساك الثى تستئد 
إلى الاعتقاد بوجود علاقات منتظمة 
بين الموجودات الطبيعية» وبهذا 
المعنى السحر هو اللبنة الأولى للعلم. 
أما الدين فهو جملة الممارسات التى 


8 5 
تجعلنا من ذوى الحظوة مع كائنات 
تفوق قدرتها قدرة البشر. 
(61 ,19 ,.لع2 ,طعتاحظ جع10ه00 عط1) 
* (5) عند برجسون السحر رغبة 
التأثير فى أى شىء حتى فيما 
لا يمكن اقتناصه. 

أء 001816 18[ عل 5ععتتاوة عتنك2[ وعنآ) 
(178 .م رصدعلخ ,دماعتاء: جا عل 
* (6) اعلنه إراجية وى :امتثار 
المشاركة لتغيير الواقفع. 
والمشاركة هى فكرة بدائية عن 
العلاقة بين شيئيين أو موجودين 
متمائلين أو متبادلئ التأثير حيث 
لا اتصال مباشر أو علاقة علية 
معقولة بينهما. وبياجيه يستعين 
بنظريات ليفى بريل فى هذا 
التعريف. ويقرر بياجيه أنه فى 
إستثماره لتعريف ليفى بريل 
فليس من تمائل بين السحر عند 

الطفل وسحر الإنسان البدائى. 


عطا 01 أطؤنامط) 200 عع دناوصهآ عط1) 
.(178.م,175 .2 لللطء 


عط)ا 02 ,مملامععصمه لالط عط]) 
136,139,151 .هم بللهمب 


01 102أمععصمهء 5:لللط عطل) 
.(267 ,240-42 ,127 .مم ,لإا لدكناوه 


سرق 
عنا 5000 عأمرمعؤخموع 
* (1) يطلق هذا الاصطلاح على 





بياب السين 


* (2) ما هو سرى لا يقبل التصريح 
به خارج دور العلم. 
سعادة 
اناع 8021 رددع5 أمم جلا 
* (1) عند أفلاطون العادل سعيد. 
(3542 - 3536 .مع8) 
*(2) عند أرسطو السعادة هى الفعل 
المطابق لأشرف فضيلة؛ وأشرف 
فضيلة هى فضيلة العقل النظرى. 
(11788 -11773 .1 بطاعذلا .طا8) 
*(3) عند الرواقيين السعادة نتيجة 
الحياة المتسقة. 
(13 © 8 بيهنهءط مازلا ع0[ بوععمء5) 
* (4) عند الفارابى السعادة هى أن 
تصير نفس الأشياء من الكمال 
فى الوجود إلى حيث لا تحتاج 
فى قوامها إلى مادة» وذلك أن 
تصير فى جملة الأشياء البريئة 
عن الأجسام» وفى جملة الجواهر 
المفارقة للموادء وأن تبقى على 
تلك الحال دائمًا أبذا إلا أن رتبتها 
تكون دون رتبة العقل الفعال" 
(آراء أهل المدينة الفاضلة» 105) 


سعادة (مذهب ال) 


,3101ل لاع 
كأ ضمص فلع 


*(1) اللفظ الافرنجى مأخوذ من اللفظ 
اليونانى 11033111028© وهو مكون 


اليعجم القافة 


من مقطعين: 021500 بمعنى 
الروح و6 بمعنى الخير. 
والمقطعان معا يعنيان الحالة التى 
تكون عليها الروح فى وضع 
الملائم المستقر. وعند اليونان 
السعادة هى غاية الحكمة» وبالتالى 
فالحكيم هو السعيد 6011212202. 
وكانت الفلسفة الأولىء عند 
الأيونيين» متجهة نحو معرفة 
العالم» أى نحو معرفة الموضوع. 
وأضاف الفيثاغوريون السلام 
الشخصى إلى المعرفة. أما 
أفلاطون فى 'الجمهورية" فقد 
ارتأى أن مهمة الدولة ليست 
مقصورة على إسعاد المواطنين 
المتميزين وإنما على إسعاد جميع 
المواطنين. إلا أن أرسطو كان 
أكثر دقة. فكتاب "الأخلاق 
النيقوماخية" هو كتاب عن السعادة. 
قال: 'إن الناس ييحثون عن 
السعادة التى هى الخير الأعظم 
وهذا الخير كامن فى الفضيلة 
الكاملة وموض وعها المبادئ 
الأولية". ومعننى ذلك أن السعادة 
تقوم فى تأمل المعانى الرفيعة 
ولذلك يقال عن الله الذى هو المبدأ 
الأول والذى لا يتأمل إلا ذاته هو 
الذى حيا فى سغادة كاملة. 
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* (2) مذهب يقرر أن السعادة لا اللذة 
هى الخير الأعظم. 
فى مقابل مذهب اللذة (سعادة حسية). 
أنظر: لذة (مذهب ال) 


سكون 
نط0 مم1 ,ببطأانط 1110 
ج: سكنات وسكونات 
* "هو عدم الحركة عما من شأنه 
أن يتحرك. فعدم الحركة عما ليس من 
شأنه الحركة لا يكون سكونا. 
فالموصوف بهذا لا يكون متحركا ولا 
ساكنا". 
(تعريفات الجرجانى) 
ولذلك يقول ابن سينا "التقابل بين 
الحركة والسكون تقابل العدم والملكة". 
(النجاة» 14 1( 


سرمد - سرمدى 
أعمععاغ بملأقصممعغع 
* (1) السرمد أو السرمدى يجمع بين 
مفهومى الأبدى والأزلى» إذ أن 
السرمد فى أصل اللغة هو الذى 
لا فصل يقع فيه وهو اتباع 
الشىء والميم فيه زائدة. ولهذا 
تغرف النترمدى نأنه "مالا .أول 

له ولا آخر". 
(تعريفات الجرجانى) 
* (2) القول بأزلية العالم وأبديته وارد 
عند معظم فلاسفة الإسلام. فهم 
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يربطون بين مفهوم الأزل 
بمعنى اللامتناهى فى الماضى» 
والأبد بمعنى اللامتناهى فى 
المستقبل. فكل ما له انقضاء فله 
مبدأ أى بداية» وما لا مبدأ له لا 
انقضاء لهء وكذلك ما لا نهاية 
لهلا مبدأ له. وهذا معناه أنه 
إذا كانت أبدية العالم مرتبطة 
بأزليته فإن القول بفناء العالم 
يرتبط بمسألة الحدوث إذ أن 
فناء العالم بعد وجود لازم من 
حدوثه. فمن قال إن العالم 
حادت فقد قال بجواز فنائه؛» 
بمعنى أن العدم قبل الوجود 
كالعدم بعده. لا تمايز بينهما ولا 
اختلاف فيهما. فما جاز على 
أحدهما جاز على الآخرء على 
حد تعبير الايجى فى كتابه 
"المواقف". 
غ16 لا0 ردسواغءزن © 
* الأصل اللاتينى للفظة الافرنجية 
5ن يعنى الراحة. والسكينة. 
نظرية صاغها القسيس الاسبانى 
موليتوس 11011215 (1627 - 
6) ومدام جسيون 1000© 
(1648 - 1717) وأيدها القسيس 
فنلون 8606100 فى كتابه "حكم 


باب السين 
المنظرية أن الإنسان فى مقدوره أن 
يرقى إلى الحالة التى يكون فيها متحدًا 


جاه وعاقجعاة لخد عن تحصيل 


ل لنفس على سلام مطلق؛ وتعفى من 
مشارسة الشبحائل الدينية: 
(لالاند) 
أنظر: رضا 
سلب 
20و06 ,رمماغحوءلر 
* (1) السلب مطلقا هو رفع النسبة 
الوجودية بين شيئين. 
(النجاة» 13( 
* (2) يرى هاملتون أن الإيجاب 
أسيق من السلب لأننا لا 
نستطيع أن ننكر وجود شىء ما 
إن لم تكن لدينا فكرة عن هذا 
الوجود الذى نريد أن نسلبه من 
34 الشورة. 


(216 ,1آ[ ,عأعمآ) 


سلبى 
35و6١‏ رعبا دوع لا 
* (1) ما يتضمن سلبًا. 
* (2) عدد سلبى 26824106 0362م 
هوق المكذة: المسيؤق ‏ بعلانة 
السلب (-). 


[لمحمد الفتس فى سس ب بيببببببيط 381 


سلسلة 
5606 روعامرء5 
* (1) جملة من الحدود مرتبة على 
حسب اختلاف سمة أو أكثر. 
* (2) فى الرياضة» جملة من الحدود 
مرتبة على حسب قانون معروف. 
سلطة 
06نم ,بام طعنام 
* (1) قدرة على إصدر الأمر 
والتنفيد. 
* (2) فى المسائل الدينية السلطة 
تفيد الوحى. 


لضة 


رنصد أ اهصه11لة 1 
عنمو أاةصصه 113016 


* (1) يطلق المصطلح العربى على 
مدرسة سميت كذلك نسبة إلى 
الحافظ أبى طاهر أحمد السلفى 
أيام الدولة الفاطمية. 

* (2) مذهب يقرر المحافظة على 
الأوضاع السياسية والدينية 
التقليدية باعتبار أنها التعبير 
الشرعى عن الحاجات الحقيقية 
لمجتمع ما. 

* (3) هذا المصطلح يستخدم فى 
اللاموت المسيحى للتعبير عن 
النظم التى وضعها رسل المسيح. 


سلوك 


عأ 0501© ,عن 0110© 
رع اع 0م00 ,اناه اناج لاع 8 


*(1) اللفظ الفرنسى 01025011610616© 
حديث الاستعمال للدلالة على 
موضوع سيكلوجيا الاستجابة أو 
"علم النفس الموضوعىئ" فيقال 
سلوك كائن ما. أى مجموعة 
الأفمال؛ مادية أو رمزية» التى 
يقوم بها الكائن الحى تحت تأثير 
موقف ما ليحاول تحقيق إمكاناته 
ولخفض التوترات التى تهدد 
وحدته والتى بالتالى تدفعه إلى 
الحركة والنشاط التكيفى. 

*2) يطلق سبنسر لفظ 00201106 على 
تكيف الأفعال مع غايات» وبذلك 
يستبعد الأفعال التى لا غاية لها 
من مجال السلوك. والسلوك 
الأخلاقى هو جزء من السلوك 
بوجه عام. 

(3.م,1907 ممغصمآ روءنطاط 6ه هنه0آ ع 1) 

*(3) يقترح كلاباريد اطلاق اللفظ الفرنسى 
عانالده على الاستجابات اللانمطية 
لنوع ماء وعلى الاستجابات النمطية 
لفرد ما. 

(لالاند) 

*4) الدلالة الوظيفية لا تتضح إلا إذا 

كشفنا عن الواقع الموجه للنشاط: 
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مثلا أشرب لارواء العطلشء. 
وامتتع عن الهجوم لأتفادى هجومًا 
مضادا. فالسلوك إذن بمثابة العلاقة 
أ - نتو ؛ بد ٠.‏ أل . 1 
والموقف. أعلن عنه وطسون 
0 عام 1913 فى كتاب 
أشبه ما يكون بالمنفستو عنوانه 
"علم النفس كما يراه السلوكى". 


سلوكية 
0150 الاقلاع8 رحمواءة ياج واع8 

* مذهب أنشأه العالم الأمريكى 
وطسون 171/3508 .8 .[ لتفسير 
السلوك بوصفه استجابة فسيولوجية 
للمنبهات الخارجية. ويرفض الشعور 
موضوعًا والاستبطان منهجاء ويأخذ 
بالمنهج التجريبى الموضوعى كما فى 
العلوم الطبيعية معتمدًا على تجارب 
بختريف (1927-1857) وبافلوف ( 
1936-9) فى الأفعال المنعكسة 
الشرطية. وينظر إلى ما يسمى 
بالعمليات الذهنية على أنها حركات 
جسمية فحسب. ويستعيض عن 
عناصر الشعور بالمنبه والاستجابة» 
وتكون العادة» وتكامل العادة. ويقرر 
أن الفعل المنعكس الشرطى أساس 
الاكتساب والتعلم. وعلم النفس كما 
يتصوره وطسون لا يخرج عن كونه 
فرعا من الفسيولوجيا. 





ياب السين 
الحرب العالمية الأولى ثم أخذت 
تتضاءل بحيث يمكن القول بأنه لايوجد 


سيكولوجى فى الوقت الحاضر يتبع 
هذه المدرسة كما أنشاها وطسون. 


سوى 
أقمءهلة بلمصعهلم 


* (1) كل ماكن فى حالة اعتدال 
طبيعية تتوسط طرفى الافراط 
والتفريط. وهى حالة غير مطلقة. 

* (2) ما انعقد الاجماع على أنه 
يطابق أو يمثل نموذجًا أو 
معيارا. يستخدم أحيانا بمعنى 
سليم أو عادى. فى الحالة الأولى 
يقابله المرضىء وفى الثانية الشاذ 
أو الخارق للعادة. 

(مراد وهبه» يوسف مراد والمذهب التكاملىء 558) 

أنظر: نشاذ. 
سياسة 
20111010 رىء 1 أامم 

*(1) المصطلح الأجنبى مشتق من 
اللفظة اليونانية 011612م بمعنى 
الدولة أو الجمهورية أو الدستور. 
ويرى أفلاطون أن الحكومات 

خمس: واحدة فقط هى العادلة والخيرة 

وهى الحكومة الأرستقراطية. أما 

الخكومات الأربع فليست كذلك وهى: 


اليغجم الفتلسفه 


الطيموقراطية وهى حكومة 

الطماعين. والأوليغركية وهى حكومة 

الأغنياء والديموقراطية وهى حكومة 
الكثرة. وحكومة الطغيان وهى من 

إفراز حكومة الكثرة. 

*(2) يراد به فرع من العلم المدنى 
يتناول أصول الحكم وتنظيم 
شئون الدولة. 

سياق 

اكع رووععومط 
* تعاقب عدد من الظواهر بشرط 
أن تنطوى هذه الظواهر على الوحدة 

أو على نظام. 

ولهذا يطلق المصطلح على 
الظواهر الفسيولوجية والسيكلوجية 
والاجتماعية ونادرًا ما يطلق على 


الظواهر الفيزيائية. 
(لالاند) 

سيبرنطيقا 
رد أاأع م رعطا/09 
ع غ6 مععط لت 


* اللفظ الإفرنجى مشتق من اللفظ 
اليونانى 11156128165 بمعنى القبطان 
وكشيو :تفيل |الفكل الذي تقنتق ادكه لفل 
'الحاكم". وفى بداية القرن التاسع 
عشر استخدم هذا اللفظ أمبير 
© فى مجال العلوم السياسية. 
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وفى عام 1948 ألف نوربرت وينر 
كتابا عنوانه 'سيبرنطيقا"» ثم بمتّطه 
موجزا فى عام 1950 تحت عنوان 
"الاستعمال البشرى للكائنات البشرية". 
وهو عنده يعنى علم الضبط والاتصال 
فى الكاتنات الحية وفى الآلات. 


ملع 2 بوعاأعمعطب0 ب,تعماء17177 خرعطرملح) 
(11 .م.1961 رؤوععم '8/111 8/255 ,عع ل طسوت 


سيكلوجية (نزعة) 
,015131 0[أ0طع يروم 
عرذأ 0100طاءعلاوم 


*(1) يقال هذا الاصطلاح على الاتجاه 
الذى يتناول المسائل الفلسفية سواء 
كانت خلقية أم منطقية أم جمالية أم 
ميتافيزيقية من وجهة نظر 
سيكلوجية. ويتضصمن هذا 
الاصطلاح عند هوسرل وغيره 
من الألمان استهجانا للمبالغة فى 
النظر إلى الأشياء. 

*(2) فى الرياضة» جملة من الحدود 

مرتبة على حسب قانون معروف. 
سماء 
راعأا0 باك 
* اللفظ الافرنجى مأخوذ من اللفظ 
اللاتينى 1152اع3ه ومعناه كمال 
الصورة. والسماء موضوع علم الفلك 
عند الأقدمين. 


أنظر: فلك (علم) 


اع لب _ بحبح بابي السين 


515 

* ينقسم ثلاثة أقسام: 

برجماطيقا 38708105:م بحث فى 
مدلولات الألفاظ. 

سمانطيقا 5610226105 بحث فى 
مدلولات المعانى. 

ستتاطيقا 53/0187 بحث فى 
العبارات اللفظية من حيث تركيبها 
وتكويتها يفتكن النظن ,خم قدي إلية 
الألفاظ من مدلولات. 
(زكى نجيب محمودء خرافة الميتافزيقاء القاهرة 
3 203 - 204) 


سورة حيوية 
اةأأ/ا مواع 


ع اصطلاح برجسونى للدلالة على 
المبدأ الذى صدرت عنه الأنواع 
الحية» وهو عبارة عن تيار حى قد 
نبع فى وقت ما من المكان» واجتاز 
أجسامًا كونها على التوالى» وانتقل 
من جيل إلى جيلء وانقسم بين 
الأنواع الحية» وتشتت بين الأفراد 
دون أن يفقد شيئًا من قوته. إنه يزداد 
قوة كلما تقدم". 
سوسيولوجيا الأدب 


عاناأتاع]1! 01 بإ0ه50©1010 
*(1) مبحث فى وسائل الانتاج 


الأدبى فى مجتمع معين» وفى 
كيفية نشر الكتبء والتركيب 
الاجتماعى للمؤلفين والقراءء 
والمحددات الاجتماعية للذوق» 
والدلالة الاجتماعية للنصوص 
الأدبية. 

أنظر: 

+60 لإعم1اماءه50 عط1 بعمتاعيط5ة .آ 

:1944 بمملطمآ بعاكها بصذة)1] 


رعتلطو2ع ]1[ 02 /(ع1010ع50 عط]!' ,ا [متدعوظط 
71 ,101002 


*(2) النقد الماركسى أعم من 
سوسيولوجيا الأدب» إذ هو لا يقف 
عند حد الاهتمام بوسائل النشرء 
وإنما يتجاوزه إلى تفسير العمل 
الأدبى وذلك بالكشف عن الأشكال 
والأساليب والمعانى من حيث هى 
نتائج فترة تاريخية معينة. 

سوسيولوجيا المعرفة 
عول0»ع2011)! 01 باو 5061010 


* منشىء هذا المصطلح الفيلسوف 
الأأمانى مكس شيلر /ءاءطء5 2/3 
فى عام 1924. ألف كتابًا بعنوان “ 
وعل عام 502101 تعماء ناج عطعناورء؟ 
55 فكرته المحورية أن الصور 
الأساسية للمعرفة هى المسلمات الثقافية 
الأساسية لجماعة ماء وهى التى تكون 
الرأى العام. 


الالفتسن لقاب 


سوفسطائى 

ع]أ5أ لام 50 ,غأواطام 50 
*(1) اللفظ الأجنبى مأخوذ من اللفظ 
اليونانى 501105 بمعنى حكيم» 
والحكيم فى معناه الأصلى؛ فى 
القرن الخامس قبل الميلاد» كان 
يتميز بالمهارة والحذق» ثم أصبح 
يدل على الخطيب الذى يعلم فن 
الكلام. وحيث إن هذا الفن يخص 
الذين يدافعون عن قضية فكان 
الخطيب إما محاميًا وإما سياسيًا. 
(2) عند أفلاطون أصبح السوفسطائى 
موضع تحقيرهء إذ هو مولع 

باصطياد الشبان الموسرين. 
(طي2338 يرعأقلطم50 عنآ) 


ال 
/1 51116010 
01001 ص5 
علم يبحث فى الإشارات والرموز 
ودلالالتها الاجتماعية» والسيمية أحد 
أجزائه. 
أَمْئْسَية فردينان دى سوسير 
1516 16 .1 


(مجمع) 
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سينوية 

ع للكأاصمعء نام رتصكاصداعء1 نام 

* نسبة إلى ابن سينا (980 - 
7)) فلس فته أرسطية ضاربة إلى 
الأفلاطونية المحدثة. اشتهر بالتفرقة 
بين الواجب والممكن التى اتخذ منها 
أساس البرهنة على وجود الله وذلك 
بأن نستنبط من امكان ما هوموجود 
موجودا أول» واجب الوجودء وجوده 
عين ماهيته. وواجب الوجود وأحدء 
والواحد لا يصدر عنه إلا الواحد هو 
العقل الأول. والكثرة تبدأ فى هذا العقل 
ومنه تصدر. وهذا الصدور أزلى. 
نظريته عن المعقولات التى تفيض 
على النفس الناطقة من العقل الفعال 
هى النظرية المحورية لأرسطية 
العصر الوسيط. ولكن فلسفته موضع 
دمن نزما الأكوينئ 'يدعوي .أن تنعل 
التعقل يتوقف على القوى الحاسة وأن 
الذى يُحرم حاسة من أول أمره يُحرم 
العلم بمدارك تلك الحاسة. 











باب الشين 


المغجم الفلسفه 


شاذ 
أقتمعممم رلمدمعهسطم 
*(1) يجب أن يلاحظ أن الشذوذ لا 
ينطوى بالضرورة على معنى 
الشر أو المرضء فالعبقرى؛» مع 
كوق ته متقوقا»يغتين شباذًا وكذلك 
الأبله والمجرم والمجنون كل 
تبني كنا فالكذوة من حو 
إمكان تفسيره تفسيرًا علميًا يعتبر 


ظاهرة طبيعية. 
(مراد وهية» يوسف مراد والمذهب 
التكاملىء 558) 
(2) الشاذ هو الخارج عن المألوف 
والعادى. 
(مجبع) 
أنظر: سوى 
شحاعة 


130لا 0 رعو3ةنا0© 

* (1) عند أفلاطون إحدى الفضائل 

الأربع وهى فضصيلة القوة 

الغضبية تأتى فى المرتبة الثانية 

بعد الحكمة وتساعد العقل على 

الشهوانية وتقاوم إغراء اللذة 
ومخافة الألم. 

* (2) عند أبى حيان التوحيدى هى 

قوة مركبة من العز والغضب 

تدعو إلى شهوة الانتقام. الجبن 
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ضده (المقابسات» القاهرة 1929» . 
ف 1315 

* (3) عند لوسين الشجاعة تتضمن 
كن لحظات: الأولى هى 
جرثومة الشجاعة» وفيها تظل 
الشجاعة سرية. والثانية تتجلى 
فيها الشجاعة على أنها متاضلة. 
والثالثة ينحل فيها التقابل بين 
الموضوعية والذاتية فى سمو 
الضمير الشجاع. 

رولتة5 بعلو مفصفع عله«مط عل غانلةا) 


(535 .م ,1947 


شجرة فورفوربوس 
با الإطمعهم 01 عع: ل 
عا لإطمعوط عل عرط/م 


* عند فورفوريوسء والمناطقة 
الذين جاءوا بعدهء شكل يبين تبعية 


التصورات بعضها لبعض وعددها 


خمسة بينما هى عند أرسطو أربعة» 
والخامس هو النوع ولم يكن أرسطو 
ينكنوة ولحة ءيق" القليابة وإنمنا: كان 
يعتبره الموضوع نفسه من حيث إن 
الأحكام العلمية صادرة على الأنواع لا 
على الأفرادء والنوع لا يضاف إلا 
للفرد مثل قولنا سقراط إنسان. 


50300 


شجرة فرفوريوس 


جوهر 
حساك 
0 ”© 
جسم 
0 
| 
حى 
لم 
حساس غير حساس 
ظ 
حيوان 
م 
عاقل غير عاقل 
+ 
إنسان 





باب الشين 
ذكروا فى سبب وضعه لهذا الكتاب 
أن كثشيرًا من طلاب العلم شكوا إليه 
استغلاق كلام أرسطو عليهم فقال: كلام 
الحكيم يحتاج إلى مقدمة قصر عن 
فهمها طلبة زماننا لفساد أذهانهم. ثم 
صنف كتاب إيساغوجى. وقد ترجمه 
ابن المقفع. وشرحه يحيى النحوى 
ومتى بن يونس وأبو الفرج بن الطيب» 
واختصره الكندى وأحمد بن الطيب 
ووضع له مقدمة حنين بن اسحق. 
شخص 
265 رلرمورعم 
*(1) اللفظة الأجنبية مأخوذة من 
الكلمة اللاتينية 2615028 التى تدل 
على القناع مثلما تدل عليه اللفظة 
اليونانية. إلا أن المعنى الأولى 
للفظة اليونانية فهو 'وجه" من 
الخشب يحمله الممثل ويدل على 
حال شخصيته. وفى عصر 
شيشرون أصبح لفظ 5008م 
يعنى الفرد المحدد أى "الطبيعة 


الخاصة" 2811112 118م10م فى 


وفرفوريوس ولد فى حدود سنة 
3 ميلادية فى عهد دقلديانوس 
الرومانى. وكان اسمه أولاً أمونيوس 
ثم غيره. مشهور بكتابه "إيساغوجى" 
وهو مدخل إلى المنطق. 

أنظر: إيساغوجى 


مقابل "الطبيعة الكونية" 
18 11016152 وهو لفظ منقول 
عن المسرح» فالشخص هو الممثل. 


*(2) عند يونج مصطلح 72625008 


نوع من القناع يسمح للفرد 
بالتكيف مع البيئة الاجتماعية. 


المعجم الفلسفهك 
*(3) يضيف إخوان الصفاء لفظ 
"الشخص" إلى الكليات الخمس": 
'واعلم أن الألفاظ التى يستعملها 
الفلاسفة فى أقاويلها وإشاراتها 
إلى المعانى التى هى فى أفكار 
الناس ستة أنواع: ثلاثة منها 
دالات على الأعيان التى هى 
موصوفاتء وثلاثة منها دالات 
على المعانى التى هى الصفات. 
الألفاظ الدالة على الموصوفات 
(الأعصيان) قولهم: الشخص 
والنوع والجنسء والثلاثة الدالة 
على الصفات فى قولهم»؛ الفصل 
والخاصة والعرض" 
ويحد إخوان الصفاء الشخص 
بأنه لفظة يشار بها إلى موجود 
مفرد عن غيره من الموجودات 
مدرك بإحدى الحواس مثل قولك: 
هذا الرجل وهذه الدابة". 
(رسائل إخوان الصفاءء ج-1ء. 313) 
أنظر: ايساغوجى 
*(4) "تشخص 


*(5) متشخص ومشخص 070566© 


' اتخذ صفات تعينه. 


فى مقابل مجرد 00505216. 
)6( الث ام ' نسبة إلى ٠.‏ . 


جزئى معين. 
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شخصانية 


عمذأاةصدمداع2 رحدو تاجممعمعءم 

* (1) يقال على النظرية التى تقرر 
أن الله شخصى. 

* (2) يقال على النظرية التى تقرر 
القيمة المطلقة للشخصية. وينبغى 
التمييز بين الشخصانية والفردية 
التى تقرر أن الفرد غاية بالذات. 

* (3) هو مذهب رنوفى الذى يستند إلى 
الشخصية باعتبارها المقولة الرئيسية 
الذى يدور عليها تصوره للكون. 


شخصية 
6 قمدمماع2 ريط تأهمصمدومعم 

* (1) اللفظ الأجنبى مشتق من اللفظ 
اللاتينى 0615028 ومعناه قناع. 
ولهذا اللفظ ارتباطات مسرحية. 
فالشخصية هى أساسًا قناع 
يستكدميه الإنسان» لا ليظهن أمام 
العالم فحسب بل ليحمى نفسه من 
تعاسته أيضًا. وهكذا نجد أن 
التمثيل والعرض .لا يرمزان إلى 
رغبة الإنسان فى تمثيل دور 
الحياة فحسب وإنما يرمزان أيضًا 
إلى حاجة لحماية نفسه من العالم 
المحيط وإلى الاحتفاظ بذاتيتة. 

* (2) وحدة الذات وثباتها. 

* (3) يقال على الفرد المتفوق أو 
الذى له سلطان. 

أنظر: شخص 


2 62 


شخ بة تكاملة 


,(05211ع1:1) بحا أاتممومعم 
عاق وغ6غمصاأ مع أاقمموععم 


من أن يسلك سلوكا ناجحًا مع 
الاقتصاد فى المجهود. ويرى يوسف 
مراد أن فى الشخصية المتكاملة 
تتحقق القوانين الأربعة الكبرى 
المسيطرة على الحياة النفسية: 

القانون الأول: بتجه الترقى فى ميدان 
الدوافع من اللاشعور إلى الشعور. 

القانون الثانى: يتجه الترقى فى 
مجال الشخصية من الأفعال المنعكسة 
إلى الأفعال الإرادية. 

القانون الثالث: يتجه الترقى فى 
مجال النشاط الحركى من استخدام 
الأشياء إلى استخدام رموزها. 

القانون الرابع: يتجه الترقى فى 
مجال النشاط الذهنى من الإحساس 
إلى التصور الذهنى. 
(يوسف مرادء مبادئ علم النفس العام» 33 - 35) 


شخصية (ازدواج ال) 


(عاطباهط) بإ ا اأتممومعم 
(ا ع0 أمعمعاطناهلهة0) غ6 أاقممكدعم 


* اضطراب يصيب الإنية فيشعر 
الققصى يتفي اكه وتقفكها: 





بياب الشين 


,05111011م6ام 131ناو511 

زمه أومممءط) مغ |اباوماك 

* هى قضية التى يكون موضوعها 
جزئيًا مشخصًا مثل سقراط فيلسوف. 


-. 


شدة 
107256 ربإ أددرع 116 
* خاصية كل ما يقبل الزيادة 
والنقص دون إمكان تحديد دقيق لهاء 
مثل شدة الألم وشدة الفرح. 
شذود 
هوك ,لإلقتتره ضرم 
* خروج عن المألوف بوجود 
صفات نادرة جدا فى الكائنات الحية أو 
فقدان صفة شائعة جدا فيهاء وهو إما 


0 


مر 
1١‏ راأيع 
* (1) بمعنى عام يقال لما يكون 
موضع استهجان أو ما يكون 
موضع ركض من الإرادة. 
*(2) عند ليبنتز يقال على أنحاء ثلاثة: 
أ- ميتافزيقى بمعنى نقص الكمال. 
وما يسيمه ليبنتز شرا ميتافيزيقيًا 
ليش شرا ولا عدمًا لأنه حالة 
غير مقابلة لشىء فى ذات 
الموجود أى ليس من شأنه أن 
يكون حاصلاً عليها. 


البقتوني ليان 


ب- بمعنى فيزيقى الألم. 
ج- بمعنى أخلافى الخطيئة. 
(21 يعتكتوم “1 رع 1له1260) 
* (3) عند ابن سينا بمعنى 
ميتافيزيقى يقال على ثلاثة 
أنحاء: 
أ - الشر بالذات من حيث هو عدم. 
"الشر بالذات هو العدم ولا كل 
عدم بل عدم مقتضى طباع الشىء 
من الكمالات الثابتة لنوعه وطبيعته" 
(النجاة. 285) 
ب- الشر من حيث هو عرض. 
"هو المعدم أو الحابس للكمال 
عن مستحقه". 
(النجاة» 285) 
'"ماكان يحسن أن تترك المنافع 
الأكثرية والدائمة لأغراض شرية 
أقلية» فأريدت الخبرات الكائنة عن 
هذه الأشياء إرادة أولية على الوجه 
الذى يصلح أن يقال إن الله تعالى 
يريد الأشياء ويريد الشر أيضًا على 
الوجه الذى بالعرض إذ علم أنه يكون 
ضرورة فلم يعبأ به. فالخير مقتضى 
بالذات؛ والشر مقتضى بالعرض"'". 
(النجاةء 289) 
ج- الشر من حيث هو ضرورة. 
(نفس المرجع؛ 288) 
* (4) عرض ليبنتز لوجوه الشر 
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الثلاثة - أعنى الشر الخلقى 
والفيزيقى والميتافيزيقى - فى 
مؤلفه. 
21 ,عناتهم ع1[ رعةء156001' 
أنظر: خير 
شرط 
م050 رحره1 0101© 
*(1) الشرط تعليق شىء بشىء بحيث 
إذا وُجد الأول جد الثانى. وقيل 
الشرط ما يتوقف عليه وجود 
الشىء ويكون خارجا عن ماهيته 
ولا يكون مؤثرً! فى وجوده (علة 
فاعلية). وقيل الشرط ما يتوقف 
ثبوت الحكم عليه. 
(تعريفات الجرجانى) 
*(2) عند كانئط المقولات شروط 
لإمكان التجربة. 
شرك ( ال ).؛ تعد الإلهة 
ع موذأة ط لاوط رمورواع ططع برالمص 
#ننة قوف نياش جعل الله شريكاء 
فهو مشرك له فنفوا. والأصل 
اليونانى للفظ الافرنجى مكون من 
مقطعين 011015 ويعنى كثرة» 
095 ويعنى إله» ويقصد به عقيدة 
أو فلسفة تقول بوجود آلهة عديدين 
كديانة الإغريق. 
فى مقابل: توحيد 
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عامناع8 رعاممعصط 

* (1) جملة الطبقات الاجتماعية التى 
تساهم فى تنمية المجتمع. 

* (2) فى الفلسفة الماركسية مفهوم 
'"شعب" يعكس التغير الحادث 
فى التكوين الاجتماعى 
للمجتمع. فمثلا فى الشيوعية 
البدانفية ليس ثمة فارق بين 
الشعب والسكانء ولكن فى 
المجتمعات الطبقية هذا الفارق 
جوهرى لأن ثمة فجوة عميقة 
بين الطبقة الحاكمة المستغلة 
وجماهير الشعب. وفى المجتمع 
الاشتراكى حيث ينتفى استغلال 
الإنسان للإنسان يتلاشى الفارق 
بين الشعب والسكان. 


شصسية 

عاذ 300لا ,رددرذ أله ج إل 

* ايديولوجية البرجوازية الصغيرة 
افكت روب يا فى لك الخلرن دين 
القرن التاسع عشر. تدعو إلى تصفية 
الملكية الإقطاعية وتوزيع الأراضى 
الزراعية على الفلاحين» والانتقال 
مباشرة من الكوميونات الفلاحية إلى 
الشيوعية ولكنها ترى أن فاعلية 
الانتلجنسيا هى الركيزة الأساسية 
لحركة الجماهير ومسار التاريخ. 


ياب الشين 


وهى لهذا تعادى الماركسية. أسس هذه 
الايديولوجيا هرزن وتشرنيشفسكى. 


0 


سعور 
01500 ,601151010511655 

*(1) معرفة النفس لذاتها التى لا تتم إلا 
بمعرفتها لموضوع خارجىء أو 
معرفة النفس لما تختبره» أو مجموع 
الخبرات لفرد ما فى وقت ما. 

* (2) لدى الفلاسفة العقليين الشعور 
هو ما يميز الظواهر النفسية عن 
غجيرها من الطراه: اليس 
وبهذا المعنى يصبح ما يسمى 
باللاشعور فسيولوجيًا بحتا. 

* (3) ما نفقده رويدًا رويدًا عندما 
ننتقل من الصحو إلى النوم» وما 
نسترجعه رويدا رويدا عندما 
ننتقل من النوم إلى الصحو. 

* (4) عند يونج 11028 الشعور هو 
ضسلة المضمؤن 'النفسى بالذات:» 
أو هو النشاط الذى يحقق صلة 
المض مون التفسى ببسالذات. 
والشعور ليس النفس كلها إذ أن 
النفس تمثل المضمون النفسى 
بأكمله؛ وقد يكون بعض هذا 
المضمون غير متصل بالذات. 

* (5) شعور تلقائى وهو مجرد الاحساس. 

* (6) شعور تأملى أو منعكس هو 
الأكسانن .لجسا 

(مراد وهبه» يوسف مراد والمذهب التكاملى» 


ص 559) 
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شعور بالدونية 

باأعوتمع؟م1ا آه ومنتاعععم 

* هذا المصطلح من وضع أدلر 
ويسميه بالألمانية 1[طئا1عع. 

وقد ترجم إلى الإنجليزية تجاوزا 
رمتعم 7ه عصلاءة1 وخطكحا 
بع لما 4ه عرءامتممه إذ لا يؤدى 
اللاشعور فى نظرية أدلر دورًا هاما 
كما فى نظرية فرويد. والترجمة 
العربية الصحيحة هى الشعور 
بالدونية؛ أما ترجمة اللفظ الألمانى 
بالشعور بالنقص فإنها تخالف مذهب 
ادلر كل الاختلاف. 
(يوسف مرادء مبادئ علم النفس العام» 
ط2. 179) 

والشعور بالدونية ظاههمرة 
سيكلوجية طبيعية قد تؤدى إلى 
الانحراف إذا ساءت التربية» وقد 
تكون من أهم عوامل الرقى والتقدم. 

ويقول مصطفى سويف "من 
الأسباب النظرية لثورة أدلر على 
فرويد أن فرويد قضى على أهمية 
الأناء ومن ثم تقدم أدلر بنظريته فى 
الشعور بالدونية للرد على هذا الخطأ 
فى السيكلوجية الفرويدية". 

(الأسس النفسية للإبداع الفنى» 77) 
أنظر: شعور بالنقص. 


شعور بالنقص 
0ر6 اممرمعء مال امع «متامع5ك 
* اصطلاح ابتدعه بيير جانيه للدلالة 
على الإحساسات التى يعانى منها 
مرضى البسيكستانيا من نقص حقيقى 


فى القوى العقلية الإرادية. وهذه 


الإحساسات تؤدى إلى جنون الشك. 
أنظر: بسيكستانيا وشعور بالدونية. 


شفاء ( كتاب ال) 
وعتطك - لم 

* مؤلفه ابن سينا. وهو موسوعة 
كبرى فى الفلسفة» مقسم أربعة أقسام 
كبرى: المنطق والطبيعيات والرياضيات 
والإلهيات. وكل قسم منها يسمى 'جملة"'» 
وتحت كل جملة 'فن". وتحت كل فن 
عدة مقالات» وتحت كل مقالة عدة 
فصول. الجملة الأولى فى المنطق تسعة 
فنون: المدخلء المقولاتء العبارة» 
القياسء البرهانء الجدلء السفسطة» 
الخطابة» الشعر. 

الجملة الثانية: الطبيعيات؛ وهى 
ثمانى فنون: السماع الطبيعى» السماء 
والعالم. الكون والفسادء الأفعال 
والانفعالات» المعادن والآثار العلوية» 
النفس» النبات» الحيوان. 

الجملة الثالثة: العلم الرياضى» 
أربعة فنون: الهندسة» الحساب» 
الموسيقىء علم الهيئة. 


استغرق تأليف هذا الكتاب 5 
طويلاء زهاء عشر سنوات» بدأه وهو 
فى الارمعييق واصيه ف اتسين ؛ 
شرع يؤلفه فى همدان وأنجزه 
فى أصفهان. 
شفقة 

56 ريجزم 
* (1) الشفقة قد تكون مرادفة 
للتعاطف نحو مصائب الآخرين» 
وقد تكون مراددفه للعاطفة 
الخلقية. 
* (2) عند شوبنهور الشفقة مبدا 
الأخلاق» وهى ميل عن الذات إلى 
الغير. 


شك 

عأنا0نا بغأطنام2 
* (1) أصل الشك فى اللغة العربية 
من قولك شككت الشىء إذا 
* )2( "الشك هو التردد بين النقيضين 
بلا ترجيح لأحدهما على الآخر 
عند الشاك. وقيل الشك ما 
استوى طرفاه وهو الوقوف بين 
الشيئين لا يميل القلب إلى 
أحدهماء فإذا ترجح أحدهما ولم 

يطرح الآخر فهو ظن. 
(تعريفات الجرجانى) 
*(3) عند ديكارت الشك فعل من 


أفعال الإرادة. فهو ينصب على 
الأحكسام لآ علبى التفتسؤرات 
والأفكارء لأن التصورات فى 
ذاتها من غير حكم لا تسمى 
صادقة ولا كاذبة. 

(عثمان أمين» ديكارت. 102) 


شك(ال) 
,13113 ولاأأطنم« 
(نال عأامع) عغأنمم 
* حالة نفسية مرضية يتردد فيها 
الإنسان بين الإثبات والنفى فيصبح 
عاجزًا عن الحكم. ويطلق هذا 
العلية فى الأمور التافهة» أو يتوجس 
خيفة من الأحداث والأمراض. 
شلك ( مذهب ال ) - ارتيابية 
1م56 رحدروك تاموع50 
* (1) قول من التزموا الشك مذهبًا 
وحججهم أربع: 
أولاً: الأخطاء التى يقع فيها الناسء» ومنها 
أخطاء الحواس» وأخطاء الوجدان فى 
اليقظة والمنام؛ وأخطاء الذاكرة 
وأخطاء الاستدلال. 
ثانيًا: اختلاف الناس فى احساساتهم وآرائهم 
وعقائدهم وأخلاقهم وعاداتهم. 
ثالمًا: امتناع البرهان التام. 
رابعًا: امتناع الدليل على صدق العقل. 
* (2) يجب عدم الخلط بين الشك 
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والالحاد. فالالحاد خاص 
بالتشكك فى العقيدة الدينية. 

*(3) ذاع خطأ فى منتصف القرن 
التاسسع عشر أن مذهب الشك 
ينسحب على فلسفة كانط. 
والحق أن هذه الفلسفة تشك 
فى قدرة العقل النظرى على 
التدليل على وجود الله وخلود 
الروح وحرية الإنسان» ولكنها 
تسلم بأن هذه الأمور يؤدى 
الفينا الحقك: العتلى. 

فى مقابل: دوجماطيقية 

أنظر: دوجماطيقية 


شك جدلى 
عأو10 مك4 ,بلزوهاأغامم 
* اللفظ الأجنبى وارد فى لغة 
الاكاديمية المتوسطة وعند الشكاك 
تلاميذ بيرون. يستند الشك الجدلى 
إلى حجج تبرر تعليق الحكم بدعوى 
أن العقل لبس فى قدرته اقتناص 
الحقيقة» فلا يوجب ولا يسلب. 
مسرزم ‏ .أومز11 ,كنءمتمصظ ‏ كتطءاءة) 


(27 .طهء ,وعممعلم 

شك كلى 
عنانأأمطععم لاط 0001 
9 مصطلح وضعه ديكارت للنشك 
المنهجى الذى طرحه فى"التأمل الأول". 


عنان1أل0طغغم عأناه00ا 
* "الشك عند ديكارت منهجى وليس 
وجوديًّاء وهو شك العقل وليس شك 
العقيدةء وهو أدنى إلى أن يكون 
صوريًا من أن يكون حقيقيًا". 
(عثمان امين» ديكارت: 109) 
يقول ديكارت “رأيت أن أعتبر كل 
ما أستطيع أن أتوهم فيه أقل شك باطلاً 
على الاطلاق» وذلك لأرى إن كان لا 
يبقى لدى بعد ذلك شىء خالص من 
الشك تماما". 
(71/آ بعل مطامط 15 عل دعنامء015آ) 


شكل القياس 

مردزوهس!| الاك 04 ع(ناواكآ 
عمموذنوه!الا5 نال عأناوك 
* قال ابن سينا "إن كان الحد 
الأرسحظ عقوا اتح يتك 
وموضوعًا فى الأخرى دمى ذلك 
شكلا ثانيًا. وإن كان موضوعا فيهما 
يسمى شكلاً ثالقًا.. وتشترك الأشكال 
كلها فى أنه لا قياس من سالبتين ولا 
عن صغرى سالبة كبراها جزئية. 
والنتيجة تتبع أخس المقدمتين فى 
الكم أعنى الكلية والجزئية» وفى 

الكيف أعنى الإيجاب والسلب. 
(النجاة» 33) 


08 ابل --- سس ب سس بيب اليس َليِق 


10 
0313520 1 
* نظام سياسيى يذهب إلى أن 
للدولة وحدها قيمة» وأن الجماهير 
مجرد أدوات ووسائل لخدمة الدولة. 
ويطلق على النازية والفاشية. قال 
موسولينى: 'فى رأى الفاشية الكل فى 
الدولة. وليس ثمة قيمة للإنسانية أو 
الروحانية خارج الدولة. وبهذا 
المعنى فإن الفاشية نظام شمولى". 
(20 - 19 .مم ,عتوواءوة1 عآ) 


شنتوية 

0ك أمغأضاطد رنررولمخوتطع 

* ديانة اليابان الرسمية: كتابها 
المقدس اسمه كوزيكى غلززم؟]. لا 
يسمح بقراءعته ككل إلا للفقهاء وكأجزاء 
للعامة. وهذه الأجزاء مكتوبة بلغة 
يابانية مقروءة. بدايته آلهة فى حالة 
صخب. ليست مولودة ولا مخلوقة. 
ومن هذا الصخب يولد جنسان: رجل 
إزاناجى / والأخرى امراة إزانامى. 
ينجذبان جنسيا فيلدان ألهة. وأخيرا 
الاله النار الذى يحرق أمه إزانامى. 
شهادة 

0 1 رلإتر0 در اكع 
* (1) إثبات شخص لواقعة إما أن 

يكون قد أدركها أو يكون لديه 


عنها معرفة مباشرة. 


* (2) نقد الشهادة هو الفحصص 
التاريخى أو القانونى لواقعة ما 
من أجل تقييمها. 
(لالاند) 
شيطان 
01 رطعم 
* (1) قوة روحية أدنى من الله وأعلى 
من البشر. 
* (2) يقال بوجه خاص على شيطان 
سقراط وهو صوت باطنى يحذره 
من اتخاذ قرارات ظالمة أو ضارة. 
* (3) فى العهد القديم والعهد الجديد 
الشيطان مبدأ مولد للشر. ويطلق 


عأمغو مذاقلا 

* يقول ديكارت: ربما يوجد شيطان 

خبيث يبذل قدرته ومهارته فى خداعى 

فأخطئ فى كل شىء حتى فى أبسط 
الأمور وأبينها. 


(مبادئ الفلسفة» الباب الأول؛ 1 - 7) 


.2 ةّ 

أأأغم مم رع] لاع ممم 
* (1) الشهوة حركة النفس طلبًا 
للملائم. 


(تعريفات الجرجانى) 


[لمغجم الفتلسفهى ب صسطبطسسسس ‏ ب - بجحي 3069 


* (2) ميل موض وعه الحاجات 
العضوية مثل الجوع والحركة 
والتناسل. 'وكذلك قد يكون الحيوان 
غير مشته للغذاء البتة كارهًا له 
... فاذا زال العائق عاد إلى واجبه 
فى طبعه فاشتد جوعه وشهوته 
للغذاء حتى لا يصير عنه. 

(ابن سيناء الشفاءء ج2), 636) 

* (3) هى التشوق على طريق 
الانفمال إلى استرداد ما نقص 
بما فى البدن» وإلى نقص ما 
زاد فيه. 

(أبو حيان التوحيدى؛ المقابسات؛ القاهرة» 

)315 9 


4. 
- 


سوى 
أأ5غ0 بععزوعم 
* ميل تلقائى مشعور به» يتجه 
نحو غاية حقيقية أو وهمية. والشوق 
يعارض الإرادة من حيث إن الإرادة 
تتطلب اتساق الميولء» والشعور 
بفاعليتهاء وتعقل الوسائل. 


تش 
3 


سى 2 
0505 روصاط1 
* (1) الشىء > الموجود. "الشىء 
يقال على كل ما يقال عليه لفظ 
الموجودء وقد يقال أيضًا على 
ماهو أعم مما يقال عليه 


الموجود وهو كل معنى متصور 
فى النفسء سواء كان خارج 
النفس كذلك أو لم يكن .. ولذلك 
يصح قولنا: هذا الشىء إما 
موجود وإما معدوم. وبهذا 
ينطلق اسم الشىء على القضية 
الكاذبة؛ ولا ينطلق عليها اسم 
الموحود": 
(ابن رشدء تلخيص ...» 16» 17) 
* (2) الشىء - الوجود. 'وقيل الشىء 
عبارة عن الوجود وهو اسم لجميع 
المكونات عرضنا أو جوهر" 
(تعريفات الجرجانى) 
* (3) عند الفارابى "الشىء قد يقال على 
كل ما له ماهية ما كيف كان"» 
أما الموجود فهو 'إنما يقال على 
ماله ماهية خارج النفس ولا يقال 
علىماهفية متصورة فقطء فبهذا 
يكون الشىء أعم من الموجود" 
(كتاب الحروفء دار الشروق بيروتء 1970 


)128 


شىء فى ذاته 
ب؟اءع5غ]1 صا وصتط1ة 
بأهك5 مع عدومط 


* (1) . بق للة ب لم العق ( 
المحسوسات. 


0 #هلس-..:.:-:. سس سس  _‏ رمسبل__ تل هياب الشين 

* (2) عند كانط الشىء فى ذاته لا 
يخضع فى إدراكه للمعرفة 
الإنسانية من حيث إنها مركبة 
من احساسات وتصورات 
عقلية» وإن كان يخضع للمعرفة 
بالإطلاق. 

* (3) أزاح فشته الشىء فى ذاته 
عند كانط من مجال المثالية 
الترنسندنتالية فانزلق إلى مثالية 
ذاتية على غرار مثالية بركلى. 


510ل 0 1ك أ نات تطرو) 

* مايضاف عادة لأفلاطون من 
قول بالشيوعية إنما هو مقصور على 
طبقة الحراسء إذ محظور عليها 
تملك آلات الإنتاج. 


(51216111) تنكأ تلات تحرو 
عل تامع 5 عمرواص باصطه6 


* مؤسسها ماركس وانجلزء 
وتسنند إلى معرفة قوانين التطور 
التاريخى التى تقر حتمية تحقيق 
الشيوعية على مرحلتين. المرحلة 
الأرتعى قنمك الاشتر اكنة والمرحلة 
الثانية والأعلى هى الشيوعية الكاملة 
حيث المالك الوحيد هو الشعب» 
وحيث يخنتفى التمايز بين العمال 
والفلاحين» وبين المدينة والقرية. 
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صادق 
أهالا رعنم1 
* خاصية لقضية يكون لها 
مشروعية الموافقة عليها تمامًا. يقول 
ديكارت: "أن لا أتلقى على الإطلاق 
فيا ظنبئ أفة ضادق الم أثبين 
بالبداهة أنه كذلك". 
)7 .11 ,716100 ,وعاتةءو06آ) 
ويقول ليبنتز: "ليس ثمة قضية 
يمكن أن تكون صادقة دون أن يكون 
هناك سبب كاف يوجب وجودها على 
هذا النحو دون سواه'. 
(32 بعأع 810220010 ,عتصطاعا) 


صادية 
ع 53015 ,530151 

*(1) نسبة إلى المركيز دى ساد 
(1740 - 1814) أديب فرنسى 
اللذة بتعذيب الآخرين. ويمثل 
هذا الشذوذ النفسى» فى نظر 
التحليل النفسىء اتجاه الدافع 
التدميرى نحو الآخرين. 

*(2) الحصول على التهيج الجنسى 
أو على اشباعه؛ أو عليهما معاء 
بانزال الأذى البدنى أو النفسى 
بشخص آخرء ويمكن أن تستقل 
الصادية وتصبح شكلا من 
أشكال الانحراف فتسيطر على 
الحياة الجنسية للفرد برمتها. 

أنظر: مازوخية 


صانع 
انا ماما 
(.6©) 905لا أماغما 

* (1) اللفظة اليونانية مكونة من 
مقطعين: 0610105 بمعنى 
شعبىء 61802 بمعنى عمل. 
وأفلاطون هو الذى حوله إلى 
معنى فلسفى فأطلقه على مبدع 
الكون. وفى "تيماوس" يميز بين 
الصانع الذى أبدع النفس 
العالمية» وبين الآلهة التى صنعت 
نفوس الأحياء المائتين. 

(ى .1 ,مهم 1) 

ويرى يوسف كرم أن هذه الآلهة 
هى كذلك باشتراك الاسم بحجة أن 
أفلاطون يطلق لفظ الله والهى على 
مبدأ التدبير. فحيثما وجد التدبير 
وجدت الألوهية أى الروحية» ولكن 

متفاوتة بتفاوت الوجود. 

* (2) أطلقه أفلوطين على الصانع 
وعلى النفس العالمية باعتبارهما 
علتى تنظيم العالم. 

صُبَدَاء 

عأاةاماءط روألوامطءط 

* ظاهرة مرضية يقوم فيها 
المريض بتكرار ما يقال له من كلام 
دون فهمه. وتسمى هذه الظاهرة أيضنًا 


4 لل -_-_-_-_-_-_-____ سس حب دك فآ الصأه 


'برجع الصدى". وتكثر فى حاللاات 
التخشب وبعض الأمراض العقلية. 
(لالاند) 


صدارة 
6أناة مم8 رباع قوزرم 
* خاصية ما يتقدم على كل ما 
سواه مثل صدارة العقل العملى عند 
كانط؛ أى تقدمه على العقل النظرى؛, 
بمعنى أن مسلمات العقل العملى لا 
يقدر عليها العقل النظرى. ومثل 
صدرة الإرادة عند شوبنهور: أى 
تقدمها على العقل الذى هو نتيجة لها. 
(لالاند) 


صداقة 

6 أأماكث ,رمتطكلموامع 
*(1) لغة: الصداقة قوة المودة مأخوذة من 
الشىء الصدق وهو الصلب القوى. 
(2) عاطفة مكتسبة متبادلة تقوم على 
ضرب من الاختيار والتفضيل 
منشؤها التعاطف والمشاركة فى 
المسيول والمشارب وأساسها 
المساواة بين الأصدقاء تعززها 

المخالطة والمصاحبة. 
(مجمع) 
* (3) يخصص أرسطو مقالتين 
للصداقة (الثامنة والتاسعة) فى 
كتابه "الأخلاق النيقوماخية". 
والسبب فى ذلك أن للفظ اليونانى 


معنى أوسع من اللفظ الذى نترجمه 
به فهو يدل على كل تعاطف أو 
الروابط الاجتماعية من روابط 
الأسرة إلى رابطة المدينة إلى 
رابطة الإنسانية. 
والصداقة؛ عنده؛ على ثلاثة أنواع: 
أ- صداقة موضوعها اللذة: 
ب - صداقة موضوعها المنفعة. 
ج- صداقة موضوعها الخير الخلقى؛ 
وهذه هى الصداقة الكاملة. 
(111,8,115,67/ا معنا وقصمء نلا ح عباوتطا8) 
* (4) حد الصداقة, عند ابن حزم» هو 
أن الموء:تسوءع برها يسو الهو 
ويسره ما يسره. فما سفل عن 
هذا فليس صديقاء ومن حمل هذه 
الصفة فهو صديق. 
(كتاب الأخلاق والسير؛ بيروت؛ 1961؛ ص39) 
صدفة 
غأأع ةغل ربطاعومء/٠١‏ 
* (1) صفة لوجود منزه عن الخداع. 
* (2) فى الاستعمال العربى يطلق 
الصدق على ما يرداف الصواب» 
والكذب على ما يرادف الخطأ. 


(ع7أاأط) لإأأعومعء/ا 
عمأ/األ ماع وعة/١‏ 


“#«طند يكارت اصضفة البية تمن نقية 
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الأفكار الواضحة المتميزة. 
(9 بصهة51601 ©6) 


صدور - فيض 
مو قمقماع روه أغأةمقتدطآ 

*(1) نظرية قال بها أفلوطين وأخذ 
بها الفارابى وابن سيناء تفسر 
كيفية فيض الموجودات من 
الواحد أو الأول. 

'فالأول يبدع جوهرا عقليًا هر 
بالحقيقة مبدع؛ ويتوسطه جوهرًا عقليًا 
وجرمًا سماويّاء وكذلك عن ذلك الجوهر 

العقلى حتى تتم الأجرام السماوية. 

* (2) يذهب فورمس 770505 إلى 
أن الفارابى أول من أدخل 
مذهب الصدور في الفلسفة 
الإسلامية. 

* (3) يطلق هذا المصطلح على 
البراهمية والأفلاطونية الجديدة 
وفلسفة إكرت ويعقوب بيمه 
ولكنه لا يطلق على مذهب 
سبنوزا. 
أنظر: خلق 

صراع 

أأأكمم ع امه © 
* تتشيط دافعين فى أن واحد 
يتطلبان ضروبًا متعارضة من السلوك. 


وقد يكون الصراع قائمًا بين رغبتين أو 
هدفين أو وسيلتين للوصول إلى الهدف. 

ويتخذ الموقف الصراعى أحد 
الأشكال الثلاثة الآتية: 

فى الشكل الأول ينشأ الصراع حين 
يكون الفرد منجذبًا نحو هدفين كل منهما 
مرض ولكنهما إلى حد ما متعارضان. 

وفى الشكل الثانى يكون المنبه إلى 
الاقدام والمنبه إلى الاحجام فى نفس 
المنطقة تقريبًا داخل المجال 
السيكلوجى الحيوى للفرد. 

أما فى الشكل الثالث فيكون الفرد فى 
موقف يضطر فيه إلى تجنب منبه غير 
ملائم» غير أن ابتعاده عن هذا المنبه 
يقربه من منبه آخر غير مرغوب فيه 
أيضًا. وكلما اقترب الفرد من أحد 
المنبهين أصبح مجال التجنب نحو هذا 
المنبه مرتفعًا فى حين ينخفض مجال 
التجنب نحو المنبه الآخر. 


صربيح 
عغأءذام»اع بأل أامعاع 

* (1) المعنى الصريح هو المعنى 
الواضح.ء وهو على الضد من 
المعنى الضمنى أو المستتر. 

)2( الشخص الصريح هو الذى 
يعبر بوضوح وهو الذى يقول ما 
هو ضرورى من أجل الفهم دون 
إبهام أو مواربة.. 

(لالاند) 


انظر: ضمنى 


6 عمج ع ا حر حت لي ألم الخنات 


صفات الذات 

315 لمع 5أباط م 
إضافة؛ كما لو قيل إن الله جوهرء أى 
مسلوب عنه الكون فى موضوع.: وإما 
مع سلب, كما لو قيل إن الله واحد؛ء أى 
مسلوب عنه القسمة بالكم أو بالشريك. 
صفات إلهية 


(©0آ/ازا0) دعأاناط ةعم 
5ألاأل د5أاناطاء ام 


* هى ما يوصف الله من صفات 
التعظيم كالقدرة والحياة والإرادة. وهنا 
ثمة موقفان: الأول موقف الصفاتية 
الذين يثبتون لله صفات أزلية» ولا 
يفرقون بين صفات الذات» وصفات 
العقل. والثانى موقف المعتزلة الذين 
'يفرقون فى التوحيد حتى وصلوا إلى 
التعطيل بنفى الصفات". 

ولما كانت المعتزلة تنفى الصفات 
والسلف يثبتها سمى السلف صفاتية 
والمعتزلة معطلة. وبالغ بعض السلف 
فى إثبات الصفات إلى حد التشبيه 
بصفات المحدثات. 
صفحة بيضاء 

(.136) هدتق" دانساطج 
035 عاطة 1 
* لفظ استعاره التجريبيون من 


أرسطو يفيد أن العقل قوة صرفة 
كصحفة لم يكتب فيها شىء بالفعل. يقول 
أرسطو فى الجزء الثالث من كتاب 'فى 
التفن" هذا الجزء الذى يسم عفد 
ليس شيئًا بالفعل قبل أن يفكر. 
كول جون ارقة اشن فن السب 
صفحة بيضاء ليس فيها أفكار بالاطلاق. 
(1 ,11 ./523و8) 
وعن لوك أخذ التعبير الفرنسى. 
صفر 
0 رودء2 
* لغة: الصفر نقطة:؛ وفى اللغات 
الأوربية هو الحرف الأول من اللفظ 
اليونانى 0100061. ومعناه: لا واحدء لاشىء. 
صفة 
أناط 61 رعاناط امام 
* ما يخص الجوهر. يقول ديكارت 
'حين أرى بوجه عام أن هذه الأحوال 
أو الكيفيات قائمة فى الجوهر دون أن 
أنظر إليها إلا باعتبارها متعلقات لذلك 
الحؤهو «حديتتة تسديها ضيكات”. 
(36 يعتطمهدماتطم ها عل وعم زتعممم) 
ونفس المعنى يردده سبنوزا. "أعنى 
بالصفة ما يدركه العقل فى الجوهر 
مكونا لمناهيكة": 
(4 ,1 ,مآ ,عدا وتطاع) 
أنظر: محمول 


المعجم الفثلعفى _ لل سيق 877 


صندوق أسون 
206 عاع13ا8 
* من مفاهيم علم السيبرنطيقا وهو 
مردود إلى تصورين: المدخل ]لام[ 
والمخرج 5نام00. المدخل هو جملة 
الفاتنين اث الممكيةة سن طبيفية 
وكيميائية والتى يخضع لها 
الصندوق. والمخرج هو استجابة 
الصندوق لهذه التأثيرات. 


صورة 
رهط رمرروع 

* (1) عند أرسطو هئ كمال أول أو 
فعل أول للهيولى من حيث هى 
قوة صرفة؛ أى أنها ما يعطى 
الهيولى الوجود بالفعل فى 
ماهية معينة. 

* (2) عند شيشرون وأوغسطين 
وسكوتس اريجينا الصورة تعنى 
النوع. 

*(3) ع فلأنحيقة: العصرن" لووط 
الصورة مكونة للموجود ومرادفة 
للعلة الصورية 101102115 21158© 

* (4) من أقسام الجوهر. 

"الصورة مقومة للجواهر ولذلك 
استحسن الأوائل من الإلهيين أن 
يجعلوها من أقسام الجواهر لكونها 
جزءًا للجواهر القائمة بذواتها ولم 
يحرموها من سمة الجوهرية لأجل 


امتناع وجودها منفردة الذات إذ 
الجوهر الهيولانى هذا حاله ومع ذلك 
لا ينكر اعنداده من جملة الجواهر 
لكونه فى ذاته جزءًا للجواهر القائمة 
بذواتهاء بل وأن يخصوها أعنى 
الهيولى إذ هذه الصورة الجوهرية بها 
يقوم الجوهر بالفعل جوهر! .. ولأجل 
ذلك قيل إن الصورة جوهر بنوع فعل 
وأمننا اليكوورلئ فيى معدودة جما يفيل 
الجوهرية بالقوة. 

(ابن سينا جامع البدائع» 72) 
* (5) اسم مشترك يقال على معان: 

(أ) فحد الصورة بالمعنى الأول وهو 
النوع المقول على كثيرين فى 
جواب ماهو ويقال عليه آخر فى 
جواب ما هو بالشركة مع غيره. 

(ب) حد المعنى الثانى كل موجود 
فى شىء لا كجزء منه ولا يصح 
قوامه دونه كيف كان. 

(ج) حد الصورة بالمعنى الثالث أنه 
الموجود فى الشىء لاكجزأ منه 
ولا يضح قوامه دونه» ولأجله 
وجد الشىء مثل العلوم 
والفضائل للإنسان. 

(د) حد الصورة بالمعنى الرابع أنه 
الموجود فن تكن ع آخر الأ اكجوع 
منه ولا يصح وجوده مفارقا له 
لكن وجوده ما هو فيه بالفعل 


يي حيبي باب الصاد 


خاصنا به مثل صورة النار فى 
هيولى النار فإن هيولى النار 
إنما تقوم بالفعل بصورة النار 
أو بصورة أخرى حكمها حكم 
سورة النار: 

(6) حد الصورة بالمعنى الخامس أنه 
الموجود فى شىء لا كجزء منه 
ولا يصح قوامه دونه إلا أن النوع 
الطبيعى يحصل به كصورة 
الإنسانية والحيوانية فى الجسم 
الطبيعى الموضوع له. 

(ابن سيناء رسائل - حدود - 82) 

* (7) عند بيكون الصورة تعنى 
التركيب الذرى للجسم الذى 
تلازمه كيفية ما من الكيفيات. 
(مجموعة مؤلفات بيكون»ء ج4: 361) 

* (8) عند كانط الصورة أحد 
عنصرى المعرفة» وهى رابطة 
فى الفكر تسمح بتركيب حكم 
كلى ضرورى. 

صورة (فى المعرفة) 

11730 رع111139 

#"الصورة :هو الشىء الذى :تدركه 
النفس الباطنة والحس الظاهر معًا 
لكن الحس الظاهر يدركه أولاً ويؤديه 
إلى النفس مثل إدراك الشاة لصورة 
' الذئب أعنى شكله وهيئته ولونه فإن 


نفس الكباأة الباطنة تدركها ويدركها 
(النجاةء 162) 


صورة جوهرية 
(القأغأمقغدعطن5) صعهط 
3016و طناك عمنمط 


* الكلمة باللغة العربية واردة فى 
مؤلفات ابن الهيثم. قال: "كل معنى 
يوجد فى جسم من الأجسام الطبيعية» 


ذلك الجسم فإنه يسمى صورة جوهرية؛ 
لأن جوهر كل جسم إنما يتقوم من 
جملة جميع المعانى التى فى ذلك الجسم 
التى هى غير مفارقة له مادام جوهره 
الشيقة الشركة 101 
جوهر بسيط لا يتم وجوده بالفعل 
دون وجود ما حل فيه. 
زتزيفات الوجاتن) 


أنظر : ماهية 
صورة القانون الخلقى 


باجا اندر عط 1ه سوط 
عأقءومط أو|ا قا 06 عصمط 


* هى الصفة التى تعطى القانون 
الخلقى صفة الأمر. 
صورة مادية (تشخيص) 


(أهقا) دألهدلأناالما همعهط 
* "'الصورة المادية وإن كانت علة 


للمادة فى أن تخرجها إلى الفعل 
وتكملها فإن للمادة تأثيرًا فى وجودها 
وهو تخصيصها وتعبينها". 

(النجاة؛ 06) 


صورة (مذهب ال) 

رتتنكا أقصعهطآ 
ع مذ أأق سه 
اتجاه يرمى إلى إنكار قيمة الناحية 
المادية والموضوعية ولا يعتد إلا 
بالناحية الصورية. فى المعرفة 
(الرياضيات) والأخلاق (كانط) 

والجمال (مذهب الفن للفن). 
(مجمع) 


صوفى 
عا 51/ا/ا ,1+ هلإلا 

* كثر الخلاف حول اشتقاق هذا 
اللفظ. فجمهور الصوفية يذهب إلى 
القول بأنه مشتق من "الصفاء" ويذهب 
تككسكهم الحى الأنتقاقه من "القند" 
بمعنىأن الصوفى فى الصف الأول 
لاتصاله بالله أو من "الصلفة" وهو اسم 
أطلق على بعض فقراء المسلمين فى 
صدر الإسلام الذين كانوا يأوون إلى 
صفة بناها الرسول خارج المسجد 
بالمدينة:؛ أو من الصوف لأنه كان 
لباس الأنبياء ورمز الأولياء. 
(نيكلسون؛ فى التصوف الإسلامى الترجمة 
العربية» 66) 

أنظر: تصوف 
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صيد بانوس 
(.136) وعتصدط م6أخأهمعلا 
مقط عل عددقطت 


* مجموع القواعد التجريبية التى 
يستخدمها بيكون فى اكتشاف الطبيعة 
قبل أن نصل إلى فهمها أو إلى تطبيق 
المنهج الإستقرائى. 

(لالاند) 

ويقصد من "بان" هنا - وهو كما 

نعرف إله الطبيعة والبرارى والنباتات 

والقنص عند اليونان - الطبيعة الكلية 
أو الكون. 

(عبدالرحمن بدوىء مناهج البحث العلمى؛ 157) 


صيرورة 
اأدعباعما روصتصممعء8 


* وردت عند هرقليطس وهيجل 
وبرجسون. عند الأول التغير صراع 
بين الأضداد ليحل بعضها محل بعض. 
وعند الثانى الصيرورة فى صميم 
الوجود وهى سر التطورء إذ أن الوجود 
من حيث هو كذلك أكثر المعانى تجريدًا 
وخسواء ومثله اللاوجود على حين أن 
الصيرورة وجود ولا وجود (ما 
سيصار إليه)» وهى التى تحل التناقض 
الذى يوجد بين الوجود واللاوجود. 
وعند الثثألث الصيرورة هى عين 
الوجود وعين نسيج الأناء 


> 0 





ع اناه رخةالامطضروع 
عبارة دقيقة مركزة تسمح 
بالاستنباط والمناقشة. والصيغ فى 
الرياضة معادلات ذات استعمال عام 
برهن عليها من قبل وتواتر تطبيقها. 
(مجمع) 

صيغة رمزية 
م03١‏ رصماغجغهلم 
* تخلو من الألفاظ اللغوية» 
ويستعان بها فى المنطق الرمزى. فى 
حساب القضايا توضع للثوابت 
رموزا. السلب يرمز إليه بالعلامة - 
والعطف بالعلامة. والفصل بالعلامة 
بالعلامة د وهذه صياغات 
رمزية اعتبارية إذ تتباين من منطقى 
إسى آخر. ولكن هذه الصياغات هى 
الشائعة. فى حساب العلاقات يرمز 
إلى العلاقة بالحرف ع فيقال 
سا ع صء أى أن س على علاقة 
ب صه ويرمز إلى سلب العلاقة 
بالرمز - ع؛ وإلى الجمع المنطقى 
للعلاقات بالرمز ع ب صء وإلى 
الضرب المنطقى للعلاقات بالرمز 
ع / صء وإلى علاقة الهوية بالرمز 
ه فكون س ها ص مثل 


باب الصاد 


س - صء وإلى علاقة التباين 
بالحرف ت فتكون س ات ص مثل 
س عد ص وإلى مربع العلاقة بالرمز 
ع*. وفى كم المحمول يرمز إلى كم 
المحمول الكلى بالحرف ه وإلى كم 
المحمول الوجودى بالحرف د ه. 


لاب الضاح 








التسهير لفن 


ضصد 


00111 بلإموععوم6 


*(1) لغة: هو المخالف والمنافى فيقال 


(2) 


(3) 


واصطلاحا يطلق على ما هو 
ممانع لآخرء لذلك قال الجرجانى 
فى تعريفاته: الضدان صفتان 
وجوديتان يتعاقبان فى موضع 
واحد يستحيل اجتماعهما كالسواد 
والبياض. والفرق بين الضدين 
والنقيضس ين أن النقيضصين 
لا يجتمعان ولا يرتفعان كالعدم 
والوجود وأن الضدين لا يجتمعان 
ولكن يرتفعان كالسواد والبياض. 

عند أرسطو المتضادات هى التى 
بُعدها بعضها من بعض غاية 
البعد ويجمعها جنس واحد. 

(18 71,68 روع تمع 026) 
تتميز اللغة العربية بباب لا نجده 
فى اللغات الأخرى» وهو تسمية 
المتضادين باسم واحد مثل: 
الجون: للأبيض والأسود. 
القروء: للأطهار والحيض. 
الصريم: لليل والصبح. 
الخيلولة: للشك واليقين. 
الزوج: للذكر والأنثى. 
القانع: للسائل والذى لا يسأل. 
الناهل: للعطشان والريان. 
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الند: المئتل والضد. وفى القرآن 
'"وتجعلون لله أندادًا". 
أنظر: تضاد وتناقض. 
ضد الميتافزيقا 
رده 51لاثام 4111-1112 


عناوأكلزطمقغعغم م -أامم 
*(1) لا أدرية. 

(2) وضيية منطقية رافضة للقضايا 
المتيافزيقية التى لا يمكن التحقق من 
صدقها تجريبيًا باعتبار أنها خالية 
من المعنى وبالتالى قضايا زائفة. 

ضرب 
2100 ,ل ه8100 
* الصورة التى تكون لكل شكل من 
أشكال القياس. والضروب فى المنطق 
المدرسى أربعة وستون منها تسع 
عشرة منتجة والباقية غير منتجة. 


ضرورة 
غأأووعءة ل ,بإأأووعععلما 
لها معان أربعة عند أرسطو: 

(أ) الشرط الذى بدونه لا يكون تغير 
ولا حدوث شىء. 

(ب) الضرورة تطلق على العنف 
والقسرء فما يحول بين إنسان وبين 
أداء أى عمل يعتبر ضرورة 
قاهرة. 

(ج) تطلق فى مقابل الاختيار. 





4 2 
(د) الضرورة قد تكون مفارقة» وقد 
تكون محايثة؛ أى تصدر من 
داخل الشىء مثل الجزء أصغر 

من الكل. 
(10156 ,10158 ..8066) 


ضرورة (مذهب ال) 
ممما 
*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من 
اللفظة اللاتينية 2606551125 أى 
ضرورة. والمذهب يعنى أن أية 
حادثة فى الكون إنما هى 
محدودة بضرورة منطقية أو 
سببية. ومن هذه الوجهة يرفض» 
هذا المذهبء الصدفة والحرية. 
*(2) يقال بالأخص على مذهب 
روبرت أون م0:86 نومع الذى 
يقرر أن الإنسان ظاهمرة 
اجتماعية محتومة. 
ضرورة خلقية 
(ات:110) بإأأووعععل] 
01ص شأأووعء غلا 
* تقوم عند ليبنتز فى اختيار 
الأحسنء وهى وسط بين الضرورة 
التطفة والخيرية المطافة؛ وفئن 
الضرورة الخاصة بمبدأ السبب 
الكافى والممكنات. 
(234 ,132,175 رعة»1156001) 


باب الضاءد 


ضرورة مطلقة 
لإأدووعع»16, ع:اناأموعطم 
عنا|3650 مأزووعء ةلم 


هى التى يحكم فيها بضرورة ثبوت 
المحمول للموضوع أو حورو سه 
عنه ما دام ذات الموضوع موجودة أما 
التى حكم فيها بضرورة الثبوت 
فضرورية موجبة كقولنا كل إنسان 
حيوان بالشيرورة فان» يكل الجرجاي: 
"هى التى يحكم فيها بضرورة ثبوت 
الحيوان للإذسان فى جميع أوقات 
وجوده. وأما التى يحكم فيها بضرورة 
السلب فضرورية سالبة كقولنا لا شىء 
من الإنسان بحجر بالضرورة. فالحكم 
فيها بضرورة سلب الحجر عن الإنسان 
فى جميع أوقات وجوده. 
ضرورة مفارقة 
(غ0612 ©1305 ) لإاأووععوع ل[ 
عمقل معع عمق مأأووععة لم 


* تأتى بتوفر شروط خارجة عن الشىء. 
ضرورة منطقية 
,(1ة©600901٠)‏ بإأأووععع 8 
عناوأو0! 6أأووعءة لم 
مقدمات فى الاستدلال اليقينى. 


ضرورى 
عأة5وعع6 ١‏ ,لأرهووعع»ع لا 


*(1) الذى لا يمكن أن يكون بخلاف 
ماهو كائن. 


مده لفاس ته لابب سبي 5 


)2( الكائن الضرورة هو الله لكون 
الوجود:ذاتيًا له 
قضية فى مجموعة من القضايا. 


ضرورى 
علا0010م4 1أ1ل0مم8 
* يقابل إخبارى وممكن وهى 
مصطلحات ثلاثة روج لها كانط» 
واعتبرها أقسامًا ثلاثة للأحكام فى 
مقولة الجهة 1100211]6. 


ضعف عقلى 
رددع لع نام عاطاععط 
(الدخدع181) بإعمعنء لقعم 
* حالة توقف النمو العقلى» من 
أسبابها الوراثة» المرضء اضطرابات 
بعض الغدد الصماءء إصابة المخ 
أثناء الولادة. للنقص العقلى ثلاث 
درجات: العته (نسبة الذكاء ن.ذ) 
دون 25 والعمر العقلى (ع.ع) حتى 
قلاث سنوات؛ البله: (ن» ذ) 26 - 
0 ع.ع من 3 إلى 7. أول من 
اهتم بتعليم ضعاف العقول هو 
الطبيب الفرنسى إدوار سيجان 
متدوء8.5 (1812 - 1880) فأنشأ 
مدرسة خاصة لهم عام 1839 فى 
مستشفى بيستر فى باريس ووضع 
لتقدير ذكائهم اختبارا عمليا يعرف 
بلوحة الأشكال. رحل إلى أمريكا بعد 


ثورة 18ظ1 حيث واصل نشاطه فى 
تربية ضعاف العقول. 


عاطاة؟ رعلطععع 
*(1) "قياس ضعيف" هو الذى تكون 
نتيجته جزئية مع أن المقدمتين 
*(2) فى الفيزياء المعاصرة يقال 
عليه ضعيفة والمقصود بها أن 
العلة لها أكثر من معلول. 
وحدوث إحدى هذه المعلولات 
ليس إلا مجرد احتمال. 


وعل 19غ0 تندث ,وزذاعمء8 عل ذأآنامط) 
بععمعاء5ة 128 عل دعالمط!! 1012015 
عل هع عنالوأونتطم 260 عل عنارعك] 

(288 .م ,1947 باع انيل ,علدسملة 


٠ 3‏ 
عأ أامتم] بغت 1اصتك1 

*(1) ماهو ضمنى ما هو متضمن 
فيما نقوله» ولكنه هو نفسه غير 
مقول بصراحة. 

*(2) يطلق بنوع من الزراية على 
أولتك الذين لا يريدون الإفصاح 
عن مضمون فكرهم. 
للدلالة على الإيمان بدوجما 
98 دون الانشغال بمعرفة 
مدلولهاء أى الانصياع للسلطة 
التى تلتزم هذه الدوجما. 











المغجم الفلسفهكى 
طاقة 
عأوتعصع ,لإومعوع 

*(1) فى علم النفس: قدرة على بذل 
الجهد. 

*(2) قانون عدم فناء الطاقة 

عل تملأ نتاعكممهء 19 ع0 عمأعضاءط 

عاواعدة ”1 
قانون يفيد أن الطاقة الملازمة للمادة 
بافية خلال تحولاتها. وهذا القانون هو 

الصورة العلمية للنظرية الجبرية. 

*(3) فى الفزياء المعاصرة الطاقة 
هى الجوهر الأساسى» وتتحول 
إلى مادة حين تتخذ شكل دقائق 
أولية. ومن هذه الزاوية فإن 
النتائج التجريبية المعاصرة 
تفضى إلى إمكان الجمع بين 

طائفة 

2351© رع]1وة6 

* اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اللاتينى 0251015 ويعنى غير 
الممتزج؛ أي جنس نقى. ولهذا 
تعرف الطائفة بأنها جماعة منغلقة 

على ذاتها تتكاثر بالوراثة أو الولاء. 

وتتميز من الطبقة بأن الطبقة أقل 

العاكفناء جتنا الطائفة لها توج 
قانونى ومميزات محددة» وتقوم على 

أساس دينى. 
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وقد أطلق هذا المصطلح.ء فى 
البداية» على التقسيمات الاجتماعية فى 
الهند. ولكنه الآن يطلق مجازا وبنوع 
من التحقير. 
وعل عمطلعة: ع1 كلاد 1أوود8 ,غاوتاه8) 

(1908 وعاقوء 

طب عقلى 

ع م3 أحاء لزوط ربمق قط برومط 

* فرع من الطب يتناول دراسة 
جميع الاضطرابات العقلية والصحة 
العقلية. وهو يستند من جهة إلى علم 
اللفدن العرطى ومن جهة: أخري. إلى 
الطب العام. 

والدكتور بينيل أول مَنْ حاول 
دراسة الأمراض العقلية وعلاجها 
بطريقة منظمة:؛ وأول مَنْ سعى إلى 
تحسين معاملة المرضى داخل 
المستشفيات. ويعد كريبلين (1856 - 
6) مؤسس الطب العقلى الحديث 
لأنه قام بإعادة تنظيم مجاله وتصنيف 
مختلف مظاهره. 

ومن طرق علاج الأمراض العقلية 
العلاج بالصدمات وبعض العقاقير التى 
تؤثر فى الجهاز العصبى المركزى 
والمستقل (سمبتاوى وباراسمبتاوى) 
وبعض جراحات المخ والعلاج بالعمل. 

أنظر: علم نفس مرضى. 
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طب سيكوسوماتى 


01 105011131اأع بزوم 
* الطدك النفسى : الجسم :يؤكذ 
تأثير العوامل النفسية» من قلق وتوتر 
وخوف وطموح زائد عن الحاجة إلى 
العطفء. فى نشأة بعض الأمراض 
الجسمية المصحوبة باضطراب 
وظيفى مزمن أو بتلف عضوى مثل 
قرحة المعدة والاثنى عشرء والربو 
وضعغط الدم الأساسى. وتقع هذه 
الأمراض فى دائرة الأجهزة 
الخاضعة لتأثير الجهاز العصبى 
الفيحتتكل الجهاة اليش السي 
والبولى والتناسلى وجهاز الغدد 
الفتما ع الدوز #"القمونة و القله: كينا 
تشمل بعض الأمراض الجلدية. 
ويؤكد الطب السيكوسوماتى التفاعل 
المتوةان سح الحز تسل اللشئحية 
والجسمية؛» كما يؤكد ضرورة 
الاعتماد على العلاج النفسى. 


طبائع بسيطة 
3ت 1ه زووات حت مل 

* عند ديكارت هى الخواص 
الطبيعية المجردة التى يدركها العقل 
مباشرة» ويستطيع أن يستخلص منها 
جميع الطبائع الأخرى. مثال ذلك: 


نات العاف 


الامتداد والحركة والشكل والزمان. 
يقول: "الطبائع البسيطة طبائع قد 
بلغت معرفتها من الوضوح والتميز 
مبلغاً يمنع الذهن من تقسيمها إلى 
أخرى أكبر تميزا منها. 
وكلتووء ”1 عل ممناعع :1ل 12 كلامم دعاع8 11]) 
(لل8 عاوغ5] 


طباع (علم ال) 
613360101 
عأوهاممغء0313 


#:أنكناهالوسين معقيدا على التحوت 
الستى قام بها فى أواخر هذا القرن 
عالمان هولنديان هما هيمنز وفيرزما 
68 320 116321225 ويعد 
لوسين بحوث هذين العالمين الدعامة 
الأولى لإنشاء علم الطباع على أسس 
موضوعيه فى نطاق علم النفس 
البحت,ء أى باس تخدام المععانى 
السيكولوجية لتفسير الطبع من حيث 
هو بناء عقلى. 

ويميز لوسين بين مدلولين لهذا العلم: 

المشول العام: هو العلم الذى 
لا يقتصر على دراسة ما هو دائم فى 
نفس الفرد وإنما يبحث كذلك فى 
الطريقة التى يستفيد بها الفرد من 
استعداداته الفطرية. ومن هذا الوجه 
يعتبر علم النفس الفردى لأدلر من 
أقسام علم الطباع. 


المغجم الفتلسفه 


يدرس الطبع من حيث هو مجموعة ' 


من الاستعدادات الفطرية التى تؤلف 
الهيكل النفسى للإنسان» ويحصرها 
لوسين فى ثلاثة: الانفعالية والفاعلية 
ثم مدى تأثير التصورات الذهنية 
وصداها فى الشعور. وعلى هذا 
الأساس يوزع الطباع فى ثمانية 
نماذج هى: الجامح: الغضبى» 
العاطفى؛ العصبىء الدموىء» 
اللمفاوى؛ المائع» البليد. 


رعأع هام فاعممهه عل غانهذ1 ,عصوءذ5 ع 


(1946 ,.5.لا.2 
راجع كذلك (سامى الدروبى» 
علم الطباع) 
وه 
طبع - خلق 


ع 3ن رمعا 3 قط 

*(1) "هو كل ما يقع على الإنسان 

بغير إرادة» وقيل الطبع بالسكون 

الجبلة التى خلق الإنسان عليها". 

(التعريفات للجرجانى) 

*(2) سيكولوجيا: مجموعة مظاهر 

السلوك ولاشعور المكتسبة 

والموروثة التى تميز فردًا عن 

آخر. وقال الجرجانى إنه الجبلة 
التى خلق عليها الإنسان. 

*(3) عند أفلاطون الطبع نتيجة العادة. 

(7923 ,وع13آ) 

*(4) عند أرسطو الطبع أقرب إلى 





391 3 


الأخلاقى منه إلى العقلى. 
(11392 رطعذل! بطا8) 


*(5) عند الغزالى "هو كل هيئة 


يستكمل بها نوع من الأنواع» وقد 
يكون الشىء من الطبيعة وليس 
بالطبع مثل الأصبع الزائدة» 
ويشبه أن يكون هو بالطبع بحسب 
الطبيعة الشخصية وليس بالطبع 
بحسب الطبيعة الكلية". 

(الغزالى: معيار العلمء 192) 


طبقة 


21355 رووة1ا© 


*(1) هذا الاصطلاح بمعناه 


الاجتماعى لم يستعمل إلا منذ عهد 
مص نيا وتسد يه 1766 
عند ترجو 1111801 كما نجده بعد 
ذلك عند سان سيمون 
0 53126 سنة 1825. ثم 
شاع استعماله منذ كارل ماركس 
فى أواخر القرن التاسع عشر. 
(محمد ثابت الفندىء الطبقات الاجتماعية» 11) 


*(2) الطبقة جماعة من البشر تحتل 


مكانة معينة فى نسق علاقات 
الإنتاج؛ وتتحدد هذه المكانة من 
حييلة علكنة تميق زو امال 
الإنتاج» ودورها فى التنظيم 
الاجتماعى للعملء وكيفية 
حصولها على الثروة الاجتماعية. 
وفى رأى الماركسية أن ظهور 
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الطبلقات الاجتماعية مردود إلى 
. التقفسيم الاجتماعى للعمل» وإلى 
الملكية الخاصة لوسائل الإنتاج. 
والثورة الاشتراكية هى الطريق 
إلى القضاء على ظاهرة تقسيم 
المجتمع إلى طبقات» وبذلك 
تتحرر الطبقة العاملة. 


طبيعة 


عالاأةل! ربعن قلق 
*(1) عند الجرجانى فى تعريفاته 
"الطبيعة عبارة عن القوة 
السارية فى الأجسام بها يصل 
الجسم إلى كماله الطبيعى" 

*(2) لها مدلولان: مدلول عام هو 
حياة الم حمنوواف السانيتة 
بقوانينهاء أى الأجرام السابحة 
فوق رؤوسنء والأجسام 
المضطربة من حولناء ومدلول 
خاص بالنسبة إلى كل واحد من 
الموجودات» فإن لكل موجود 
ماهية. وقد تنطوى الماهية على 
طبع. وهيئة كالماهية؛ وهى ما 
يدعى سجية وجبلة» وهذا خاص 


باب الطاءمء 


الاستقلال يرجع حينئذ إلى تكوين 
الجتيسو: ميواء كتان: هذا الفرد 
المعين» أو ممقلا لنوعه 'فالأصبع 
الزائدة يشبه أن تكون بالطبع 
بحسب الطبيعة الشخصية» وليست 
بالطبع بحسب الطبيعة الكلية" أو قد 
نقول: 'إنها عن الطبيعة وليس 
بالطبع'. 

(الغزالى» معيار العلم, 192) 


*(3) ومن هذا المعنى حدث الانتقال 


إللى معنى أعمق هو أن طبيعة 
الشىء هى المبدأ الفعلى أو 
الانفمالى الأول الدائم لحركاته 
وسكوناته؛ ذلك أن الموجودات 
تتحرك أو تسكن على نسق واحد 
فتدل على أن فيها علة الحركة 
والسكونء وعلة اطرادهما. فالفعل 
البإطن واطراد الفعل أو القانون 
علامتان على الطبيعة. 'فإن 
الأمور الطبيعية دائمة أو أكثرية, 
وليست باتفاقية". 
(ابن سيناء النجاةء 109) 
وبهذا المعنى تكون الطبيعة مبدأ 


أول للحركة. 
"الطبيعة لا تفعل بالاختيارء بل إنما 
تفعل أفاعيلها بالتسخير والطبعء فلا 
تتفنن حركاتها وأفاعيلها". 
(النجاة» 09) 


بالتركيب الفسيولوجى بوالشعور 
فى الحيوان والإنسان من جهة 
بعدها عن الجبرية وحصولها 
على شىء من الاستقلال بالنسبة 
إلى الأحوال الخارجية. فإن هذا 


النشهم الك : 


ويقول ابن سينا أيضا: تقال 
الطبيعة على كل قوة يصدر عنها 
فعلها بلا إرادة فتسمى النفس النباتية 
طبيعية وكذلك حركة الحجر الهابط 
والتكان ‏ الصيناعةة والماء الخار: 
فيكون اسم الطبيعة بحسب ذلك يعنى 
المبدأ الفاعلى الذى يصدر عنه فى 
الأجسام أفعال وحركات على طريقة 
واحدة وإلى جهحة واحدة لا على 
وجوه مختلفة ولا إلى جهات. 
(الشفاء - الطبيعيات) 
ويقول ابن سينا أيضًا: "الطبيعة 
مبدأ أول لحركة ما هى فيه بالذات 
وسكونه بالذات لا بالعرض. 
والأطباء يستعملون اسم الطبيعة على 
المزاج وعلى الحرارة الغريزية 
وعلى هيثات الأعضاء وعلى 
الحركات وعلى النفس النباتية. 
(ابن سيناء رسائل - حدود - 86) 
ةا لووك بيدا عه 
الغزالى. يقول: 'والأطباء يطلقون 
لفظ الطبيعة على المزاج وعلى 
الحرارة الغريزية؛ وعلى هيئات 
الأعضاءء وعلى الحركات؛ وعلى 
النفس النباتية". 
(معيار العلم؛ 219) 
ومعنى كونها مبدأ أول مردود إلى 
أرسطو. يقول: 'مبدأ أول» وعلة 
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أولى بالذاتء لحركة ما بالذات أو 
سكون ها لات 
(الطبيعة من [اضن 207192 
وحين يطلق أرسطو لفظ الطبيعة 
على العالم لا يقصد أن يدل على 
موجود واحد مركب من نفس وجسمء 
بل يريد مجموع الأجسام مرتبة فى 
نظام واحد - وحين يضيف إليها 
خصت امن و نذالا لا شكس الطييقة 
فى كلوه واحنده يل يريد الطبائه 

الجزئية بالإجمال. 

*(4) عند هيجل الطبيعة هى المظهر 
الخارجى للروح المطلق» تعارضه 
وتنافيه وهى تتطور وفقاً للمنهج 
الجدلى: فهناك أولا الطبيعة فى 
ذاقها' الميظة كي المركانيقاء وكانيا 
الطبيعة لذاتها أى جملة القوى 
الفزيقية والكيميائية» وثالثًا الطبيعة 
فى ذاتها ولذاتها أى الجسم الحى. 

*(5) بقصر ديوى لفظة 'طبيعة" على 
الوجود الخارجى العقلى الثابت على 
مذهب اليونان فى ذلك» ويقابلها 
الوتجعوة الففليق المتفين: وقد رشي 
أرسطو منطقه على أساس تلك 
'الطبيعة" العقلية الثابتة» بينما بنى 
ديوى منطقه على أساس الوجود 
الفكان المتفر. 


(زكى نجيب محمود) 


4 >2 
*(6) يطلق لفظ طبيعة على ما هو 





فطرى وغريزى فى النوع 
وبالأخص النوع الإنسانى. يقول 
مونتى 7401121806 إن قوانين 
الصنمين التئ .يقال إنها قشنا من 
الطبيعة تنبع فى الحقيقة من 
العادات والتقاليد". 

)855315, 1, 22( 


*(7) فى مقابل "التفكير والتأمل" عند 


روسو. يقول: 'إنى أكاد أجرؤ 
على التأكيد بأن حالة التفكير 
مضادة للطبيعة» وأن الإنسان 
الذى يتأمل هو حيوان فاسد". 


(59 ,6 1لهعغ 10 ”1 تناد 15نام10150) 


*(85) يقول ابن رشد فى تلخيص ما 


بعد الطبيعة (ص 32): تقال 
على جميع أصناف التغيرات 
الأربعة التى هى الكون والفساد» 
والنقلة» والنموء والاستحالة. 
وتقال أيضًا على الصورة التى 
هى مبدأ هذه الحركات. وهى 
أحق باسم الطبيعة وبخاصة ما 
كان منها بسيطاً لأن الألية هى 
أحرى أن تسمى تدا كمبدأ 
النمو. وبهذه الجهة نسمع 
الأطباء يقولون: قد صنعت 
الطبيعة كذاء يعتون. القوة المخيرة 
للأجسام وهى الغاذية» لأنها وإن 


باب الطاعء 
كانت آلية فهى أبسط عندهم من 
القفوى الأخر. وبالجملة لذلك لا 
يكادون يطلقون طبيعة على قوة 
القلب. ومن هذه الجهة كان قولنا: 
فعل طبيعة يقابل النطقى. وقد 
يطلق أيضاً اسم الطبيعة على 
الأسطقسات التى يركب منها 
الشىء. وبذلك نقول: إن طبيعة 
الأجسام المتشابهة من الماء والنار 
وسائر البسائط. والطبيعة أيضنًا 
تطلق على أصناف الهيولى؛ وهى 
بالجملة تقال على جميع أصناف 
الستيون و أضن تاك المتباد 
والتغيرات اللازمة عنهما. 
فى مقابل البخت والاتفاق عند 
أرقنطو: 
طبيعة مطبوعة 


رلع1 31 عزنا اج لا 
ع6نآأ53 عاناأة لا 


* عند سبنوزا الجوهر هو الطبيعة 
الطابعة أي الخالقفة من حيث هو 
مصدر الصفات والأحوال. وهو 
الطبيعة المطبوعة أي المخلوقة من 
حيث هو هذه الصفات والأحوال 

وقد ظهر هذان الاصطلاحان اللذان 
استخدمهما سبنوزا فى فلسفة 
المدرسيين» وفى أقوال صوفية العصر 


المشسد اسح 2 


الوسيطء واستعملتهما كل طائفة بما 
يلائم أغراضها. 

(أزفلد كولبه؛ المدخل إلى الفلسفة» الترجمة 
العربية» 252) 


طبيتى 
اع ةلا رالتعدفغة للا 
(1) يقال على المعانى المختلفة للفظ 
أنظر : طبيعة 
*(2) يقال طبيعى لصاحب العلم 
الطبيعى فى مقابل صاحب علم 
ما بعد الطبيعة. 


عماذذاة 3لا رددردأات نجلا 
أنظر: دهرية 


طراز 
عملا! رعم يلط 
*حسب مدرسة يونج 0.7108 فى 
علم النفس التحليلى» الفئة التى تتميز 
بالأسلوب الرئيسى الذى تصطنعه 
لتوجيه الطاقة النفسية. فيميز يونج 
بني طرازين هما المنطوى 
+0761 والمنبسط 61107616 وكل 
' منهما ينقسم بدوره إلى أربعة أقسام 
تبعاً لإحدى الوظائف الأربع التى 
تتخذها الطاقة النفسية وسيلة للتعبير 


عن ذاتها. وهذه الوظائف هى التفكير 
ويقابله الوجدان ثم الحدس ويقابله 
لهجا 
(مراد وهبهء يوسف مراد والمذهب التكاملى» 
ف :570 
طقس 
عأاا مالع 
*يدل على أسلوب العبادة والجنائز 
والشنالك: 


طوبيقا - مواضع جدلية 
عا0أم0! ر5ءآأمصه 1 
*(1) طوبيقا من 'طوبوى" أى الأمكنة 
التى تؤخذ منها الاستدلالات 
الجدلية فى القياس والاستقراء. 
ويقصد بالأمكنة الجهات التى 
بفض لها تحصل لنا معرفة 
بالموضع. وأنواع الجهات تتحدد 
بنوع العلاقة بين الموضوع 
و الفتجحبوؤك ؛ قجالمسموك مادا أن 
يكون ماهية الموضوع. وإما أن 
يكون خاصة» وإما أن يكون جنسًا 
أو قطيئلاً) أى عضا والظوبيقا 
تميز بين المواضع الجدلية من 
جهة:. والأجرومية والمنطق 
والميتافزيقا من جهة أخرى. 
*(2) عنوان كتاب لأرسطو وهو أحد 
الكتب لتى يتألف منها "الأرجانون' 
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وموضوعه القياسات الجدلية وهى 
أقيسة تحتمل الصواب والخطأ. أما 
ابن رشد فيعتبر الطوبيقا أعم من 
ذلك. يقول: 'كلما كان القول أكثر 


عموستا اكاق أكثر .مؤاكاة تنيا الأ 
يشل أنياء كرف وكلقا كن 
أقل عموماً كان أحرى أن يكون 
كو ان فاط مور 
ولللك كانت المواضع أهم من 
لقياسات الخطابية والقياسات الجدلية". 

. (مختصر ما بعد الطبيعة» 30) 


طوطم 
١ 0‏ رتترع 10 
* مجموعة من الأشياء المادية 
ينظر إليها الرجل البدائى فى احترام 
وخشوع دون أن يكون هناك سبب 
معقول يدفعه لذلك. ويعتقد الناس» فى 
القبائل الطوطمية» أنهم ينحدرون عن 
ذلك الطوطم كما تسمى القبيلة باسمه» 
أى أن الطوطم عندهم هو رمز للب 
أو الجدل وبديل عنه. 
(/82137 180 3110 5122 تلع 10 ,تع جوم ) 
إن معظم الطواطم تتألف من أنواع 
من الحيوان والنبات» وأن الحيوانى 
منها أكثر من النباتى .. والغالب فى 
الطوطم أن يكون نوعاً لا فرداً معيناً 
أو أفر ادا معينين. 
كوعتتتهل 5عنآ بمتعطعاسط 8) 
(145-147 ,عددعاعااء عزءا ها عل 


باب الطاىعء 


طوطمية 
كأ مغ 0 1 رحرهأددعخ0؟ 
* صورة أولية للتعبير الدينى تقوم 
على الاعتقاد بوجود صلة حميمة بين 
مصير الإنسان والحيوانء أو نبات ما. 
ويرى فريزر أن الطمومية ليست دينية 
لأنها لا تؤمن بالآلهة:؛ بينما يرى 
دوركايم أنها دينية لأنها تنطوى على 
فكرة 'المقدس" ولأنها الصورة الأولية 
للدين. 


أنظر: تابو 


لاب الظاى 











اليمغجم شه سس سس سيببيا-بابب-با تج 399 


ظاهر 

ععمع:3مم8 رععمة دعم مم 

(1) مايبدو من الشئ» فى مقابل ماهو 
عليه فى ذاته. 

(مجمع) 

*(2) الظاهرء عند الصوفية؛ مقابل 
للباطنء ومنه علم الظواهر» 
وعلم الباطن. والظاهر والباطن 
صفتان ش تعالى لاتقالان إلا 
مزدوجتين» كالأول والآخر» 
فالظاهر دلائله» والباطن ذاته. 


ظاهرة 
مضع طمصع طامط 
مغ ممم طم 


*(1) ما يعرف عن طريق الملاحظة 
والتجربة. والظواهر طبيعية 
ونفسية واجتماعية. 

*(2) أطلق هذا المصطلح على جملة _ 
الوقائع التى تكوّن مادة العلوم. ‏ 

*)3 عند كانط الظاهرة موضوع 
التجربة الممكنة وهى فى مقابل 
"الشئ فى ذاته". 

ظاهرة عرضية 

بلمضع ممع طمامع 
عم صطممدة طمامع 

*)1) هى ظاهرة حضورها أوغيابها 
لاقيمة له فى إحداث الظاهرة 
موضوع البحث. 


*(2) نظرية الشعور كعرض طارئ 
عغمطممة طامامة 
تقرر أن المادة هى الأصل 
الراسخ» هى الأول والآخرء وأن 
الشعور عرض طارئ على 
الجهاز العصبى. 


6001151 


ظاهرى 
أمع مم4 خمعهممم8 
)1( شك لما عدو امكهاء 
*(2) مايبدو على غير ماهو فى الحقيقة. 
ظلم 
ع516لاز1 رعء511نا[111 
* وضع الشئ فى غير موضعه؛ 
وفى الشريعة عبارة عن التعدى عن 
الحق إلى الباطل» وهو الجورء وقيل 
التصرف فى ملك الغير ومجاوزة الحد". 
(تعريفات الجرجانى) 
ظلمة - مادة رخوة 
5 ,61305 
(1) فى الأصحاح الأول من "التكوين" 
'"وكانت الأرض خربة وخالية 
وعلى وجه الغمر ظلمة وروح 
الله يرف على وجه المياه". 
)2( العالم عند أفلاطون كان فى 
الأصل مادة رخوة أى غير 
معينة» غامضة:؛ لاتدرك فى 


ذاتهاء بل بالاستدلال. 


400 لو07ب0ب9ب7بببب 1-1-1-1 ل سح بأب الظاءم 


ظن 
م0 رممتاصام 6 
*(1) القن هو الاعتقاد الراجح مع 
احتمال النقيض ويستعمل فى 
اليقين والشك وقيل الظن أحد 
طرفى الشك بصفه الرجحان. 
(تعريفات الجرجانى) 
*(2) وضع الفلاسفة فيما قبل سقراط 
الاحساس عند مستوى الظن 
بدعوى أن موضوعات الإدارك 
الحسى مستبعدة من عالم 
الموجودات الحقيقية» وبالتالى فهى 
ليست موضوعات لمعرفة الحقيقة. 
*(3) عند أفلاطون الظن معرفة غير 
مربوطة بالعلة» فلا يعلم للغير» 
لأن التعليم تبيان الأمور بعللهاء 
أى أن الظن موضوعه الموجود 
المتغيرء ولهذا فهو تخمين. 
(مينون» 97 ومابعدها - جمهورية؛ 477 ومابعدها). 
وإلى نفس هذا المعنى ذهب كانط 
(نقد العقل الخالص» 822: 850) 
*(4) عند أرسطو الظن استدلال 
مقدماته ممكنة. 
(886-896 ,1 .اوه .أقدم) 
الا مم0 ر(عبسص1) وممتمام0 
(1) الظن الحق هو رأى فى شئ أنه 


كذا ويمكن أن لايكون كذا. 
(النجاةء 87) 
(2) اللن الحق عند أفلاطون نفحة 
إلهية أو إلهام لا اكتساب عقلى. 
(مينونء 97, 98) 


ظواهر (مذهب ال) 
,113115131 0ع جاص 
© متكا مة ممص مم 


*(1) أشاع استخدام هذا اللفظ رنوفييه. 
فعنده أن ليس هناك سوى ظواهر. 
0 ظاهرة ما لاتفهم إلا باعتبارها 
مركبة من ظواهر أخرى أو داخلة 
فى تركيب ظواهر أخرى. 

*(2) مذهب يرى أن الذهن لايدرك 
إلا الظواهر وإن سلم أحياناً 
بوجود الشئ فى ذاته. 
أنظر: شئ فى ذاته. 

ظواهر عرضية (نظرية ال) 

,0111113115137 لع لام امع 
دمغ مرممة طمامع 


*إحدى الظواهر المفسرة لصلة 
النفس بالجسم وهى تعتبر الظواهر 
الشعورية آثارا ثانوية لنشاط الجهاز 
العصبى وهى عديمة الفاعلية لاتؤثر 
فى عمليات الجهاز العصبى ولا فى 
العمليات الذهنية نفسها. وتؤدى هذه 
النظرية إلى إنكار علم النفس وإلى رد 


التقنهي الفا 
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تعليل الظواهر الموسومة بالنفسية 
إلى التعليل الفسيولوجى. 

يميز بينها وبين نظرية التوازى 
دين الحسي : 
(مراد وهبةء يوسف مراد والمذهب 
التكاملىء ص 569) 


باب الخين 


المخجد الفلستهى ‏ يي يسبيب يجي سبي 4058 


. عادات أخلاقية (علم ال) 
5اناع 70 ع0 ععرمع 501 
* دراسة وصفية وموضوعية 
للظواهر الخلقية من حيث هى مظهر 
للمجتمع تابع لماضيه ودياناته 
وعلومه وفنونه وعلاقته بالمجتمعات 
المجاورة. ويقابل ليفى بريل بين هذا 

العلم وبين الأخلاق النظرية. 


عادل 
ع5لال ,غأكناك 
*(1) قال الجرجانى "العادل من 
اجتنب الكبائرء ولم يصبر على 
الصغائرء وغلب صوابه» 
واجتنب الأفعال الحسية كالأكل 
فى الطريق'. 
*(2) وقال مسكوية "العادل هو الذى 
من شأنه أن يساوى بين الأشياء 
غير المتساوية". 
(تهذيب الأخلاق» 115) 
*3) المتلتايق للق الطبيعى» أو 
الحق الوضعى. 
عادة 
١13110‏ ,]أ[أطةلنا 
*(1) الأصل اللاتينى للفظ الافرنجى 
ناطق من الفعل عرءطهط أى 
يمتلك. والعادة ميل إلى تكرار 
أفعال معينة. 


*(2) عند أرسطو الفضيلة عادة» وهى 
غاذة الوط الفافتل: 
(110339 ,علو ةدمع 81 3 عموتطاط) 
*(3) عند رافيسون العادة حاجة حيوية 
وميل يخرج إلى الفعل من تلقاء 
ذاته. 
(1 ,علب آطقط'! ء0ل) 
4 عند مين دى بيران العادة 
ضربان: عاددة منفعلة وعادة 
فاعلة. الإحساسات عادات منفعلة 
من حيث إن تكرارها يضعف 
قدرة العضو الحاس على مزاولة 
الجهد أو الشعور بالمقاومة. 
1 ترد عللينتطقط1 عل ععمعباكم1) 
(11 رءعؤممعم عل 6اناعة1 
*(5) فى علم النفس العادة قدرة 
مكتسبة على أداء عمل بطريقة 
آلية مع السرعة والدقة والاقتصاد 
فى المجهود. 
(يوسف مرادء مبادئ علم النفس العامء 189) 


عرضى 
أقأمعلأء66 رلقغادعءل1اءع6م28 
*(1) العارض ضد العرضء لأن 
العرض قد ينفصل عن الشىء 
دون أن نتوفف عدن" أنريكون 
عرضًا. وعلى الضد من ذلك 
العارض فهو "الذى قد وصف به 


الشىء إلا أنه ليس يجب أن 


2 06 


ترح يالل ا 
(ابن سيناء منطق» 14 


*(2) العارض أعم من العرض. 


"العارض للشىء ما يكون 
والعارض أعم من العرض 
العام إذ يقال للجوهر عارض 
كالصورة تعرض على الهيولى 
ولا يقال له عرض". 

(تعريفات الجرجانى) 


عاطفة 


ألاع ماأامع5 رومسنتاعوع 


*(1) الكلمة العربية تفيد معنى الحالة 


الشعورية وما يصحبها من 
نشاط موجه متواصلء أي تفيد 
معنى الميل والاتجاه وتتابع 
حلقات الفعل. وتفيد أيضا معنى 
من المعانى الوجدانية. مثل 
الشفقة والحنو ثم أطلقت على 
جميع مظاهر الحب أو الكراهية؛ 
أ الميل إلن الشوء:والميل .عنه. 
وكذلك يقال عطف إليه أى مال 
وعطف عنه أى انصرف. 

وعلى هذا الأساس يعرف يوسف 





باب الغخين 

*(2) عند كوزان العاطفة مصدر 
الانفعالات وهى تقابل العقل. 

(صمءة1 6ل ,تمزه نال غع ندهء8 بال ,متنا باط ) 
عالى 

أصع م اماع غامعصتصع 

* وجود المعانى على ثلاثة أنحاء عند 

ديكارت: على نحو موضوعى؛ وصورى؛ 

وعلى نحو عالء أى كما هى عند الله. 

عالم 

1/1060 بل امره ثالا 

*(1) فيثاغورس أول مَنْ سمى الشىء 
المحيط بالكل عالماء ومعناه فى لغة 
اليونانيين 105005 أى الزينة أو 
المزدان لما فيه من النظام والجمال؛» 
وفى لغة اللاثين 5نالصن/ة أى 
الرشاقة عديمة النظير. 

*(2) العالم هو مجموع الأجسام 
الطبيعية البسيطة كلهاء ويقال 
عالم لكل جملة موجودات 
متجانسة كقولهم عالم الطبيعة 
وعالم النفس وعالم العقل. 

(ابن سيناء رسائل - حدود - 91) 

*(3) العالم الآخر هو المكان الذى 


مرادد العاطفة بانها استعداد وجدانى 
للشضعور بتجربة وجدانية خاصة» 
00 
شخص أو جماعة أو فكرة مجردة. 


تقيم فيه الأرواح بعد الموت. 


*(4) العالم المحسوس وهو موضوع 


الإدراك الحسى. 
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*(5) عالم معقول وهو عالم 


الماهيات أو المثل. 
(لالاند) 
عالم أصغر 
,تنكم وح 1 إل 
مرك مع ولع | لا 


* هو الإنسان. فى نص رقم 34 
لديمقريطس نجد عبارة الإنسان عالم 
صغير 51005 05م380]5850. ويقال 
إنه ألف كتابين أحدهما بعنوان العالم 
الكبير 0051005 76835 والآخر 
بعمحتفزان اننال المميفين 
95 111101058 


عالم أكبر 


,05111ع10 3لا 
عو هع 3 ا 


* هو الكون. 
عالم المقال 


رع5نامء15ل 01 عورع/اأدلا 
5الامء015 لال د5رزع/ املا 


* جملة المعانى أو الأجناس 
والأنواع التى تدخل فى تكوين 
الأحكام. فمثلاً "لا واحد من القط يتكلم" 
قضية صادقة فى عالم المقال الذى 
يخص عالم الحيوان» وكاذبة فى عالم 

المقال الذى يخص القصص الخرافية. 
٠‏ أابتدع هذا المصطلح دى مورجان. 


عام 


اقعغمغ0 رامععمء6© 
*(1) لفظ وضع وضعا واحدًا لكثير 
غير محصور مستغرق جميع ما 
يصلح له. فقوله وضعًا واحدًا 
يخرج المشترك لكونه بأوضاع 
ولكثير يخرج ما لم يوضع لكثير 
كزيد وعمرو وقوله غير 
محصور يخرج أسماء العدد فإن 
المانة مثلا وضعك وَضعًا والهدا 
لكثشير وهو مستغرق جميع ما 
يصلح له لكن الكثير محصور. 
وقوله مستغرق جميع ما يصلح 
له يخرج الجمع المذكر نحو 
رأيت رجالاً لأن جميع الرجال 
غير مرئى له. وهو إما عام 
بصيغته ومعناه كالرجال وإما 
عام بمعناه فقط كالرهط والقوم. 
(تعريفات الجرجانى) 
*(2) العام ينقسم إلى معنى جمعى يدل 
على مجموع الأفراد الداخلين تحت 
ما صدقه ككلء مثل إنسان بمعنى 
الناس أجمعين؛ وإلى معنى 
إستغراقى يدل على كل فرد من 
هؤلاء الأفراد على حدة مثل كل 
إنسان» أى كل واحد من الناس. 


(عبدالرحمن بدوىء المنطق الصورى 
والرياضى» 04) 





*(3) يرى المدرسيون أن لفظ عام 0 عبادة الإنسان 


يقابل لفظ مفرد ولفظ كلى يقابل ل امم عطعامم 
0131م معطخعامم 


* عبادة إنسان على أنه اله. وهى 
عامل عتنادة رارم قن الحضار اك الفتوية 
الاعا230آ 
اب لصي امو 
*(1) فى الرياضيات: هو العدد 
١ /‏ الشنتوية فى اليابان مازالت تعامل 
الصحيح الذى يقسم عددا صحيحا ِ 
َ الإمبرا أنه "إله مرئى". 
آخر بدون باقء فالأعداد 6 و2 لإمبراطور على أنه 'إله مرئى 


لفظ جزئى. 


و7 عوامل للعدد 168. عبادة الطبيعة 
*(2) عند المؤرخين ما يسهم فى 50لا ةلا رحدرد أ" نج لا 
تحديد الأحداث التاريخية. *(1) نظرية نادى بها ماكس مولر 


1111 5122 وتقرر أن مصدر 


عامل عام غ 
الاديان هو إعجاب الإنسان 


(لت'عمع6) ممغخعوع 


اهرمعو الباعاعوع البدائى بالشمس والنجوم والنهار 

* هذا الاصطلاح من وضع والليل. 
شارلازس بيرمان 2قتتتروءم 5‏ .© *(2) بمعنى العودة إلى الطبيعة على 
للدلاالة على العامل الثابت الذى النحو الذى يراه جان جاك روسو. 
(1923 ,ععمعع تأاعام]! 1ه عولط ع1) م503 


عياء الإثنات + اصطلاح وضعه أو حسثك كونت 
)!١2.(‏ ألممطهم كنام© للتعبير عن ميل الأفراد إلى المجتمع 
ترجمة لتعبير قانونى لاتينى << وروابطه. 


بيستخدمه الفلاسفة والعلماء فى ُ 
مناقشاتهم أحياناء ومؤداه أن "البينة ع0اناكطث رلنوطم 
علي م ادكو “ا 


(مجمع) أنظر: خلف وبرهان الخلف 


عبقرى 
عأمة6 رونااصء6© 
* من عبقر» موضع كانت تزعم 
الأساطير القديمة أنه مكان تكثر فيه 
الجن وهى كائنات قد تلهم الشاعر أو 


الفيلسوف أو تثير أعراض الجنون. . 


وليس معنى "الشيطان" الذى كان يلهم 
سقراط بعيدًا عن معنى الجن. 
أنظر: جن وعبقرية 


عأمغ6 ركداصء6 
*(1) أطلق اللفظ الافرنجى 86710 
لول قصروة عدوي الوعسامين 
الكتاب عام 0 من أمثال 
ليوناردو وفاسارى وتيليسيو. 
وفى عام 1700 أطلق على قوة 
خفية تحرك نوعًا خاصا من 
البشر. واليوم يطلق على من 
يهوى الأصالة والجدة والطرافة. 
*(2) عند أفلاطون العبقرية إلهام. 
*(3) عند أرسطو العبقرية يصاحبها 
دائمًا مس من الجنون. يقول فى 
كتاب (المشكلات» ج30) 
'كثيرا ما كان مشاهير الرجال 
فى الشعر والفنون مصابين 
بالجنون أو بالمرض السوداوى» 
نافرين من مصاحبة الآخرين 
غير وائقين بهم. وفد شوهدت 


مثل هذه الصفات لدى سقراط 
وأفلاطون وغيرهم خاصة لدى 
التتسغراء وما دعاه الن هذا 
القول نظرته إلى وظيفة الدماغ؛ 
فكان يعتقد أن عضو الفكر هو 
القلب لا الدماغ» وأن الدماغ لا 
يعدو أن يكون عنده وظيفة تبريد 
الحرارة الصادرة من القلب. 
وعندما يقصر الدماغ عن تأدية 
هذه الوظيفة يحدث الاحتقان وما 
يتبعه من هيجان وهذيان وهتر. 
وظلت هذه النظرية الأرسطية 
تتردد أصداؤها فى العصر 
الوسيط حتى العصر الحديث. 

(مراد وهبه» يوسف مراد والمذهب التكاملى؛ 

ص 202 - 206) 

*(4) يرى جيلفورد أن العبقرية تعتمد 
على ثلاثة أنواع من الوظائف 
النفسية : 

أ- إدراك المسألة. 
ب- الأصالة والطلاقة والمرونة. 
ج- التفويم. 

*)5) يرى مصطفى سويف أن 

العبقرية انفعال ذكى منظم. 
(العبقرية فى الفن) 

*(6) عند مورودى تور 
وكنده” ع0 ناوع2401 العبقرية هياج 
مرضى. يقول فى كتابه "علم النفس 
المرضى وعلاقته بالفلسفة 


بك إلنا نت المودن 


والتاريخ" (1859): إن العوامل 
العضوية الأكثر ملاءمة لنمو 
الملكات العقلية هى بعينها التى 
تولد الهذيان.. وقد يؤدى التكتل 
غير العادى للقوى الحيوية فى 
عضو ما إلى نتيجتين متساويتين 
مسن حيث احتمال حدوث زيادة 
الطاقة فى وظائف هذا العضوء 
وكذلك احتمال أكبر لإصابة هذه 
الوظائف بالاختلال؛ وهذا 
الأختلال هو بعينه المرض 
العصبى الذى يطلق عليه لفظ 


عصاب ع161105. 


عبودية - وثنية 
100181 ,بمغجأه 10 
* فى العهد القديم تعنى عبادة آلهة 
أخروين امنا اللقشظ العيودى 
2( 370083 فيعنى الوثنية أو 
عبادة الوثئن أو العبادة الزائفة. أما 
المعنى الحرفى فهو "العبادة الغريبة". 
وأغلب النضن أن مصططلح 
807/203 مشتق من مصطلح 
وارد فى التوراه 22181 651 ويعنى 
"النار الغريبة". 
وهذا المصطلح الأخير وارد فى 
قصة 48:08 وولديه اللذين أحضرا 
نار غريبة وماتا. وهذا يدل على أن 


الوثنية هنا تعنى أسلوبًا غريبًا فى 
العبارة وليس موضوعًا غريبًا للعبادة. 


عبيد (أخلاق ال) 
ر5ك5131 01 دوع [أطعاع 
(5ع0 16ة2:ه810) وعباقاعوع 
* مصطلح يطلقه نيتشه على أخلاق 
اليهودية والمسيحية التى تعلى من شأن 
قيم العبيد ويعنى بها التواضع والفقر 
وإنكار الذات. ويقابلها "أخلاق السادة" 
5 016569 2201316 التى تعلى من 
شأن قيم السادة ويعنى بها الكبرياء 

وإرادة القوة. 


6و 


عترة 
اأناع5 ,لام طوعومطم 

* فى علم النفس العتبة المطلقة 
للاحساس هى الحد الأدنى من مقدار 
التنبيه الذى يستطيع أن يثير الاحساس. 


4 003 
,01151010511655 01 ل أولاوع رط 
©5214 3 عل اأناعه 


* المستوى الذى تبدأ عنده الخبرة 
فى الظهور فى نطاق الشعور. فمن 
الحقائق الأساسية فى علم النفس وعلم 
وظائف الأعضاء أن مثير أية حاسة 
من الحواس لابد أن تكون له قوة 
معينة حتى يمكن إدراكه أو يؤدى إلى 
استجابة من الاستجابات. وتختلف عتبة 
الشعور باختلاف الأفراد» بل هى 


اليعجم إوامنفهة لس هاا -دا-ا جو 411 


تختلف فى الفرد الواحد تبعًا للتعب أو 
(فرويد» ما فوق مبدأ اللذة» الترجمة العربية» 25) 
عد 


رلرأ 3 لالط 
ممعغقعغصناومع 


*(1) استقراء بالعد هو إحصاء 
أنواع الجنس الواحد من أجل 
استنتاج قضية خاصة بذلك 
الجنس. 

*(2) تعريف بالعد هو تعريف اللفظ 

أنظر: إستقراء 

عدالة 

ع516لال رعن 581لا 

*(1) الاعتدال والاستقامة والميل إلى 

الحق. 
(تعريفات الجرجانى) 

*(2) عند أفلاطون هى ناتج العقل 
المنسق لقوى النفس الثلاث: 
العاقلة والغضبية والشهوانية. 

(1 عملاانآ رعنوتاطتام6ج) 

*(3) عند أرسطو هى فضيلة بالنسبة 
إلى الغير» وليست مطلقة لأنها 
تهم المجتمع المدنى. 


187 نالآ بعناوقطرمء 1]1 ه عاوتطاط) : 


عدالة الهية 
ع6ع 1 لم فط رب المعط1 
* أول من استخدم اللفظ الأجنبى هو 
تعسو عنتوانا متايه 
وؤءنلم6غط عل كنددد8 (1710) 
قصد من هذا الكتاب الرد على 
الاعتراضات التى أثارها بيير بيل 
ضد العدالة الإلهية مستندًا فى ذلك 
إلى وجود الشر فى العالم. 


عدالة توزيعي 
136 نا طاطم م6 أ أ5لال 

*(1) ترجع إلى الدولة عندما تتولى 
قسمة الأموال بين المواطنين» 
وهى ترادف المساواة. ومن هنا 
كانت المساواة أمام القانون من 
الحقوق الأساسية فى المجتمعات 
المتمدينة؛ وذلك نابع من معنى 
العدالة التوزيعية. 

*(2) تقال فى مقابل عدالة تعويضية 
نط5 ع6 ونال التى ترجع 
إلى القضاء الذى يتولى تعويض 
المظلوم من الظالم وذلك إما فى 
المعاملات الإرادية» أى الناشئة 
عن إرادة الطرفين كالبيع 
والشراء والاقراض وما إليهاء 
وإما فى المعاملات غير الإرادية 
كالسرقة والاعتداء. ويدخل فى 
العدالة التعويضية احترام 
الأشخاصء واحترام الحق» 


وي ب ع ا يك جب ينات العيل 


والوفاء بالوعود والتعهدات 
والعقودء والاعتراف بالجميل» 
والانصاف. 


عدالة شمولية 


,(31131131خ10) ع 1516ل 
©0313 م16 ونال 


* محاسبة الإنسان على أقواله 
وليس على أعماله؛ ومعاقبته ليس 
على ما فعل ولكن على ما قد يفعله. 
لقة ‏ اعطع طاو نط1 171011 .2 .8) 
م1ع8 2126 ,01لا بلعل ,)و10 'مزلة5 

(1 .م,1957 

عدد 
ع 1ط م0 ل بنع ط جدرن ير 
*(1) عند اليونان عامة كثرة من 
الوحدات؛ وعند الفيثاغوريين 
خاصة العدد ليس مجموعا 
حسابيّاء مقدارا وشكلاً. ولم 
يكونوا يرمزون له بالأرقام؛ 
بل كانوا يصورونه بنقط على 
قدر ما فيه من آحادء ويرتبون 
هذه النقط فى شكل هندسى. 
فالواحد النقطة والاثنان الخط 
والثلاثة المثلث والأربعة المربع 
وهكذا. وكانوا من ثمت يصفون 
الأعداد بالأشكال فيقولون 
اليد الماح والمكوهة 
والمستطيلة» أى التى تصور 


*(2) :علد أرايسنظق العدد .هوه العدد 
الرياضى فحسب وهو موضوع 
الحس المشترك. 

*(3) عند كانط كل مقولة لها رسم 
تخطيطى أومغطء5 يدل عليها. 
والعدد هو رسم الكمية. 

*(4) عند برترائد رسل العدد هو فئة 
من فئات متشابهة ينطبق على 
كل عدد من سلسلة الأعداد بغير 
استتثناء فهو ينطبق على الصفر 
كما ينطبق على العدد "1". 


همتعسصصط ‏ ,لمعطعغنط/11 كمه اأعودن) 
(52 .م ,1 .7 ه2016 تلع ط 11 


عدد لانهائى 
,( 1 تقض 1) معط دون زر 
أمأكما ععطمسملم 
* يفرق كانتور بين الأعداد النهائية 
واللانهائية من حيث إن الثانية لا 
تخضع - كما تخضع الأولى - لما 
يسمى بالاستقراء الرياضى الذى 
خلاصته أنه إذا كان 'ن" عددًا نهائيًا 
فالعدد الناتج من إضافة "1" إلى 'ن" 
يكون نهائيًا كذلك ويكون مختلفا عن 
أن". وبهذا يمكن أن نبدأ بالصفرء ثم 
نكون سلسلة أعداد باضافات متوالية. 
أما الأعداد اللانهائية فليست كذلك؛ إذ 
أن العدد اللانهائى لا يتغير بإضافه "1" 
إليه. ولا تتكون من الأعداد اللانهائية 


المعجم الفلسفه 


سلسلة بمثل هذه الإضافات المتوالية. 
ثم إن العدد اللانهائى - على 

خلاف العدد النهائى - يساوى جزءه؛ 

فالكل والجزء فى هذه الحالة يكونان 

مؤلفين من حدود عددها فى الكل 

مساو لعددها فى الجزء. 

(زكى نجيب محمودء برترائد رسل 61» 62) 


عدل 
ع516لا[ رع51ناك 
* هو الأصل الثانى من أصول 
المعكزلة الخسحة ويدور على أن الله 
يسير بالخلق إلى غاية» وأن الله يريد 
الخير لخلقه: وأن الله لا يريد الشر 
لخلقه. وأن الله لم يخلق أفعال العبادء وأن 
إرادة الإنسان حرة وهو خالق أفعاله. 
عدم 
م8 رورماخه باعص 
*(1) فى المنطق: نسبة موضوع إلى 
محمول ليس فيه ولكنه ليس 
متنافرًا مع سماته الجوهرية 
مثل قولنا: الرجل ليس جالمما. 
*)2) نقص صفة كان الأصل فيها 
أن توجد فى موضوع. 
عدم - لا وجود 
صوغلا روماع8 وملا 
*(1) نفى شىء ليس من شأنه أن 
يوجدء كسلب العقل عن النبات 


413 
والحيوان. وهذا هو اللاوجود 
السلبى. 

*(2) نفى شىء من شأنه أن يوجدء 
كسلب الابصار أو السمع عن 
إنسان ما حين نقول أعمى أو 
أصم. وهذا هو اللاوجود العدمى. 

*(3) العدم النسبى: وهذا العدم ليس هو 
لاشىء على الاطلاق بل لاشيئية 
شىء ما فى شىء ما معين بحال 
ما معينة وهو كونه بالقوة. 

(النجاة» 108) 

*(4) أ - نفى معنى محصل. قالت 
المعدتؤلة إن العدم ذا ناء. إلا 
أنهم جعلوا هذه الذات متعرية من 
صفة الوجود قبل كون العالم. 

ب- شر ونقص "وما احتمل العدم 
بوجه ما فليس من جميع جهاته 
بريئا من الشر والنقص". 

*(5) هو الذى فى قوته أن يصير 
شينًا آخرء وأن يصير له شىء له 
فى الحال. 

(الفارابى» تحصيل السعادة) 

*)6( هو أحد المبادئ للحوادث» وهو 
أن لا يكون فى شىء ذات شىء 
من شأنه أن يقبله» ويكون فيه". 

(الغزالى» معيار العلم) 





*(7) قال ابن رشد 'لا يوجد عدم 


مطلق كما يوجد وجود مطلقء؛ بل 


4 2 
قيس تائيه 3 كان لبر 
عدمًا لشىء". 
(تفسير ما بعد الطبيعةء ص 181) 
وقد بذا لبعض الفلاسفة ومنهم 
برجسون أن تصور العدم المطلق 
ينطوى على تناقضء إذ لا يمكن 
تصور اللاوجود الكلسى دون أن 
ندركء ولو إدراكا مختفاء أننا 
نتصورهء وإذن فلا يكوّن الذهن أبدًا 
صورة بمعنى الكلمة للاوجود الكلى". 
*(8) للعدم فى قائمة المقولات» عند 
كانط؛ أربعة معان: 

أ - يطلق على كل تصور أجوف 
ليس له موضوع معطى مثل 
الشبي ف 11د 

ب- يطلق على غياب احدى 
الكيفيات المحددة كالبرودة. 

ج- يطلق على صورة الحدس 
التى ليس لها جوهر يسمح بتمتل 
هده الضورة: كالمكان وللزمان. 

د- يطلق علسى كل تصور 
متتافطن كالدائرة المزيعة: 

*(9) العدم. عند سارترء صفة 
معمطقة لا لاسن شرن 
من جهة ما هو نفى شىء؛ ومن 
ثم فهو من صنع عقلنا. يقول 
'إن الإنسان هو الكائن الذى 





بياب العين 


بفضله يجئ العدم إلى العالم". 
(58 .م بأصدغةلة عا اأء ماع :1) 


عدم التناقض 
,3011011 نروع - ترون لا 
م301 طمع- وهلا 


* يفول الشهرستانى: "الحق من 
القضيتين المتقابلتين فى واحدة. ولا 
يجوز أن تكون قضيتان متناقضتان 
متقابلتان على شرائح التقابل إلا وان 
تقتسما الصدق والكذب فيكون الحق فى 
إحداهما دون الأخرى. ومن المحال 
الحكم على المتخاصمين المتضادين فى 
أصول المعقولات بأنهما محقان 
صادقان. وإذا كان الحق فى كل مسألة 
عقلية واحدًا فالحق فى جميع المسائل 
يجب أن يكون مع فرقة واحدة". 

(الملل والنحلء ج ]ء 13) 


عدم العصمة 
برعم 
الفيلسوف الأمريكى تشارلس 
بيرس (1914-1839) أطلقه 
على جملة أفكاره؛ وهو يعنى أنك 
لن تبحث ولن تكتشف إلا إذا 
كنت على وعى بأن ما تعرفه 
ليس كافيا وأنك لن تصل إلى 
اليقين المطلق فى مجال الواقع. 
من امعتطامهذمائطم ,معالطعبظ كتذاكنال) 


ه28 ,كلملهء1[طناط “1009 بععرزعم 016 
(42-59 .مم ,1955 ,ع[زملا 


اأمعجد الفلسفى سسا بيهو 418 


* (2) تعنى عند ريشنباخ وبوبر 
وكوين أن النظريات مؤقتة 
ومطروحة لإعادة النظر. 

عدم فهم 

لاكمع263631 

* اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 

اليونانى لإ5وم2131816 ويعنى إنكار 

قدرة العقل على فهم الحقيقة. ويطلق 
على الشكية الراديكالية 

.(26 ,آ بممصدعع0 دعام عط ,ممعدظ كتعمةر1) 

عدم 53 
(الدء1و6٠1٠)‏ ممأغخواارط 

٠00101‏ م/م 

* علاقة بين موضوع ومحمول 
غير موجودة فى الواقع وإن لم تكن 
ملكا تكس ة ممع أ دمن الخسمائضن 
الجوهرية للموضوع مثل الإنسان 

ليس جالسسا. 

(لالاند) 


عدمى 
عامط 
* فى المنطق الاسم العدمى يدل 
على خلو شىء من صفة كانت فيه 
أو صفة غير موجودة فيه؛ ولكن من 
شأنه أن توجد فيه مثل العمي 
والسكون والموت. 
(أبو العلا عفيفى» المنطق التوجيهى» 15) 


عدمية 
عمرذ أ أطالاا ربكن انط ألم 

*(1) نظرية تقرر أنه ليس يوجد شىء 
على الإطلاق. نادى بها 
غورغياس ودلل على ذلك بثلاث 
قضايا : 

0 لا يوجد شىء. 

(ب) إذا كان هناك شىء فالإنسان 
قاصر عن إدراكه. 

(ج) إذا أذركه فلن يستطيع أن 
يبلغه لغيره من الناس. 

*(2) نظرية تنكر القيم الأخلاقية. عند 
نيتشه الظواهر الأخلاقية لا وجود 
لها فى ذاتهاء وكل ما هنالك 
تفسير أخلاقى للظواهر فحسب. 
وهذا التفسير نفسه صادر عن 
ينبوع خارج عن الأخلاق. 

*(3) أطلق هذا اللفظ فى رواية 
ترجنيف "آباء وأبناء" على نظرية 
لأحد الأحزاب فى روسيا تدور 
على تحرير الفرد من كل سلطة 
مهما يكن نوعها. 

وأطلقه الرجعيون فى روسيا على 
الديمقراطيين الثوريين الذين يدعون 

إلى إنكار التراث. 

ومن هذه الزاوية العدمية مرادفة 
للفوضوية. 


أنظر؛ فوضوية 


م رج ا 2 اح هر وفنا كد الس 


عرافة 
عاع013 بعاعق:0 
* اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اللاتينى 0181153 بمعنى النبوة 
والمقصود إجابة الإله عن طريق 
كاهن أو كاهنة على أسئلة لسائلين 
فيما يتعلق بمستقبلهم لأن الاعتقاد 
السائد أن الآلهة تتميز بقدرتها على 


عرص 
أمعلاءع6 بخمعلاع6م 

*(1) اللفظ الافرنجى مشتئق من 
الفعل اللاتينى 30010676 أى 
يضاف. وكان المدرسيون» 
استنادا إلى أرسطوء يطلقون 
العرض على ما يضاف إلى 
الجوهر أو الماهية فيقال مثلاً 
على الشرور إنها أعراض 
للنفس لأن النفس ليست شريرة 
بالطبع. ويقال على الحركة 
إنها عرض للجسم لأن الجسم 
ساكن بالطبع ولا يتحرك إلا 
بفعل علة خارجية. 

*(2) هو الموجود فى موضوع. 
ونعنى بالموضوع ها هنا المحل 
المتقوم بذاته المقوم ما يحله.. أما 
ماهو فى شىء ولكن لا على 
هذا النحو فمثل وجود الجزء فى 


الكقلء ومتل الجنس فى النوع» 
ومثل النوع فى الجنسء؛ ومثل كون 
الشىء فى المكان أو فى الزمان... 
فإن جميع هذا ليس فى الموضوع 
على النحو الذى حددنا الموضوع. 
(البصائر النصيرية» 37) 
*(3) اسم العرض منقول مما تدل به 
عليه عند الجمهور وهو الشىء 
السو للزؤان” 
وينقسم بالجملة إلى المقولات التسع 
التى هى الكمية والكيفية والإضافة وأين 
ومتى والوضع وله وأن يفعل وأن ينفعل. 
(ابن رشدء تلخيص ما بعد الطبيعة: 8 - 7) 
وهو ملازم للجوهر. "العرض ما 
يعرض فى الجوهر مثل الألوان 
والطعوم والذوق واللمس وغيره مما 
يستحيل بقاؤه بعد وجوده". 
(تعريفات الجرجانى) 
*(4) العرطن :آم مشتزك يقال: 
أ) لكل موجود فى محل. 


ج) للمعنى المفرد الكلى المحمول 
(د) لكل معنى موجود للشىء 
خارج عن طبعه. 

(ه) لكل معنى موجود للشىء 
لأجل وجوده فى آخر يقارنه. 
(و) لكل معنى وجوده فى أول 

الأمر لا يكون. 


الت ال تح ا 1 24117 


فالصورة عرض بالمعنى الأول 
فقطء والأبيض أى الشىء ذو البياض 
الذى يحمل على الققنس والثلج ليس 
هو عرضًا بالوجه الأول والثانى. 
وهو عرض بالوجه الثالث وذلك لأن 
هذا الأبيض الذى هو محمول غير 
مقوم هو فى جوهر ليس فى 
موضوع ولا فى محل بل البياض هو 
كذلك. قم البياض لا يحمل على 
الققنس والشلج إلا بالاشتقاق (من 
البياض) ولا يحمل كما هو. وحركة 
الأرض إلى أسفل عرض بالوجه 
الأول والثانى والثالث وليس عرضنا 
بالوجه السادس والخامس والرابع» 
بل حركتها إلى فوق هو عرض 
بجميع هذه الوجوه؛ وحركة القاعدة 
فى السفينة عرض بالوجه السادس 
والرابع. 
(ابن سيناء رسائل - حدود - 88) 
*(5) الأعراض على نوعين قار الذات 
وهو الذى يجتمع أجزاؤه فى الوجود 
كالبياض والسواد» وغير قار الذات 
وهو الذى لا يجتمع أجزاؤه فى 
الوجود كالحركة والسكون. 
(تعريفات الجرجانى) 
*(6) عند الغزالى "هو الذى ليس 
وجوده شرطا لوجود الشىء» 
وهو ينقسم إلى لازم ومفارق". 
(معيار العلم) 


عرض مرضى 
ع ةم مالاك ,تام الاك 
* العرض ما يكون للإنسان عندما 
يغلب عليه بعض الآلام النفسية. 
(الفارابى» فضيلة العلم) 
عرض لازم - عرض غير مفارق 
(ءاطمعهمعء125) أمعلاءعع286 
عاطق 3مغكصأ أمعلاء6م4 
* هو ما يمتنع انفكاكه عن الماهية 
كالكاتب بالقوة بالنسبة إلى الإنسان أو 
كما نقول عن الأثيوبى إن لونه أسود. 
(34 48 ,ا رعو مع 153 رءولاام1هط) 
ويسميه ابن سينا العرض اللازم 
غير المقوم. يقول: "العرض اللازم 
غير المقوم هو الذى يصحب الماهية 
ولا يكون جزءًا منهاء مثل كون المثلث 
مساوى الزوايا لقائمين... فهو ممتنع 
الرفع فى الوهم'. 
(أول الإشارات) 
عرض مفارق 
(ءاطمعهمعء5) أمعلاء286 
عاطة36م56 أمعل 4860 


* هو مالا يمتنع انفكاكه عن 
الشىء وهو إما سريع الزوال كحمرة 
الخجل وصفرة الوجه وإما بطئ 
الزوال كالشيب والشباب. 

(تعريفات الجرجانى) 
أو كما تقول عن الإنسان إنه ينام 


0418 وح ب 0 تك حاف الخين 


ويسميه ابن سينا العرض غير اللازم 
وغير المقوم. 
العرض غير اللازم وغير المقوم هو 
الذى يجوز أن يفارق الموضوع مفارقة 
سريعة أو بطيئة» سهلة أو عسرة. 
رسكن المورع يسم 1ك افا 
ليئن تمقوعه لاوما كان أن شقار فاه فيد 
يسمى عرضيًا ومنه يسمى عرضيا. 
(أول الإشارات) 
عزم 
موأواءغط رموزأواععم 
* "إن الإرادة لو تحققت فاما أن 
كوخ اسئقة حلى لفل أ تدادقة مع 
الفعل. فإن كانت سابقة فهى عزيمة» 
والعزم لا يتصور إلا فى حق مَنْ 
يتردد فى شىء ثم أزمع عليه". 
ويس تتبع العزم إعادة تنظيم قوى 
النفس قبل الشروع فى تنفيذ الخطة 
الف اميت 
(يوسف مرادء مبادئ .... 234) 
عشيرة 
مدا رقرواء 
* صورة بدائية للاجتماع الإنسانى 
تتميز بانتماء أفرادها إلى طوطم 
واحد. فى كليات أبى البقاء العشيرة 
هى 'كل جماعة كثيرة من الناس 
يرجعون إلى أب مشهور فهو شعب 


كعدنان» ودونه القبيلة وهى ما انقسمت 
فيها أنساب الشعب كربيعة ومضرء ثم 
العمارة وهى ما انقسمت فيها أنساب 
العمارة كبنى عبد مناف» وبنى 
مخزوم., ثم الفخذء وهى ما انقسمت 
فيها أنساب البطن كبنى هاشم وبنى 
أمدية ثم العشيرة: .وهى ما انقسمة 
فيها أنساب الفخذ كبنى العباس وبنى 
ابى طالب". 

أنظر: طوطم 
عصاب - مرض نفسى - مرضى وظيفى 
,5أ05"! نات 01 طء لا25 روأوه0 زناء لز 

6/05 ممع لزوم رعووطياة لم 
مرض نفسى أو مجموعة أعراض 
نفسية تصحبها أحيانا مظاهر جسمية 
كجاذة كمبا:'فن اليستيؤيا الكدواية , 
وينشأ العصاب عن الصراع 
اللاأضعورى بين دوافع متعارضة. 
بين تحريم الرغبات الجنسية 
وإرضائها خاصة فى الطفولة. 
والعرض العصابى محاولة شاذة 
لتحقيق التكيف وخفض التوتر 
النفسى والقلق. ومن أهم الأعراض 
العصابية النفسية المخاوف الشاذة 
والحصر النفسى والأفكار الثابتة 
والشك المرضى والوساوس 
والهجاس والاندفاعات القهرية. 
ويشعر العصابى بشذوذ حالته 


العو ل ل أ ا 4719/11 


ويطالب بالعلاج ويظل محتفظًا 
بقدر من الاستنباط بخلاف الذهانى 
أى المصاب بمرض عقلى. 
وتعرف الأمراض النفسية أو 
العصابية بالأمراض العصبية 
الوظيفية. غير أنه يستحسن عدم 
استعمال هذه التسمية الأخيرة نظرًا 
لصعوبة تحديد الفرق بين ما هو 
عضوى وما هو وظيفى تحديدا 
واضحاء كما أنه يكون من الخطأ 
تسمية المرض النفسى بالمرض 
العصبى؛ إذ أن المرض العصبى 
عضوى المنشأ دائمًا وعلاجه من 
اختساص طبيب الأمراض 
العصبية فى حين أن علاج 
الأمراض النفسية من اختصاص 
طبيب الأمراض العقلية أو المحلل 
النفسى. 
(مراد وهبهء يوسف مراد والمذهب التكاملى؛ 
ص 560 - 561) 
ومنعًا للبس يفضل ترجمة 
أو 20515تاعصمطء:(5م 
بعصاب. والفرق بسيط بين اللفظين 
فالأول يشير خاصة إلى الأعراض 
الجسمية كالتشنجات والنوبات العصبية 
وحالات فقدان الحس والحركة فقدانا 
وظيفيًا أى بدون إصابة عضوية فى 
الجهاز العصبى. أما الثانى فيشير 


خاصة إلى الأعراض النفسية كالشكوك 
والمخاوف والوساوس والأفكار المتسلطة 
والقلق. ويؤشر الآن استعمال كلمة 
1200015 يدلا من 1161110515 
لمنع الالتباس بين المرض العصبى 
العضوى والمرض العصبى الوظيفى. 
(يوسف مرادء شفاء النفس» 33) 
وقد فرقت مدرسة التحليل النفسى 
بين عصاب نفسى المنشأ وعصاب 
جسمى المنشأ وأطلقت على الثانى لفظ 
5 2011231 أى مسبب عن 
غزامل جسمية زاهتةة لا عن كيت 
الانفعالات فى الطفولة. وهذه العوامل 
الجسمية الراهنة هىء فى العادة, 
الأقراط الجنسئ وخاصية الاستمقاء. 
(مراد وهبه» يوسف مراد والمذهب التكاملى» 


ص 651) 


عصاب تحويلى 
55 "!لا 1زم زع 1131151 
* مرض نفسى تكون الأسباب فيه 
راجعة إلى علاقات النفس المبكرة 
بالموضوعات الخارجية. 


عصاب نرجسى 
55 "انا ©1أأوواء32 لا 
* مرض نفسى يحدث عندما 
يتوقف النمو الوجدانى عند مرحلة 
النرجسية الأولية أو عند تضخم 
النرجسية الثانوية. 


2 0 


عصر حديث 
,36 لرعلوالمر 
عمعع7200 كممماع 1 


ا يتخرين الإسنان) من مطالف 
المطلة ية اللاهوة 5 
501 أمع1ع10معط]1 . 
عضوى 

010301011 عأصدو:0 

*(1) ما هو مكون من أجزاء كل 
منها يقوم بوظيفة متميزة 
ومتسقة مع غيرها من الوظائف 
الأخرى. 

*(2) ماينظمء فيقال "قانون 
عضوى» أى قانون ينظم 
مؤسسة ما. 

*(3) يقابل ما هو آلى فيطلق عضوى 
على أى تطور ينشأ من قوة 
مركزية باطنية تهدف إلى تحقيق 
غاية على كدو نا ياهب كانطة 

أنظر: آلى 


عضوية 
تللكت 1م003 
ع منذاء اطق و0 


*(1) نظرية تذهب إلى أن 'حياة 
الكائن نتيجة تنظيم أعضائه". 
(687 5 .وملتطم عل 16نه:1 بأعمول) 
وهذا هو أيضًا تعريف سيسه 





باب الحين 


515561 فى قوله "إن لبعض الأجسام 
خواصا زائدة على الخواص الفيزيقية 
وإلكيميائية» وهى اتصافها بالتقلص 
والتهيجء وأن الحياة تنشأ عن تكون 
الأعضاء المتصفة بهذه الصفات... 
وهذا هو معنى العضوية» لأن الحياق 
الأعضاء الحية". 

رعصة"'! عنه دعاإعلنامم وعطعمعاععه) 


20101 15 ,ر5ءع54020 <ناء0آ دعل عناناع جر[ 
(983 .2 ,1862 


*(2) نظرية فى علم الاجتماع تذهب 
إلى أن المجتمعات كائنات 
عضوية ممائلة للكائنات الحية 
استنادًا إلى القول بأن علم 
الاجتماع فرع من فروع 
البيولوجيا. 

عطف 

602111110 
ع0 
* أحد الثوابت المنطقية وهو يربط بين 

معطوفين لذلك يقوم فى المنطق بالدور ' 

الذى تقوم به واو العطف فى اللغة. 

عفربت فى الآلة 

عقأطءع 23 عط وأ غأومط6 
* مصطلح من وضع جلبرت ريل 
فى كتابه 'مفهوم العقل" (1949) ينقد 
فيه أسطورة ديكارت التى تدور على 


التفجي الفلسفف: 


الثنائفية بين العقل من حيث هو 
عفريت مستقر فى آلة هى البدن ومن 
عفة 
ر ©1211 ع0 تع 1 
عع صقم مرمرع 1 
*)1) إل 2 « ٍ ع لل 35 الشهوية 
إفراط هذه القوة والخمود الذى 
هو تفريطها. فالعفيف مَنْ يباشر 
الأمسور على وفق الشرع 
والمروءة. 
(تعريفات الجرجانى) 
*(2) العفة إحدى الفضائل الأربع 
التى ذكرها أفلاطون: 
الحكمة فضيلة العقل» والشجاعة 
فضيلة القوة الغضبية» والعفة فضيلة 
القوة الشهوانية» والعدالة فضيلة تنشأ 
من اجتماع الحكمة والشجاعة والعفة. 


عقاب 


,11 151111لاط 
خصع مساعغقطه 


* يقول ابن سينا: "ولعلك تقول: 
فإن كان القدر فلم العقاب ؟ فتأمل 
جوابه: إن العقاب للنفس على 
خطيئتها هو كالمرض للبدن على 
نهمه. فهو لازم من لوازم ما ساق 
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إليه الأحوال الماضية التى لم يكن من 
وقوعها بد ولا من وقوعها ما يتبعها". 


مه 


ععد 
000121 رأ 3 ه60 
*(1) اتفاق يلتزم به شخص لآخر. 
*(2) العقد» عند سبنسرء هو الصورة 
المثثانلية لجميع العلاقفات 
الاجتماعية. 
(16يهم 56 111 .1 رعاو ه1م1ء50) 


عقد اجتماعى 


ب(لة1اع50) أعو مم6 
اةأع50 0011836 


* عند روسو هو عقد بمقتضاه يتنازل 
كل فرد عن نفسه وعن حقوقه 
للإرادة الكلية» ويصبح كل فرد 
جزءًا لا يتجزأ من الكل. 

(6 ,[آ بأهاعه50 أهتتاطه6) 
عقدة 
عكاء ام مهم باع |اصتتره© 

*(1) اللفظ الأجنبى يفيد معنى 
المركبء أما اللفظ العربى 
فيتضمن معنى التركيب بالإضافة 
إلى معنى الشد والصراع. 
والعقدة النفسية مجموعة من 
الانفعالات والأفكار المكبوتة 
الناتجة عن خبرات صراعية ذات 


ب 
6 





شحنة وجدانية كبيرة. والعقدة 
على الرغم من أنها لاشعورية 
إلا أنها تؤثر فى تفكير الشخص 
وتطبع سلوكه بطابع الانحراف 
والشذود. 


*(2) عند مدرسة التحليل النفسى 


العقدة النفسية اتجاه انفعالى 
لاشعورى لا يبرح يؤثر فى 
التفكير والسلوك على الرغم 
مما أصابه من الكبت والنسيان. 


جملة من التصورات 
والاتتعمالات الم سحن 
الكهتء تصبح كيانا مستقلاً 
ومحددا للاحلام والعصاب. 
(لالاند) 


أنظر : كبت.: 


عقدة أوديب 


ب2ا01211»© 5لام الع 0 
(0 علكاعامصسمك) عمألع0 


*(1) من الأسطورة الإغريقية عن 


أوديب بن لاوس ملك طببة الذى 
كتبت عليه الآلهة أن يقتل أباه 
ويتزوج أمه. ويقصد بهذه 
العقدة.» فى نظريات التحليل 
النضشسىء مجموعة الأخيلة 
والأوهام والوجدانيات التى 
تتصل برغ بة الطفل فى 


باب العين 
الانتحواذ على الو الذ: :من اجنين 


الآخر وهذه هى عقدة أوديب 
الإيجابية. أما الرغبة فى 
الاستحواذ على الوالد أو الوالدة 
باسم عقدة أوديب السلبية. 
وتنطوى هذه العقدة» فى الحالتين» 
على أخيلة وأوهام تقوم على 
الرغبة فى التخلص من الوالد 
الغريم. 
كلاهما نفاه أبوّة من القصر بناء 
على تحذير من عراف أعمى 
بأن ولذا سيولد له فيقتله. 
| وكان أوديب متورم القدمين 
وكان أاخناتون متورم الساقين. 
وكلاهما يعود ليتولى العرش بعد 
أبيه, وكلاهما يعاشر أمسه 
معاشرة الزوجين. 
وثمة فارق بينهما أن أخناتون كان 
على علم بأنها أمه وأوديب لم يكن 
على علم بذلك. وأوديب يقتل أباه وهو 
لميكن يعلم أنه أبوه. وأخناتون يعمد 
إلى محو اسم أبيه أمنحوتب الثالث. 
"أمنحوتب" 39 "أمون حوتيب" 
'وحوتيب" حرفت وأصبحت عند اليونان 
"أوديب". 
أنظر: شعور بالدونية وشعور 


بالنقضن: 


اليم افق 


عقدة النقص 
با أم 0153© بإأأ“رو اماع11 
05 علاءاأمصسم) مم صغ 101 


* عند فرويد هى عقدة الخصاء 
اللاشعورية المصاحبة لعقدة أوديب 
والناتجة لدى الابن من تهديد الأب 
إينه بحرمانه من رمز ذكورته لتعلقه 
الشبقى بالأم» ولدى البنت من 
اعتقادها بأن الأم عاقبتها على تعلقها 
التنطش نالا يدر متها قفد .من 
أعضاء الذكورة التى كانت مزودة 
بها مثل أخيها. 
عقل 

أمعااع17 رأععااع11 
*(1) سمى العقل عقلاً لأنه يمنع 
صاحبه عن التورط فى المهالك 
أى يحيسة". 
(أبو منصور بن أحمد الأزهرىء؛ تهذيب 
اللغة 1966 ج1ء ص 18) 
ولهذا يقال فى اللغة العربية إن 
العقل يمنع صاحبه من الوقوع فى 
القبيح وهو من قولك عقل البعير إذا 
شده فمنعه من أن يثور. ويقال إن 
العقل يفيد معنى الحصر والحبس 
فيقال للمخاطب أعقل ما يقال لك؛ أى 
أحصر معرفته لئلا يذهب عنك. 
وفى اللغة اللاتينية 5بنعع11ء121 
من الفعل 12161168676 بمعنى يفهم. 
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*(2) ميز الرومان بين العقل والروح 
فأطلقوا لفظ 22625 على العقل» 
ولفظ 31122 على الروح. 

)0 فلسفيًا: اتخذ العقل عدة معان: 

(أ) العقل عند أنكساغوراس يرادف 
إله أكسانوفان الذى حرك "المزاج" 
الأول: الذى كان متساويًا غاية 
التساوى لا يتميز فيه شىء من 
شىءء فامتدت الحركة حتى عمت 
الكل وانفصلت الأجرام السماوية 
عن المركز (الأرض) بالحركة 
الأولى. 

وهذا المعنى للعقل وارد كذلك عند 

أفلاطون فى حديثه عن "الصانع" من 
حيث إنه عقل كونى وهو مثال الخير 

الوارد فى "الجمهورية". 

*(ب) العقل جوهر مجرد عن 
المادة فى ذاته مقارن لها فى 
فعله وهى النفس الناطقة... 
والعقل مأخوذ من عقال البعير 
يمنع ذوى العقول من العدول 
عن سواء السبيل» والصحيح 
أنه جوهر مجرد يدرك الغاتبات 
بالوسائط والمحسوسات 
بالمشاهدة. 

(تعريفات الجرجانى) 

(ج) عند الفارابى العقل له أكثر 

من معنى. يقول: "أشماء 


/ 
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العقل على أنحاء كثيرة؛ 
أحدها الشىء الذى به يقول 
الجمهور فى الإنسان إنه 
عاقلء والثانى العقل الذى 
يردده المتكلمون على 
ألسنتهم فيقولون هذا 
مايوجبه العقل وينفيه العقل" 


#(د) *العقل اسم :مشترك لمعان 


عدة فيقال لصحة الفطرة 
الأولى فى الناس فيكون حده 
أنه قوة بها يجوز التمييز بين 
الأمور القبيحة والحسنة. 
ويقال عقل لما يكسبه 
الإنسان بالتجارب من 
الأحكام الكلية فيكون حده أنه 
معان مجتمعة فى الذهن 
تكون مقدمات يستنبط بها 
المصالح والأغراض. ويقال 
عقل لمعنى آخر وحذه أنه 
هيئة محمودة للإنسان فى 
حركاته وسكوناته وكلامه 
واختياره فهذه المعانى الثلاثة 
الجمهور اسم العقل". 

(فى رسالة الحدود. 11 - 12) 


*(ه) العقل قوة فى الإنسان 


تدرك طوائف من المعارف 


باب الخحين 


اللامائية: يدرك النفن ألا 
ماهيات الماديات أى كنهها 
لاظاهرها. ويدرك ثانيًا 
مسحان انه قحال خونه 
والجوهر والعرضء والعلية 
والمعلول؛ والغاية والوسيلة» 
والخير والشرء والفضيلة 
والرذيلة» والحق والباطل. 
ويترك كالعًا علاقات أو تسنا 
كثيرة. ويدرك العقل رابعا 
مبادئ عامة فى كل علم وفى 
العلوم إجمالا. ويدرك خاستا 
وجود موجودات غير مادية. 
عقل ( مجال ال) 
عمغ م1005 رعمعع دام ومه لم 
* اللفنهة الأفرنجى مشنفق من اللفظ 
اليونانى 20105 أى العقل. وأول مَنْ 
تناوله بالاستعمال هو ادوارد لوروا 
عام 1929 نهو في امتعدالة يتفق مد 
تيار دى شاردان فى أن مجال العقل 
هو المرحلة الكوكبية الراهنة فى تطور 
الأرض. ثم تناوله فرنادسكى فى بحثه 
كو ةا علق الحياق, باللحكيا ةدو الفروداك 
المناشبتية فق عام 01930 وهل ا 
يتفق مع شاردان فى مفهوم مجال 
العقل لأن دى شاردان يرده إلى أساس 
فائق للمادى ويربطه مباشرة بالله. 
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عقل جمحى 


ردنا أء0115» ع الاعهة1له0 © 
»ع امع ععوع أ 005 


المدر سة الاجتماعية الفرنسية 

وعلى الأخص عند دوركايم وهو 

عنده يدل على واقعتين. 

(أ) عواطف مشتركة ومن ثم 
متميزة من الحالات الخاصة 
بالعقل الفردى. 

عع ودع اأعدل تللم كصه ل ماصعوة رمع ]1) 
1898 ,وةلاناءة11م0 05م0 لغ أرء65]مع]1 


أ عنعوامه5 كصقل االلتنع: عاعتاية 
(36 - 35 بم يعتطمهده11طم 


*(ب) موضصوع هذه العواطف 
جمعى أيضا مثل العواطف 
الدينية. 

عقل عملى 

ب(لقعأل8ععةودط) 6أعم1لاع1111 

علا 3م غأعع|اع10 

* قوة للنفس هى مبدأ لتحريك 

القوة الشوقية إلى ما يختار من 
الجزئيات من أجل غاية مظنونة. 
(ابن سيناء رسائل - حدودء 0( 


.. عقل فعال 


ب(عناأعع8) غأعم1أ111 
361 أعع1اع151 


*(1) عند أرسطو النفس فيها عقلان: 
عقل فاعل وآخر منفعل. يقول: 


'يجب أن يكون فى النفس تمييز 
يقابل التمييز العام بين المادة وبين 
العلة الفاعلة التى تحدث الصورة فى 
المادة. وفى الواقع نجد فى النفس من 
جهة واحدة العقل الممائل للمادة من 
حيث إنه يصير جميع المعقولات» ومن 
جهة أخرى العقل المماثل للعلة الفاعلية 
لأنه يحدثها جميعًاء وهو بالإضافة إلى 
المعقول كالضوء بالإضافة إلى الألوان 
يحولها من ألوان بالقوة إلى ألوان 
بالفعل. وهذا العقل الفعال هو القابل 
للمفارقة؛ وهو غير منفعل وغير 
ممتزج بمادة لأن ماهيته أنه فعل 
والفاعل أشرف دائمًا من الفعل» والمبدأ 
(العلة) أشرف من المادة... وبعد أن 
يفارق يعود ما هو بحسب ماهيته» وهو 
وحده من حيث هو كذلك خالد ودائم. 
ومن غير هذا فليس شىء يفكر”". 
(23 ,4296 ,111 هتدم ء0) 
* عند ابن سينا العقل الفعال "من 
شأنه أن يخرج العقل الهيولانى من 
القوة إلى الفعل باشراقه عليه. 
(ابن سيناء رسائل - حدود - 80) 
أى "هو السبب لكل ما هو بالقوة 
عقل فى أن يصير بالفعل عقلا". 
0 عند الغزالى العقل الفعال قوة 
إدراك الكايات. يقول: 'إن 
تققد يلاق المصبويجة بام 


6 يلب ب _ سس سح هآفب الهمين 


يحصل فى الخيال لا يحصل 
متها المعانى الكلية المجردة. 
فى حكم الخاصة فى الخيال 
المجردات الكلية حتى يأخذ من 
صورة زيد صورة الإنسان 
الكل ومن صورة هذا الْدْ لشجر 
الشجر الكلى وغير ذلك". 
(مقاصدء قسم / : لطبيعيات) 
ومعنى هذا النص أن العقل الفعال 
ينتزع الصورة المعقولة من الصور 
بقوته أكثر استعدادًا لأن ينتزع منها 
المعانى المعقولة. 
عقل قدسى 
,(غ15ة5) أعم لاع م1 
أم 531 أععااع م1 
*(1) العقل القدسى حال للعقل 
الهيولانى يكون فيه شديد 
الاستعداد للاتصال بالعقل الفعال 
كأنه يعرف كل شىء من نفسه". 
(النجاة» 67) 
*(2) هو من جنس العقل بالملكة إلا 
أنه رفيع جدا ليس مما يشترك 
فيه الناس كلهم. 


عقل كلى 
,(31كمء امنا ) أعمااعخام1 
أع5اع/اأمن أعع|أع امآ 


* هو المعنى المعقول المقول على 
كثيرين مختلفين بالعدد من العقول التى 
لأشخاص الناس. 

(ابن سيناء رسائل - حدود - 81) 


عقل مستفاد 
,(لع" أناوع2) غعم1ام 11 
5أنا0ع3 غأععم1اع م1 
*(1) عند الفارابى "هو عقل 
المعقولات التى هى صور للعقل 
بالفعل من حيث هى معقولة 
بالفعل. 
(رسالة فى معانى العقل) 
*(2) عند ابن سينا "هو أن تكون 
الصورة المعقولة حاضرة فيه 
وهو يطالعها ويعقلها بالفعل 
ويعقل أنه يعقلها بالفعل". 
(النجاة» 166) 
هو العقل الكائن بين العقل الفعال 
والعقل المنفعل. 
(النجاة 193) 
ر(ع/“ أ ودوةط) غععااع6م1 
5أ355م غععااع م1 


* هو العقل الهيولانى أو الخيال. 
يقول ابن سينا: 'يسمى العقل الهيولانى 
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بالقياس إلى العقل الفعال عقلاً منفعلاً 
أو يسمى الخيال بالقياس إليه عقلاً 
مك الكو 
(النجاة. 193) 
عقل بالفعل 
ع3 مع عععه1اع101آ1 
* استكمال النفس فى صورة ما أو 
صورة معقولة حتى متى شاء عقلها 
أحضرها بالفعل. 
(ابن سيناء رسائل - حدود - 80) 
عقل بالقوة 
مع مةوؤألام مع أععااع106 
*(1) عند أرسطو العقل بالقوة 
كاللوح لم يكتب فيه شىء 
بالفعل. 
٠‏ (22 ,4298 يهتتنتمة ء(1آ) 
*2) "العقل بالقوة إنما يخرج إلى 
الفمل بسبب عقل هو دائمًا 
بالفعل. وأنه إذا اتصل به العقل 
بالقوة نوعًا من الاتصال انطبع 
منه بالفعل فيه نوع من الصور 
تكون مستفادة من خارج. 
(النجاة» 166) 
عقل بالملكة 
(+قا) وباءأطقط دباءع|اع]10 
*(1) هو علم بالضروريات واستعداد 


النفس بذلك لاكتساب النظريات. 
(تعريفات الجرجانى) 
ويذهب الاسكندر الأفروديسىء تلميذ 
أرسطوء إلى القول بأن العقل بالملكة 

ينشأ عن العقل المنفعل. 

*2) هو العقل الهيولانى وقد حصل 
فيه من الكمالات المعقولات 
الأول مثل اعتقادنا بأن الكل 
أعظم من الجزء. 

(النجاقه 165 - 166) 
عقل نظرى 

ب(لقعالغعم«معط1) خ+عع1اع11 
ع مغط أمع1اع10 
* قوة النفس تقبل ماهيات الأمور 

الكلية من جهة ما هى كلية. 
(ابن سيناء رسائل - حدودء 80) 

عقل نظرى وعقل عملى 
اقء عع مرمعط؟) اعم 1ا111 
ب(لقعءأغأعههم لوضة 


غم عنوءمفط أمعااعا1]0 
بوهم أمعااع101آ1 


*(1) عند أرسطو النظرى يختص 
بإدراك النافيات؛ والعملى 
يختص بالحكم على الجزئيات. 
و ملفل نهدي عسياز مقر ةا 
للذاهدات فى أنفدتها يسمى قلا 
نظريًاء فإذا ما حكم على 
الجزئيات بأنها خيرًا أو شراء 


فحرك النزوع إليها أو النفور 
منها سمى عقلا عمليًا. وقد 
أشار أرسطو فى كلامه فى 
النفس إلى أصل ينتفع به فى 
هذا المعنى إذ قال: "إن لذلك 
(أى للعفل النظرى) الحكم 
الكلىء وأما لهذا (أى العقل 
العملى) فالأفعال الجزئية 
والتخيلات الجزئية. وليس هذا 
فى إرادتنا فقط. بل وفى الإرادة 
الستن تحتلانة عفنها خسركة 
السماء". 


*(2) عند ابن رشد العقل النظرى 


هو القوة المشتركة لجميع 
الإناس التى لا يخلو إنسان منها 
وإنما يتفاوتون فيها فيظهر من 
أمرها أنها إلهية جذاء وأنها 
توجد فى بعض الناس. 


عقل هيولانى 


عناوأالاط غأمععااع م1 


*)1) هو الاستعداد المحض لإدراك 


المعقولات وهو قوة محضة 
خالية من الفعل كما للأطفال 
وإنما نسب إلى الهيولى لأن 
النفس فى هذه المرتبة تشبه 
الهميولى الأولى الخالية فى حد 
ذاتها من الصور كلها. 

(تعريفات الجرجانى) 
(430824 ,111 مقتنتصة عط بع ام وزيم ) 
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*(2) قوة للنفس مستعدة لقبول ماهيات - 
الأشياء مجردة عن المواد. 
(ابن سيناء رسائل - حدود - 80) 


عقلى 
أع مم53 راقمماغدجع 
* يقال على المعرفة العلمية إنها 
عقلية بمعنى أنها تستند إلى العقل فى 
تأويله للملاحظة والتجربة. 


عقلى (مذهب) 
,2321053115131 
1510| 3م 3ه 


* مذهب فلسفى يرى أن كل ما هو 
مجرد مردود إلى مبادئ عقلية. ومن 
هذا الوجه يطلق على فلسفة ديكارت 
وسبنوزا وليبنتز وهيجل. 
عقلى معتدل (مذهب) 

6غ لوط عمدؤأاق عه )|امغم1 

* يؤمن بالعقل» ويؤمن بالوجودء 

وبقدرة العقل على تعقل الوجود. وهو 


(العقل والوجود. دار المعارف» 56 ص 7 


0 « 


ععيده 
8 ,13و20 
*(1) لغة: من عقد يعقد عقدة وتقول 
العرب: اعتقد الشىء أى صار صلبا. 


فالعقيدة فى اللغة تطلق على الأمر 
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الذى تمكن من الإنسان ورسخ فى الأعماق. 

*(2) هى ما يعتقده الإنسان جازما 
فى حقائق معينة منها الإلهيات 
والتبواك: 


عكس 


00101 ,1ر0 أواع 0111© 
*(1) تصيير الموضوع محمولاً 
والمحمول موضوعا مع بقاء 
السلب والإيجاب بحاله والصدق 
والكذب بحاله. 
(النجاة» 27) 
*(2) نوع من الاستدلال المباشر 
ننتقل فيه من الحكم بصدق 
قضية إلى الحكم بصدق قضية 
أخرى مختلفة عنها فى وضع 
كل من الموضوع والمحمول. 
*(3) العكس على ضربين : 
(أ) عكس بسيط ينطبق على الكلية 
السالبة والجزئية الموجبة مثل: 
لا واحد من الحيوان جماد. 
عكسها: لا واحد من الجماد 
حيوان. بعض الغاز سام. 
عكسها: بعض السام غاز. 
(ب) عكس عرضى هو استنتاج 
الجزئية الموج بة من الكلية 
الموجبة. مثال: كل إنسان 
حيوان. عكسها: بعض 
الحيوان إنسان. ويقال عرضى 


لأن الإنسانية لا تدخل فى ماهية 
الحيوان. 


بلصدتوه1 الاك زف را القت زيادتف 
عممونوى|الاد بال مهأكمع001 6 


* هو أن يؤخذ مقابل النتيجة بالضد 
أو النقفيض ويضاف إلى إحدى 
المقدمتين فينتج مقابل المقدمة الأخرى. 

(النجاةء 55) 

عكس النقيض هو جعل نقيض 

الجزء الثانى جزءًا أولاً ونقيض الأول 
ثانيًا مع بقاء الكيف والصدق بحالهما. 

(تعريفات الجرجانى) 


علاج بالصدمة 
لإمردععطة عاءع510 
* علاج المصابين بأمراض عقلية 
باستخدام الصدمة إما عن طريق 
العفاقير مثل الأنسولين الذى يحدث 
غيبوبة أو تمرير تيار كهربائى إلى 
الدماغ. وينجح العلاج بالصدمة 
الكهربائية بنسة 80 ا فى حالات 
الملانخولياء وبنسة 70 / فى حالات 
الهوسء وبنسبة 53 / فى حالات 
الفصام. ويفيد العلاج بالصدمة فى 
حالات المصاب بالقلق تمهيدًا لاستخدام 
العلاج النفسى. 


علاج نفسى 
,لامونع طغأهطء بووم 
ع أموئغ طاغخهطء بروم 


* اللفظ الأجنبى مكون من 
مقطعين معناهما فى اللغة اليونانية 
العلاج بالنفس» وليس علاج النفس. 


عأصةةغطامتاءنزوم ,غطعن0[ دعموعه1 عترم 
“67-1 ,2215 باتنكمة"1 عل 


والمدلول القديم لهذا اللفظ هو 
علاج الأمراض بالوسائل النفسية 
سواء كانت هذه الأمراض نفسية أو 
عضوية. ثم تطور هذا المدلول حتى 
أصبح يطلق على علاج الأمراض 
النفسية فقط. 

ثم نشاهد اليوم العودة إلى المعنى 
الأصلى وهو العلاج بالوسائل النفسية 
سواء كان المرض نفسيًا أو جسميًا. 
والعلاج النفسى قد يكون نفسياً أو 
جسميًا. وأحدث أساليب العلاج 
النفسى الجماعى السيكودراما أو 
التمثيل المسرحى التلقائى» والعلاج 
بالعمل أو باللعب أو بالتعبير 
بالتصوير. والرسم من الوسائل 
المساعدة للعلاج النفسى. والحالات 
التى يتناولها العلاج النفسى تشمل 
بعض الحالات الذهانية وحالات 
العصابء والمشكلات الجنسية 
والخلقية والسلوكية. ولذلك يقوم 
بالعلاج النشسى الطبيب العقلى 


والمحلل النفسى كما يقوم به 
السيكلوجى الاكلينيكى والمرشد النفسى 
والاجتماعى. 
علاقة 
ماع8م روسم1أغخداعج 
*(1) العلاقة (بكسر العين) تستعمل 
فى المحسوسات وبالفتح فى 
المعانى. وفى الصحاح العلاقة 
بالكسر علاقة القوس والسوط 
ونحوها وبالفتح علاقة الخصومة 
والمحبة ونحوها. 
(تعريفات الجرجانى) 
*(2) العلاقة شىء بسببه يستصحب 
الأول الثانى كالعلية والتضايف. 
(نفس المصدر) 
أنظر: إضافة 
علامة 
510 رترق51ك 
* ثمة وسائل عدة لتعريف المجهول 
مسثل الحسد والرسم والمكال: والعلامة 
والاسم. والعلامة كالاسم ليست 
'تعريفا لمجهول بل تنبيهًا وإخطار". 
(ابن سيناء الشفاءء ج2: 291) 
أنظر: إشارة وإضافة. 


501620 رع لرولع95 
*(1) مرادف للمعرفة. يقول ديكارت 
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'ليس فى إمكاننا أن تكون لدينا 
معرفة يقينية من غير أن نعرف 
أولا أن الله موجود". 
(0116م ع1 ,.زط0 265 عائلة .م156) 
*(2) جملة المعارف التى تتسم 
بالوحدة والعمومية وقادرة على 
ايصال البشر إلى نتائج خالية 
فن 'المواضعات: والأمزجة 
والمنافع الذاتية» وناشئة من 
علاقات موضوعية نتاكد من 
*(3) عند أفلاطون العلم يعنى أعلى 
مراحل المعرفة وهى الفكر 
الاستدلالى وهو المعرفة 
الكاملة. 
(ى 534 ١/11,‏ بعناطنامع) 
*(4) عند أرسطو العلم منوط بمعرفة 
غاية كل موجودء وهذه الغاية 
هى خير الموجود. ولهذا فإن 
العلمء على الأصالة» هو الذى 
يفحص المبادئ والعلل الأولى 
لأن الخير هو إحدى العلل. 
(982,6 روع اقلا طامماء3/1) 
0 عند ابن سينا العلم موضوعه 
هو الضرورى. 
(البرهان» 190) 
*(6) عند الغزالى العلم على 


٠ صربسن‎ 


أ- فرض -عين. والعلم الذى هو 
فرض عين على كل مسلم 
اعتقاد وفعل وترك؛ أى اعتقاد 
بالله» وفعل بما أمر اللهء وترك 
لما نهى عنه. 
ب- فرض كفاية. والعلم الذى هو 
فرض كفاية هو كل علم لا 
يستغنى عنه فى قوام أمور 
الدنيا كالطب فهو ضرورى 
لبقاء البدن» والحساب ضرورى 
للمعاملات والمواريث. 
*(7) علم تطبيقى يهدف إلى استخدام 
القوانين لتحقيق غاية عملية. 
*(8) علوم إنسانية موضوعها الإنسان 
من حيت هو كائن يتميز عن 
غميره من الموحودات الأخرى. 
ولهذا يستبعد منها علم التشريح 
وعلم وظائف الأعضاء. 

*)9) علم معيارى. أنظر: معيارى. 

*(10) علم خفى مثل السحر 
والطلسمات. 

*(11) علم وضعى. أنظر: وضعى. 

علم إلهى - علم الثه - عليم بكل شىء 

ععمعأاءعد مم0 برععوع أعكعتاصتص 6 

*(1) العلم الإلهى لا ينقسم» وليس 
يذهب من فكرة إلى أخرى؛ ولكن 
الله يرى جميع الأشياء التى 
يعرفها فى أن واحد وحدس واحد 
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غير حسى. وإذا استبعدنا من 
المعرفة الإنسانية كل تعاقب 
وتركنا لها قوة الحقيقة اليقينية 
أن القسوة انك :امل اعد 
تمترهدئ: قنتفة- إلشن» الأضباء 
جميعاء فحينئذ نحصل بوجه 
عام على تصور ما للعلم 
الإلهى. 

*(2) ليس علم البارى تعالى علمًا 
انفعاليًا للمعلوم» بل علمه علم 
فعلىء فهو من حيث هو فاعل 
عالمء وعلمه هو الذى أوجب 
الفعل. 

(الشهرستانى» ج1ء 87) 

*(3) فى رأى ابن سينا العلم الإلهى 
لا علاقة له بالحادثات المتغيرة. 
فالله بعيد أن يحكم حكمًا فى هذا 
وذلك الزمان. 

ويعترض عليه الغزالى فى كتابه 
'تهافت الفلاسفة"» ص173: 

يقول: زعم ابن سينا أن الله يعلم 
الأشياء كلا بنوع كلى لا يدخل تحت 
الزمانء» ولا يعلم الجزئيات التى 
يوجب تجدد الاحاطة بها تغيرًا فى 
ذات العلم... الكلمات المعلومة له 
لا تتناهى فيكون العلم المتعلق بها مع 

كثرتها وتغيرها واحدًا من كل وجه. 

وقد خالف ابن سينا فى هذا غيره من 


الفلاسفة الذين ذهبوا إلى أنه لا يعلم إلا 
نفسه إلا احترازا من لزوم الكثرة 
فكيف شاركهم فى نفى الكثرة ثم باينهم 
فى إثبات العلم بالغير... وزعم أن علمه 
بنفسه وبغيره هو ذاته وهو عين 
التناقض الذى استحيا منه سائر الفلاسفة. 


علم العلة 
2001001 رلإوماماغع 
* اللفيظ الافر تحن مشتق: مره االفظ 
اليونانى 218 بمعنى علة وومع10 
بمعنى علم. وهو يبحث فى أسباب 
حدوث ظاهرة ما أو عدة ظواهر. 


إن 
م 


علمانية. 

536 ةاناءغ5 رمملغوج أءرواناععوه 
*(1) أصل العلمانية واحد فى اللغة 
العربية كما فى اللغة الأجنبية. 
فى "اللعنة العريزة لفك اكلفائية 
مشتق من عَلْم: أى العالم. وفى 
اللغة الأجنبية مشتق من اللفظ 
اللاتينى 7(ناأناء536 أى العالم. 
ولكن ثمه لفظ آخر يعنى العالم 
هو 12011110115. والفارق بين 
اللفظين اللاتينيين أن لفظ 
نا نا ينطوى على الزمان» > 
أما لفظ 201120105 فينطوى على 
المكان» وهو لهذا يعنى باللاتينية 
أيضمًا لفظ 05روم» أى الكون أو 
الجمال والنظام. 


لفظ نمتنااناء536 يعنى إذن أن 
العالم متزمن بالزمان» أى أن له 
تاريخا. أما لفظ 20105نام فهو يعنى 
أن التغير حادث فى العالم» وليس 
حادنا ل العالم» وبالتالى فالعالم 
ثابت وليس له تريخ. وبهذا 
المعنى فإن لفظ !نا 536 ترجمة 
للفظ اليونانى 2602 ومعناه العصور 
أو الفترة الزمنية. 
(داس السيشر الفط أحيت لفل 
علمانى محصورًا فى معنى 
ضيقء إذ أطلق على الكاهن 
القيقى الذي يفحمل سكولية إذارة 
الباوقية يتان ف هذه الحالة 
إن الكاافن قد تعلمن 
20 ثم اتسع استخدام 
الشبكل: كينا تتفل الامدن اود 
عن بابا روماء وتجسد الانفصال 
بين ماهو روحانى وما هو 
علباق أفنتى مؤسات فانقلت 
سنن انسار اواكوونق الشلطلة 
والككيبينة إلح:الملظة اشاس 
وحن هذا تقال بالسمائية: 
*(3) فى روسيا بزغت العلمانية فى 
نهاية القرن الخامس عشر (فى 
عهد ايفان الثالث)» ونضجت 
فى عهد بطرس الأكبر عند 
إجراء انتخاب لاختيار بطريرك 
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جديدء فعين مجلسًا لإدارة الكنيسة 
التى خضعت لسيادته. وحلت 
ايديولوجيا جديدة محل 
الايديولوجيا الكنسية تحتقر 
الأساليب القديمة فى العادات 
والأفكارء والسخرية من التراث» 
والدفاع عن الإبداع والإصلاح 
الجرئ. ونقد النظام الاجتماعى 
وتوقير ما هو طبيعى. 

*(4) أرفض تعريف العلمانية بأنها 
"فصل الدين عن الدولة” لأن هذا 
الفصل معلول للعلمانية» أما علة 
الفصل فهو التفكير فى النسبى 
بماهو نسبى وليس بما هو 
مطلق. وهذا هو تعريفى 

*(5) علمنة الجنس بدلا من ثيولوجية 
الجنس. وهذه العلمنة تبدو 
واضحة فى المرأأة العارية 
عنم > 23160 والأضخغل 
السنسحسكريتى 128128 أى عرى 
بدون خجل. 

علمية ( نزعة ) 

دامع أ50 رلحسك أ أمعاء5ه 

* نزعة تفرر الاكتفاء بالعلم من حيث 
قدرته على الذهاب إلى المسائل القصوى 
الداكفرة على المعرفة البشرية. ويسميها 

وليم جيمس أرثوذكسية علمانية". 


ل 
١ت‏ 





علة - سيب 


ع5ناة© رعوناة6 


*(1) لغة: ما يتغير حكم غيره به 


ومن ثم قيل للمرض علة لأنه 
يغير حال المريض. ويرى 
أبوهلال العسكرى أن الفرق 
بين العلة والسبب أن من العلة 
ما يتأخر عن المعلول كالربح 
وهو علة التجارة يتأخر عن 
مسببه على وجه من الوجوه. 
ألا ترى أن الرمى الذى هو 
سبب لذهاب السهم لا يجوز أن 
يكون بعد ذهاب السهم. 

(الفروق اللغوية» 57) 


*(2) فاسفيًا: '"هى ما يتوقف عليه 


وجود الشىء وهى قسمان: 
الأول ما يتقوم به الماهية من 
أجزائها ويسمى علة الماهية 
والثانى ما يتوقف عليه اتصاف 
الماهية المتقدمة بأجزائها 
بالوجود الخارجى ويسمى علة 
الوجود. وعلة الماهية إما أن لا 
يجب بها وجود المعلول بالفعل 
بل بالقوة وهى العلة المادية 
وإما أن لا يجب بها وجوده 
وضسى العلة الصورية وعلة 
الوجودء وإما أن يوجد منها 
المعلول أى يكون مؤثرًا فى 


باب الغين 


المطتير ل موة الله رسي الله 
الفاعلية أولاً وحينئذ إما أن يكون 
المعلول لأجلها وهى العلة الغائية 
أو لا وهى الشرط إن كان 
وجوديًا وارتفاع الموانع إن كان 
عدميا". 


(تعريفات الجرجانى) 


*(3) العلل عند أرسطو أربع: مادية 


6آناا وصورية 01005» وفاعلية 
منامطل] وغائية 105ع6). 


(1946 ,11 بنقطاط) 


*(4) عند ابن سينا العلة كل ذات 


وجود ذات آخر بالفعل من وجود 
هذا بالفعل» ووجود هذا بالفعل 
ليس من وجود ذلك بالفعل» 
والتعلوق: كل ذاظ وتجوكه الفع 
من وجود غيره ووجود ذلك 
الغير ليس من وجوده'. 


(رسالة الحدودء 41) 


*(5) عند الغزالى العلة تطلق على 


أربعة معان: الأول: ما منه بذاته 
الحركة وهو السبب فى وجود 
الشىء كالنجار للكرسى والأب 
للصبى. والثانى مثل الخشب 
للكرسى ودم الطمث والنطفة 
للصبى. الثالث: الصورة وهى 
تمام كل شىءء وقد تسمىعلة 
صورية كصورة السرير فى 
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السرير. وصورة البيت فى 
البيبت. الرابع: الغاية الباعثة 
زلا المطتيونك وده كرا 
كالساكن فى البيت؛» والصلوح 
للجلوس فى السرير. 
(معيار العلم» 258) 
*(6) الايجاد أو التحقيق أشهر معنى 
للعلة ولكنه ليس المعنى الأول 
والأعم. إن العلة 'مايلزم عنها 
شىء ما". وبهذا المعنى الأعم 
تنقسم العلة إلى منطقية 
ووجودية. العلة المنطقية فى 
القفياس والاستقراء حيث 
المقدمتان "علة" والنتيجة "معلول" 
(1952 11 .لإام ,74 ,11 أده .أومرم) 
والعلة الوجودية كل ما يشارك فى 
إيجاد الشىء. فيقال سلبا "لاشىء 
بدون علة" 6م1210 عرزو أوه اخطتم 
ويقال إيجابًا "كل موجود له علة" 
2266 625 1116© 
أما أبو البقاء (الكليات: 206) 
فيرى أن السبب والعلة يطلقان 
على معنى واحد عند الحكماءء» وهو 
مايحتاج إليه شىء آخر. وكذلك 
ابن رشد إذ يقول إن السبب والعلة 
اسمان متلازمان» وهما يقالان على 
الأسباب الأربعة التى هى المادة 
والصورة والفاعل والغاية. 
(تلخيص مابعد الطبيعة» 29) 


*(7) يفرق كونت بين القانون والعلة 
من حيث إن العلة ترتبط بمجال 
يتجاوز المحسوسات مثل الجوهر 
المادى الذى نفترضه لتفسير 
بعض الظواهر الطبيعية. 

(صمعجع1 ع28 ,ؤنناه©) 

وقد أفاض ميرسن فى شرح هذه 
التفرقة فى كتابه 

ل طء رغختلهغ8 أء غالامع10) 

*(8) يخلط البعض بين العلة والقانون 
فى حين يفرق البعض بينهما 
على أساس أن العلة 'سابقة" فى 
حين أن الفحانون قد يعبر 8 
علاقات تقارن أو تتابع. بيد أن 
هذا تلاعب بالألفاظ. فحين أقول 
إن لدى كمية من الغاز وأن 
ضغطها يستند إلى درجة 
حرارتها فهذا الاستناد الذى لا 
يظهر إلا فى تقارن مع شروط 
بعينها يعبر فى نفس الوقت عن 
علاقة, أى عن قنون بين 
ظاهرتين أو مقارنة للتغيرات 
الحادثة بين ظاهرتين ومن ثم 
تربط العلة بالاحتمالات. 'فالعلة" 
تراف 'قانون علاقة. 


علة أولى 
,(غ5ا8) عوياج6 
(عمغأمعءط) عونج0 


* يطلق هذا الاصطلاح على الله 


(المدينة الفاضلة» ف1) من حيث إنه 
علة لكل وجود”". 
علة ذاته 
ألاد - 3053© 
* تعبير مدرسى يراد به واجب 
الوجود وهو الله. وقد أطلقه سبنوزا 
على ما لا يتصور عدمه. 
علة عدمية 
معن 1لع6) عدناة6 
عغخصعا 068 عدلاة 


* اصطلاح استخدمه مالبرانش 
للدلالة على إنكار القوى الفاعلية فى 
المخلوقاتء» وقصر التفاعل على 
مجرد الصدام الخارجى بموجب 
قوانين كلية من صنع الله. 

(162 11 ,وعنال لوطم هماعط كمع تاأءمامط) 
علة غائية 

ب(لقماع) عدياةه 

16د عدلاة م 


* هى التى لأجله الشىء أو الفعل» 
وهى علة بماهيتها ومعناها عليّة العلة 
الفاعلة ومعلولة لها فى وجودها. 
(مابعد الطبيعة فى كتاب الإشارات والتنبيهات) 


علة فاعلية 


ب(أمعل1؟8) عذباة 
وعقع ]ع عونلا 


* ندل عليها بقولنا 'كل ما يظهر 


للوجود فلظهوره علة". وهذا أدق 
من قول القائلين 'لكل معلول علة" 
فإن لفظ "لمعلول" يتطلب معنى 
العلة» وهذا دور منطقى أو مصادرة 
على المطلوب. 

علة منطقية 


ب(لقء1و6٠)‏ عدناة© 
عنان1أو0)| ع5لاة0 


* تبدو واضحة فى القياس 
والاستقراء حيث المقدمتان علة النتيجة 
متى اجتمعتا فى العقل لزمت عنهما 
النتتيجة؛. أى صدرت ضرورة فكانت 
ملركة لبما: 
علية 


6خ1|ةكلاة © ,لإ أاهدناة©) 
*(1) هى العلاقة القائمة بين العلة 
والمتعلول: 
*(2) مبدأ العلية وصيغته أن "كل ما 
يظهر للوجود فلوجوده علة". 
وهو ينطبق على الموجود بالفعل. 


علوم عجيبة 
ب(ك5ناهأنا©) 50161165 
دعلا 5016065 


“* يطلق على العلوم التى تسمى 
اليوم بالعلوم الخفية. 


المعجم الفلسفه 


,(غ2!) كع011117:11011© 06101165لل 
5 لا متام كده 0لا 


*(1) هذا الاصطلاح استخدمه 
أرسطو وتابعه فى ذلك القدماء 
ومنهم اقليدس» ومعناه مقدمات 
أولية بالاطلاق مثل مبادئ عدم 
التناقض والوسط المرفوع 
والعلية» وهى تحدث فى العقل 
"من عيرسبب يوجب التصديق 
بها إلا ذواتها" 

(النجاة» 64) 

*(2) الاصطلاح اللاتينى وضعه 
شيشرون ترجمة للفظ اليونانى 
20131 33مزأم! وهو يدل على 
معانى الخير والشر ووجود الله 
بدعوى أنها معانى عامة 
محايثئة فى العقل الإنسانى. 


عمل 


|١373|‏ “انامطقا 
* العمل» فى المقام الأول» عملية 
يشارك فيها كل من الإنسان 
والطبيعة» وفيها يأخذ الإنسان على 
عائقه أن ينظم ويتحكم فى التفاعلات 
المادية بينه وبين الطبيعة. 
(ماركسء رأس المالء ج-1؛ ص177) 
وفى رأى الماركسية أنه بفضل 
العمل يتميز الإنسان من الحيوان» 





437 
وتصبح الطبيعة فى خدمة الإنسان؛ إذ 
هو يغيرها ويكيفها وفقا لاحتياجاته. 
ويتكفة العمل سور ماده بين كلا 
منها إلى مستوى تطور العلاقات 
الاجتماعية فى حقبة معينة. ففى 
الشيوعية البدائية العمل جماعى 
والملكية كذلك؛ وبسبب ذلك ليس ثمة 
استغلال لعمل الآخرين. أما فى النظم 
الاجتماعية التى تقوم على الاستغلال 
فعمل الإنسان موضع استغلال» ومن ثم 
تتولد ظاهرة الاغتراب؛ فالعامل غريب 

عما ينتجه» بل غريب عن ماهيته. 


عملى 


23101 رأقءأغأعوعط 
*(1) ما يتصل بالعمل» ويقابل نظرى 
عند الأقدمينء ويقابل أيضًا 
بيوطيقا عند أرسطوء وبذلك تتم 
القسمة الثلاثية للعلم. 
٠1,6: 1459 15: 3/1 ١/,: 9825 10(‏ .مه1) 
*(2) ما يحدد السلوك ويضع قواعد 
لما حقه أن يكونء فيرادف 
أخلاقى عند كانط. 
عملى (مذهب) 
ع ناذألا أنا 46 رتدردانا 361 
* مصطلح يطلق على مذهب 
رودلف أيكن 2ع1اع810 1010014. 
يمائل البرجماتية فى القول بأن الحقيقة 


8 5 
مر قتيطلة _الحهاة و الشدل اك م 
ارتباطها بالعقل» وبأن خصوبة العمل 
خاصية الحقيقة» ويباينها فى القول 
بأن الحقيقة حقيقة ليس فقط لأنها 
نافعة» وأن الواقع مستقل عن خبرتنا 
عمتقفع وأن الحقيقة تكتسب حدسيًا 

كز السك 


عمه 
50051 ,2801055 
(1) فقد ملكة الإدراك بالحس كالعجز 
والأشخاص وطبيعتهاء 


(مجمع) 

أو فقدان القفدرة على فهم دلالة 
المنبهات الحسية. 

(يوسف مراد) 


*(2) هذا اللفظ يقال على نظرية 
سقراط التى تتلخص فى عبارته 
'أعرف أمرا واحدا هو أنى لا 
أغوف في" 

(لالاند) 

*(3) عمه بصرىه71501611 3870516 
فالمسريض يستطيع أن يرى 
ولكنه لا يستطيع أن يميز بين 
المرئيات. 

*(4) عمه لمسى 19016 2500516 أى 
عدم القدرة على التمييز بين 
الأشياء الملموسة. وإذا كان سبب 





باب الخحين 
ذلك إصابة الحساسية العضلية فيقال 
251660051 

*(5) عمه سمعى 21101]106 8800516 
وهو صمم نفسى قد يكون كليا 
وقد يكون جرْئيا. 

عمى 

غأأمغ0 رودوعملدذا8 

*(1) عمى عقلى ع1قامعممط 606 
وهو عدم القدرة على تبين 
الفتتون: المؤركة مع سلامة 
الاأحساس البصرى. 

*(2) عمى لفظى 7620216 6اأء6» 
وهو رؤية الحروف مع عدم 
القدرة على قراءتها. 

*(3) عمى خلقى 701816 6)ع06 وهو 
عدم القدرة على تمييز الخير من 
الفسسس سيت انشفاء الكين: الخلقى 
ويسمى أيضًا جنون خلقى. 

عنادى 
اماع ام رع داج ممعؤام 

(1) بوجه عام مجرد تقابل طرفين من 
القتضايا أو الحلول يتحتم اختيار 
أحدهما. 

(2) تقابل قضيتين أو أكثر إحداهما 
صادقة على الأقل دون أن تستلزم 
كذب الأخرى مثل: هذا الشىء إما 
أبيض وإما أسود (مائعة جمع). 
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وقد تستلزم المعنى الأخص مثل: 
(مانعة جمع وخلو) 
(مجمع) 
عناصر المعر فة 
رعولعالتاممعا 0 عامعدمعاعآ 
مع وقوه أوصمم عل 5اأمعمغاء 


*(1) لفظ 5)معدمءع]أه يقابله باليونانية 
موزعط5101 ويعنى حروف 
الهجاءء وفى الفلسفة يعنى 
مبادئ أساسية. 

*(2) تقال على المعانى المجردة 
والأحكام. 

عناية 

ععمع 20/10 رعع رع لأنامعرط 

*(1) "العناية هى كون الأول عالمًا 
لذاته بما عليه الوجود من نظام 
الخيرء وعلة لذاته للخير 
والكمال بحسب الإمكان» 
وراضييًا به على النحو 
المذكورء فيعقل نظام الخير 
على الوجه الأبلغ فى الامكان؛ 
فيفيض عنه مايعقله نظامًا ما 
وخير' على الوجه الأبلغ الذى 
يعقله فيضانا على أتم تأدية إلى 
النظام بحسب الامكان. فهذا هو 
معنى العناية". 

(النجاة» 284) 


ويعترض يوسف كرم على رأى 
ابن سينا فيقول 'ليست العناية مجرد 
إحاطة علم الأول بالكل» ولكنها توجيه 
فعال إلى غاية»ء وتوفيو فعال على 
الأفعالء ولاسيما بالنسبة إلى الإنسان 

الكائن العاقل الحر". 

(الطبيعة وما بعد الطبيعة» 170) 

*(2) ينفى ابن رشد العناية. فيقول 
الفح | االأر ل لمشتل عر 
ةفلك ل يشل متقرايا 
به نقصء بل عقله أشرف 
العقول» إذ ذاته أشرف الذوات". 

'يقول الاسكندر الأفروديسى: إن مَنْ 
يقول إن العناية تقع بالجزئيات كلها 
قول أيضًا فى نهاية الخطأ على ما كان 

يرى ذلك أصحاب الرواق". 

*(3) الغزالى على الضد من ابن رشد 
إذ يقول 'فالله يعلم الأشياء كلها 
بجميع أحوالهاء بعلم واحدء لا 
يتغير بحدوث الجزئى ووجوده 
وفنائه". 

(تهافت الفلاسفة» 237) 

4 عناية الله على نحوين: عناية 
عامة هى رسم برنامج للعالم 
وتعيين غاية له بالاجمال. 
عناية خاصة وهى اهتمام الله 

بالأفراد» كل فرد على حدة. 

(لالاند) 


لبي ل ل ته قا قي ليد 


عندية - ذاتيه 
,511 لاأاع» زطنا5 
0و أ/الاعع ز6لاك 

*(1) لخبة: عندذى:.. الأمن .هن :بات 
كذاء واصطلاحًا يعنى استحالة 
اققناصن: الحقيقة المطلقة: 

*2) دعا الإسلاميون مذهب 
بروتاغوراس بالعندية لأنه 
ارقحاي أن وأى كيل فود حو 
"عنده"» وبالقياس إليه. 
نسبة بين العارف والمعروف 
بالمعروف. 

*(4) نظرية منطقية تقرر أن كل من 
الحق والباطل ليس له قيمة 
تخص الفرد وحذه. 

*(5) مذهب أخلاقى يقرر أن التمايز 
بين الخير والشر مردود فى 
أصله إلى انفعال اللذة والألم. 

*(6) نظرية فى الاستطيقا تفرر أن 
الأحكام الجمالية تعبير عن ذوق 
الفرد وحذه. 

: ٌْ 
أصعمغاع بخمع سورع 

* فى اصطلاح قدماء المترجمين 

العرب العغنصر هو الأسطقس. 


ولهذا يقول الجرجانى فى تعريفاته 
عن العنصر إنه "الأصل الذى تتألف 
منه الأجسام المختلفة الطبائع وهو 
أربعة: الأركن والبناء و لحنان 
والمواء: 
أنظر: أسطقس 
عنصر خامس 
,0101116556116 
0 
*(1) الأصل اللاتينى للفظة الافرنجية 
8 018 أى عتصصر 
خامس. 

*(2) يضيفه أرسطو إلى العناصر 
الأر بعة التى نادى بها أنبادوقليس 
(النار والهواء والماء والتراب). 
وهو مادة الأجرام السماوية؛ وهو 
جسم ليس له ضد فهو لذلك 
غير متغير» وطبيعته ألا يتحرك 
بغير الحركة المكانية الدائرية. 

*(3) معناه فى العصر الوسيط 
الطبيعة أو الماهية. 

*(4) اللفظ الافرنجى يفيد معنى 
"الخلاص"" فيقال خلاصة الفكر 
أو المذهب. 

(لالائد) 

عنصرية 
8361510 رتمواعوج 
* نظرية فلسفية تبرر اللامساواة 


النسيتم لاس 17 2/1 


والاستغلال والحروب بدعوى أن 


يؤدى إلى قسمة الشعوب إلى 
عليا ودنيا. دعت النازية الألمانية 


إلى هذه النظرية. 


عيف 
ععمعاوانا ربعمعمعاوألا 
* اللفظة الافرنجية مكونة من 
مقطعين: 7 وهو مقطع مأخوذ من 
نفس الجذر المأخوذ منه لفظ 01)21167» 
أى حيوية. هذا بالإضافة إلى أن ثمة 
علاقة» فى اللغة اليونانية» بين 5105 
أى حياة؛ 1ط أى عنف. ونيتشه 
يربط بين العنف والحياة من حيث إن 
الحياة فى جوهرهاء عنف لأنها 
مجاوزة لذاتهاء وهذه المجاوزة تعنى 
رفض القديم مع الإبداع. 


عوى 

روأوع دعو دام 
ه65 مغ ورمزاةم 
*(1) الأصل اليونانى للفظ الأجنبى 
مكون من مقطعين : 2112م 
يعنى مرة أخرى؛ 8606515 
يعنى ميلادء فنقول ميلاد جديد 

للأفكار أو الأحداث. 


*(2) يطلق على عقيدة تناسخ الأرواح. 


عون أبدى 
,(ددعالسض8) معنغاع] 
إعمعععع ابامغع 5 


*(1) نظرية رواقية مأخوذة عن 
هرقليطس تقرر أن العالم لايفنى 
بعد احتراقه؛ وإنما يعود فى 
المنقه القدورى" يعد :الاق الستيع 
لما كان عليه من قبل» ويبدأ عالم 
جديد تمر به الأحداث السابقة 

*(2) أخذ بها نيتشه وأعطاها مضمونا 
أخلاقيًا. فمسئولية الإنسان» حسب 
هذه النظريئة, لاتتتاول عملا كحوذ 
مرة واحدة ولن يعود بل تتناول 
عملا سيعود مرات. وبقدر هذه 
المرات؛ وهى لانهائية» تكون 
المسئولية: 

ونتيجة هذه النظرية استبعاد كل 
أمل فى نعيم مقيم» أرضيًا كان أو . 
سماويّاء واعتبار الإنسان شبحًا ضئيلة 
فى طبيعة عمياء. وكان شوبنهور يرى 
فى العودة الدائمة وتجدد الالام إلى غير 
نهاية سببا للتشاؤم والزهد. وكان نيتشه 
قد فزع من هذه الفكرة فى أول الأمر 
وحياته مفعمة بالآلام؛ ثم حسبها قانونا 

طبِيعيًا واعتزم تأبيدها بدراسات علمية: 

ولكنه لم يستطع تحقيق هذا العزم 

واكتفى بأن اعتنقها على أنها الفكرة 


2 5 
الوحيدة الخليقة بأن تقابل إرادة الحياة 
فى الإنسان الأعلىء والتى تمثل 
أقصى حد يقترب فيه عالم الصيرررة 
من عالم الدوام من حيث أن الآن الذى 
يتجدد إلى مالانهاية لايعتبر لحظة 
عابرة» بل يكتسب قيمة غير متناهية. 
وإذا كانبسة "هذه النظوية تحر مقا حر 
كل أمل فقد كان نيتشه يرى أنها 
تملؤنا شرفا وحماسة؛ فكان يفرضها 
على نفسه كما يفرض الزاهد على 
نفسه الحرمان والموت. 
عون إلهى 
ناعأ ع0 5أالامع 6015 
* عند المدرسيين وعند ديكارت 
وأتباعه يفيد هذا الإصطلاح العملية 
التى يحفظ بها الله وجود العالم فى كل 
أن. 
(2 5 ,عنتتوم ع7 ,عل مطاغط 12 عل وننامهن5ز) 
عينى 
أع01 05 رعامع نع وو 
* مشخص فى مقابل مجرد. 





باب الحين 


باب الخين 
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غاذية 
عا انالا رع يا دلق 
* "هى القوة التى تحيل جسمًا آخر 
إلى مشاكلة الجسم الذى هى فيه 
فتلصقه به بدل ما يتحلل عنه" 
(ابن سيناء النجاقء ص158) 
'قوة محيلة للغذاء تخلع صورته 
وتكسوه صورة المغتذى فينتشر فى 
أجزائه ويلتصق به ويسد مسد ما 
كخلل:من أجزائه": 
(الغزالى» مقاصد الفلاسفة» ص 37) 
عبارة عن قوة توجب إحالة جسم 
غير ما هى فيه شبيهًا بما هى فيه ليتم 
كمال النشوء فى النمو وليكون بدل ما 
يتحلل منه. وتخدم هذه القوة الهاضمة: 
وهى قوة من شأنها أن تذيب الغذاء 
وتحيله إحالة ما يستعد بها للنفوذ فى 
وتخدم الهاضمة ممسكة: وهى من 
شأنها إمساك الغذاء لتفعل فيه 
الهاضمة ماتفعل. وتخدم الممسكة 
جاذبة: وهى قوة من شأنها أن تجذب 
الغذاء من خارج البدن إلى باطنه 
وإلى جميع الأعضاء والمنافذ. 
والدافعة خادمة للكل: وهى قوة 
من شأنها دفع الفضل المستغنى عنه. 
(سسيف دين الآمدى: المبين فى شرح معنى أفاظ 
لحكماء ولمتكملين»؛ ص 103) 


غاية 


مام بععممعنسط 

* (1) فاعل أول. يقول ابن سينا: "إن 
الفاعل الأول والمحرك الأول فى 
كل شىء هو الغاية". ومن هذا 
الوجه تكون الغاية هى "علة 
العلل" على حد تعبيره. 

*(2) غاية الذات 501 2ه 55 هى غاية 
موضوعية وضرورية» وتقابلها 
غاية ذاتية لا تنطوى على أية قيمة 
كلية. ثم هى غاية مطلقة ويقابلها 
غاية اعتبارية. والطبيعة الناطقة 
فى الإنسان هى غاية بالذات. 


أنظر: علة 


غامضص 


أناءع065 رع:زناع05© 

* (1) عند جون لوك الأفكار البسيطة 

أفكقار غامضة عندما تكون 

الأعضاء المدركة ناقصة أو 

عندما تكون الموضوعات مجرد 

انطباعات خافتة وعابرة أو عندما 

لا تحتفظ الذاكرة بدقائق تلك 

الموضوعات. 

(29 بطء ,11 عأه80 ,...لإوووظ حلة) 

*(2) عند ليبنتز الفكرة غامضة إذا لم 
تكن كافية لمعرفة الشىء. 


(24 ,عدو تونإطم 116 عل كتنامه015ا) 
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03 عند بيرس الفكرة غامضة إذا 
كان صاحبها لا يعرف العناصر 
التى تتضمنهاء ولا الأفعال 
والنتائج المترتبة عليها. 

رقع كلةأء 5ع106 5م 2‏ علع1 أمعصستحرمت) 


(1579 ركع اطول ,عباوتطامهده تنام عنوعع] 


غائية 
عأوه601 161 ,لإومامهعاء+ 

* (1) اللفظ الافرنجى مشتق من 
اللفظ اليونانى 16105 ومعناه 
نهاية أو اكتمال. 

*(2) عند أرسطو الغائية هى القاعدة 
فى الطبيعة والمسوخ هى 
الأخطاء. فكل شىء يتحرك نحو 
غاية تتم بتمام صورته التى هى 
الوجود بالفعل. وينكر برجسون 
الفول بالغائية فى الطبيعة. يقول 
'من العبث أن يحاول المرء أن 
يحدد للحياة غاية بالمعنى 
الإنسانى لهذه الكلمة. فإن القول 
بوجود نموذج سابق لا يعوزه 
سوى أن يتحقق بالفعل يفترض 
أن كل شىء موجود دفعة 
واحدة؛ وأن من الممكن للمستقبل 
أن يقرأ فى الحاضر. فنحن هنا 
نفترض أن الحياة فى حركتها 
وتكاملها تنصرف كعقلنا تمامًا. 
والعقل إن هو إلا نظرة جزئية 





باب الغخين 
ثابتة إلى الطبيعة» ومكانه خارج 
الزمان" 

*(3) عند كانط أن يكون للشىء غائية 
أمكين داخلى راجع إلى طبيعة 
الشىء ذاته. فقولنا إن لشىء ما 
غاية يحققها معنه أن ذلك 
الشىء يطابق فكرتنا عنه» وأن 
أجسزاءه محيدوةة في صورتها 
وفى وظيفتها بمجموعه العام. إلا 
أن هذا الحكم بالغائيه ليس له 
قيمة موضوعية ولكنه صادر 
بموجب بنية الفقرء وهى 
الواسطة بين العالم الآألى 
والإيمان بالاله الخالق وأداة 
الوصل بين الطبيعة والحرية. 

*(4) النظرية التى تقول بأن عمليات 
الكائن الحى العضوية تستند إلى 
قوة موجهة نحو غاية هى تحقيق 
لنموذج الكائن الحى أو صورته. 

(يوسف مراد) 

غائية (نفى ال) 

لا01091عاع5ل/إ0] 

* سك هذا المصطلح ارنست هيكل 

أععاءعع12] أومدظ. 

56210 ,ودع درل دوه|8 

* (1) الغفبطة تتحقق إذا سكن 


القع اح ل ل 211/7 


لتقف غنسن 'التفكين اف ذاتها. 


العقل الانسنانن: 
كلد نكن الجالة الفنوكية: الحكيم 
عند أرسطو. 


(0 :8 1101 عناوقصدمعال! خ عبوتطاط) 
*(2) عند سبنوزا الغبطة هى الحب 
العقلى لله وهى ليست تعويضا 
عن الفضيلة؛ وإنما هى 


الفضيلة ذاتها. 
(/2 رع1078! ,عناوتطاط) 
غرضية 
بمردألاأدممعباط 
عم ذأ القصصم ع صعغام1آ 


* النظرية السيكلوجية التى ترى 
أن الأغراض - مفهومة على نحو 
ما- علاوة على المنبهات تعين 
الوك تعبيا حابيةا 
(مراد وهبهء يوسف مراد والمذهب 
التكاملى؛ 562) 


غريب (ال) 
ب(عط؟) لعغدمعزام 
(0ا) 6مغذام 
* الغريب من إذا ذكر الحق هُجرء 
وإذا دعا إلى الحق زّجر ... 
الغريب مَنْ قال لم يسمعوا قوله. وإذا 
رأوه لم يدوروا حوله ... 


الغريب مَنْ إذا دعا لم يجبء وإذا هاب 
ل 
(أبو حيان التوحيدىء الإشارات الإلهية؛ 
القاهرةء 1950) 
أنظر: اغتراب 
غريزة 
أع 105 ,11151111 
*(1) الدافع الحيوى الأصلى لنشاط 
الكائن الحى حفظا لبقائه» وذلك 
بالإقبال على الملائم والإحجام 
عن المنافى. 
(مراد وهبه. يوسف مراد والمذهب التكاملى؛ 562) 
*(2) عند فرويد الغريزة قوة يفترض 
وجودها وراء التوترات المتاصلة 
فى حاجات الكائن العضوى. 
وبهذا المعنى تقع الغريزة على 
حدود الظواهر البيولوجية 
والظواهر السيكلوجية؛ فهى تمثل 
مطلب الجسم قبل الحياة النفسية. 
ويميز فرويد بين الغرائز الجنسية 
وغرائز الأنا. ثم هو يميز كذلك بين 
غريزة الحياة وغريزة الموت. ويرى 
فرويد أن غريزة الموت أقوى من 
غريزة الحياة وأن الغلبة فى النهاية 
مكتوبة للأولى. 
*(3) من رأى أصحاب نظرية التطور 
أن الغريزة فعل منعكس مركب 


وعادة ورائية. 


حم ب ير ا نب القن 


*(4) يميز كلاباريد 806:هم12© 

أ - دافع طبيعى أو ميل فطرى هو 
المحرك الذى يدفع الحيوان إلى 
مدن لبد تجاه ما أو الذئ 
يدفع الحيوان نحو هدف معين 
ويظهر على صورة حاجة. 

ب- فعل غريزى أو سلوك غريزى 
هو مجموع الوسائل التى 
تستخدم لتحقيق هدف ما. وهذا 
السلوك هو ضرب من 
المعرفة العلمية أو الفن العملى. 

(المرجع السابق» 563) 

*(5) يعرف برينان تلقصمع:8 .1 .ىم 

الغريزة بأنها نظام فطرى من 

قوى نفسية عضوية تتيح 
لصاحبها أن يتعرف توا نفع 
أشياء ما أو ضررهاء وأن ينفعل 

تبعًا لهذا التصرف. وأن يعمل - 

أو يحس الحافز إلى أن يعمل- 

على نحو معين حسب ما للأشياء 

المدركة من قيمة بيولوجية. 

(الشرجم الطادق 565 

*(6) يفرق برجسون بين الغريزة 

والغقسلء الغريزة قوة استكداء 

ألات عضوية بل قوة تكوينهاء 

ثم هى احساس لا استدلال» 

وهى تعمل دون تردد ولا 


تربية» وتعمل على نحو معين. 
أما العقل فقوة صناعة آلات غير 
عضوية. وهو بحاجة إلى التربية 
والروية. 
(193 - 149 .م رععتطمغك ومأامد8) 
نمزو 
0000106 بخودع نودم 
* لفظ غزا يغزو من معانيه غزا 
العدو غزوا وغزوانا وغزواة. سار 
إلى قتالهم وانتهابهم فى ديارهم» وغزاه 
تغزية واغزاه اغزاء بعثه إلى العدو 
يغزو وجهزه وحمله على الغزو. 
(محيط المحيط» مادة غزاه يغزوه) 
ويستعمل لفظ غزا بمعنى راد أو 
استكشف. فيقال غزو الفضاءء أى 


أراده وطلبه وقصده. 


غلط بالعرض 
(.12) دتأصعلاءعة وأعولالوع 
* يقع فيه الإنسان عندما يستتنج 
كلجئ "مان المسرني» والذاتسن من 
العرضى. 
(628 166 7 باه ,.تاعمعاظ أكتطام50 ,عاماوترم) 
غنوص 
©6705 ,0515© 
* (1) لفظة جنوسيس 005155ع فى 
اللغة اليونانية معناها المعرفة» 


[أمعمة القاسمه ٠‏ سإ بإ إ-بب بس-س-ب-ب بطي 449 


وهى عند أرسطو تشمل 
الإدراك الحسسى 265)]86515 
والذاكرة: والتجربة» والمعرفة 
العلمية ©71ع]15مع. 
(0 100 - 6 99 ,11 .56و .لهس ) 
*(2) فى المسيحية الغنوص الحق 
مرادف للعقيدة المسيحية. 
*(3) معرفة سرية تضمن 
للروحانيين الخلاص. 
00511 ,تالكأ 0110511 
* تطلق على نزعة فلسفية معينة 
نشأت بتأثير الديانة اليهودية 
والبوذية والمجوسية والصينية؛ 
وتهدف إلى إدراك كافة الأسرار 
الربانية. ظهرت فى القرون 
الأولى من المسيحية (كرد فعل 
ضدها) فى فلسطين على يد 
مجكدوة التبلدز التذى تائصو 
باليهودية والمسيحية والوثتنية 
اليونانية فارتأى أن الكون يتكون 
من قوى إلهية لها تجليات تتسلسل 
فى الهبوط حتى تصل إلى القوى 
الإلهية التى تشرف على العالم 
السفلى» ويعاونها الملائكة ورؤساء 
الملائكة. كما ارتأى أن النفس 
الإنسانية فى حالة تناسخ حتى 
تتطهر وتعود إلى حضن الألوهية 


الذى انفصلت عنه. 

ثم انتشرت فى مناطق متعددة من 

البحر المتوسط والشرق الأدنى. وفى 

القرن الثانى ظهر غنوصيون 
مسيحيون من أشهرهم: باسيليوس 
وفالنتين ومرقيون. ويشترك هؤلاء 
الثلاثة فى قوة العاطفة الدينية وفى 
الجزع من سلطان الأهواء على النفس 
وفى تنصرهم لاعتقادهم أن النصرانية 
ترضى حاجاتهم العقلية والروحانية. 
غياب 
ععمع465 رع تزع عطم 

*(1) ما ليس جاهز! فى زمن معين أو 
قائمًا فى موضع معين. 

*(2) جدول غياب ععمءو0'8 2016) 
فى طرق الاستقراءء عند بيكون» 
مرادف لطريقة التلازم فى 
التخلف عند مل. 

أنظر: جدول بيكون 
غيب 
تيك 
* ما يتجاوز البرهان العقلى ذلك أن 
اعتبار العقل معيار"! مطلقا للبرهان» فى 
مجال العقيدة» مناقض للإيمان بالغيب. 


غير 
ع انام نع 016 
* أحد تصورات الفكر الأساسية» 


50 عل كك ل ل ل لمدمدععمممدبب سب سييي هأفب الحين 


ويراد به ماسوى الشىء مما هو 
ة أو م 


غير أخلاقى 
117011 رأقره تسدر1 
* يطلق هذا اللفظ على الإنسان الذى 
يعترف بالقيم الأخلاقية السائدة ولكنه 


أنظر: لاأخلاقى 
غير مطابق 


ألا0غ1020 رعغخدنا و1130 
* يقال هذا المصطلح على الفكرة 
عندما تكون غامضة. 
أنظر: مطابق 
غير مفهوم 
رء اطتكوع داع" م تترمه111 
اطأكصعطغ:م صرمع مس1 
* عند رنوفيى نعيد ما توافق عليه 
دون أن يكون فى الامكان تفسيره 
(387 - 356 ,1آ رمهتاهء5 أدكدك عصدخل عدوتنوي8) 
غيرية 
5 0 عام 
مام 
* عند رنوفيى مايخص الآخر دون الأنا. 
الأنا هو الذات المفكرة والموضوع 
هو الآخر. 
(10 مومعتاع ناض دع زميع7م) 


غوغاء 

طهاا؟ 
سيطرة الايحاء والانفعال لا الفعل. 
والجمهور أكثر تباينا وتنظيما من 
الغوغاء.ء غير أنه يعوزه الجانب 
الانفعالى المشترك العنيف. يتحول 
الجمهور إلى غوغاء تحت ضغط 
الخوف أو التوتر. ويسلك الفرد» داخل 
العوغساء» شسلر »ا اتفاع نا يكلف 
سلوكه الفردى فى حياته اليومية 
العادية وذلك لأن اندماجه فى الغوغاء 
يزيد قابليته للايحاء» ويفقده القدرة 


باب الفأى 


اليغجم الفلسفه 
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فاشية 
ع لملاواء235 رنرروأءوة8 
* يقول موسولينى "إن الدولة 
الفاشية أرقى وأقوى شكل من أشكال 
الشخصية؛ وهى قوة روحية تستقطب 
جميع أشكال الحياة الخلقية والروحية 
للإنسان. ومن ثم فلا يمكن أن تكون 
وظيفتها مقصورة على حفظ النظام 
كما يتصور اللبراليون. كما أنها لا 
يمكن أن تكون مجرد أداة للحد من 
الحريات الفردية» وإنما هى المعيار 
الجوانى للشخص بأكمله. إنها تهيمن 
على الإرادة والعقل... إن الفاشية» 
باختصارء ليست مجرد أساس للقانون 
وللمؤسسات؛ وإنما هى أيضا المربى 
للحياة الروحية... ولتحقيق هذه الغاية 
فإن الفاشية تستلزم النظام والسلطة 
اللذين من شأنهما أن يصلا إلى باطن 
النفس البشرية ويتحكما فيها من غير 

معارضة". 
لداع 01 5كالنط2 عط1 ,وللاعط 142 1[ 
0 - 189 م1943 ,عاتملا بتعلا 

فاعل 
أمعوث3 أمعو8 
*(1) الفاعل حال فعله؛ أى أثناء 
فعله أو مادام يفعل. 

*(2) عند الكندى الفاعل ضربان: 
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الفاعل الحق هو الفاعل مفعولاته 
من غير أن ينفعل هو بها وهو 
البارى فاعل الكل. 
والفاعل بالمجاز لا بالحقيقة هو ما 

دون البارى أعنى جميع خلقه". 

*(3) فى الميتافيزيقا: علة. 'وأما 
الفاعل فإنه إما علة للصورة 
وحدها أو للصورة والمادة ثم 
يبصير بتوسط ما هو علة له 
منهما علة للمركب". 

(النجاة 213) 

*(4) فى علم الأخلاق: الموجود 
العاقل الحر المسئوول عن أفعاله 
من حيث هو خاضع للقانون 
الخلقى. 

*(5) فى الفزياء: قوة معتبرة كأنها 
نوع خاص من الطاقة مثل 
الضوء والكهرباء والحرارة. 

فى مقابل منفعل 

فاعلية 

6/6 ربإ العم 

* فى مقابل : انفاعلية 

أنظر: نشاط 


فاعلية متبادلة 


,111113110131513 
ع مكاصصهة ع ع1 


* إحدى النظريات المفسرة لصلة 
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النفس بالجسم وهى تقوم بالتأثير 
المتبادل بين النفس والجسم المتحدين 
فى التركيب الإنسانى. 

(مراد وهبهء. يوسف مراد والمذهب 
التكاملىء ص 570) 


فراسة (علم ال) 
,001101110111 أوبلاص 
000 أكلاطم 


*(1) الفراسة بالكسر الاسم من 
قولك تفرست فيه خيرًا وتفرس فيه 
التحىئء توسمة: وق “الخدزية: "قينا 
فراسة المؤمن" قال الكنانى: "الفراسة 
مكاشفة اليقين ومعاينة الغيب. وقال 
بعض الصوفية هى اطلاع على مافى 
ضمائر الناس بما أضافه الله على 
قلب عبده المؤمن من أنوار الإيمان". 
(محمد شهيد الشافعى المنفلوطى؛ جواهر النفاسة 
فى أحكام علم الفراسة» 15) 

وقال ابن الأثير تعليقا على 
الحديت: يقال بمعنيين أحدهما ما دل 
ظاهر الحديث عليه وهو ما يوقعه الله 
تعالى فى قلوب أوليائه فيعلمون أحوال 
بعض الناس بنوع من الكرامات 
واصابة الظن والحدس. والثانى نوع 
يتعلم بالدلائل والتجارب والخلق 
والأخلاق فتعرف به أحوال الناس". 
*(2) قسم من أقسام الحكمة الفرعية 

الطبيعية. 'والغسرض فيه 


ياب الفاعمع 


الاستدلال من الخلق على 
الأخلاق". 
(ابن سيناء أقسام العلوم» رسائل؛ 110) 
. وقد كتب فى هذا العلم أبقراط 
وجالينوس وأفليمون اللاذقى؛ كما أنه 
نسب إلى أرسطو كتاب خاص فى علم 
الفراسة. وقد اهتم العرب بهذا العلم. 
ومن أمهات كتب الفراسة العربية 
كتاب "الفراسة". للامام فخر الدين 
الرازى المتوفى سنة 606ه والذى 
حققه يوسف مراد. 
(يوسف مرادء الفراسة عند العرب وكتاب 
الفراسة لفخر الدين الرازى؛ ترجمة مراد 
وهبه. القاهرة. 1982) 
فرد 
لالأ/ 1501 ,1510111031 
(1) مالا يمكن تسمية أجزائه باسم الكل» 
فالرجل فرد لأن قطعة منه لا 
تسمى رجلاء والجنس ليس فردًا 
لأنه يمكن أن يقال على أنواعه. 
(مجمع) 
*(2) فى المنطق يقال فرد على الحلقة 
الدضيا فى سلسلة الأجناس 
والأنواعء أى الذى لا يقبل 
القسمة المنطقية» ولا يدل على 
تصور عام. وبهذا المعنى يمكن 
القول بأن الفرد هو الموضوع 
الذى يحمل عليه دون أن يحمل 
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هو على سوأه. 

(8 ,عناوذ جتاجقافد عل جتدمععز(1 ,تنصحاقع. ]) 

*(3) عند المحدثين يطلق على كل 
مايميز شىء عن شىء أو 
تصور عن تصور. 

فردى (مذهب) 


,ده 31نال11/1 1110 
ع 1101/3 


*(1) 'كل ما يفرق بين الناس يميز 
بعضهم من بعض : 
أولاً: إن كل امرئ ولد فى يوم كذا 
وفى مكان كذا وإننا نستطيع أن 
نلاحظه منذ أن يولد إلى أن 
يموت متتبعين نموه وانتقالاته 
وما يحدث فى حياته. 
ثانيًا: مجموعة الخصال اللازمة له 
فى شخصه المادى والمعنوى 
كمزاجه وحساسيته وذوقه 
وأفكاره» وكل ما من شأنه أن 
يكون فيه خلقا فريدًا ويجعل 
له موقفًا وحيدًا يطبع فرديته 
بطابع خاص" 
(4 بعنطمهده[تطط2 عل داهن ,رعلصة[2هآ) 
*(2) مذهب يرجع تفسير الظواهر 
الاجتماعية والتاريخية إلى 
تدخل الأفر اد. 
(28 - 27 روعلهء50 5أمآ 5ع.آ ,علعة 1) 


*(3) مذهب ينادى بتضييق سلطان 
الدولة وتوسيع نشاط الفرد. 
(لالاند) 


أنظر: شخ شخصية 


فردية 
16ات 1501/10 ,بطأأاه 110110 
*(1) لم يصبح اللفظ الأجنبى 
مصطلحا فلسفيًا إلا بعد ترجمة 
كتب ابن سينا إلى اللاتينية. 
*(2) مايتميز به فرد عن آخر من 
الصفات الجسمية والمعنوية» أو ما 
من شأنه أن يجعله ذا طابع فريد. 
*(3) فى مقابل الشخصية من حيث إن 
الفردية محكومة بكثير من 
العوامل الخارجية؛ أما الشخصية 
فتقوم على ما يتصف به الفرد 
من قدرة على التركيز الإرادى. 
(لالاند) 
فرض 
دغ ممالا روتدععطغخممللا 
*(1) عند أرسطو الفرض هو مقدمة 
'لبرهان إذا". هكذا: إذا كانت أ 
صادقة فتكون ب لازمة كنتيجة. 
فإذا أثبتنا أن أ كذلك لزم عنها ب. 
مثال: إذا أردنا بناء حائط فيجب أن 
تكون المواد الخفيفة فوق المواد الثقيلة. 
والفرضء كما يفهمه أرسطوء يطلق 
عليه ابن سينا "أصل موضوع". 


6 2 
“دنفي ' سكيع االكوزويي ارين 
"هو نقطة البداية اللازمة لكل 
استدلال تجريبى - وبغير 
هذا يعجز المرء عن أن يقوم 

بأى بحث” 
3 طظمأعبنلمتام]1 ,لتمضعم 2 


معلاقهم ,ع1 ,عله امعطم تعمج عمل العم 
2 1آ1بطء 


*(3) فى الرياضة الفرض هو نقطة 
البداية التى نستخدمها لاثبات نظرية 
فنقول مثلا: أب - أ ج فرضنًا 

فرض عمل 

016 نلا عاأوأرنء لا 
ركأدع امم بلاط 


علا510الاع رعناو دنعل . 


* فكرة موجهة فى بحث الوقائع. 
فرق 
مدع 016 رععمععع زم 
*عند أرسطو علاقات الغيرية تكون 
بين الأشياء المتماثلة ولكن من 
وجهة أخرى. 
(2 10-18 ,9 ,/آ1 ,عداو 1ة وتطمة)ة/13) 


فرقة 
عامع5 براعه5 
صماعة «تريظهم 'معتكدات معينة» 
وكثيرا ما تعزلهم عن غيرهم 
فيكونون مجتمعًا مغلقا. وقد يفتحون 
الباب لمن عداهم كالفرق الإسلامية. 
(مجمع) 





باب الفاعم 


فرينولوجيا 
1و010مةغةطم ,لإوواممعمورم 
* أسسه فرنز جال 0211© عمو 
(1758- 1828) ويعنى به علم 
المراكز الدماغية لقوى النفس البالغ 
عددها 37 موزعة على النحو الآتى: 
التذؤغاتك 711 الوا سف 12 


الإدراك 12 التفكير 2 

01 1115605197 ث4 .يعسلره8 .0 2.2) 

,4 20 2 ,لزههامطعئزدم أهامعمرلعمي 
(55 .م ,1950 عإرمملا بجاح 


ويس نند علم الفرينولوجيا إلى ثلاث 
قضايا رئيسية: 

القضية الأولى: هيئة الجمجمة من 
السطح الخارجى مطابقة لهيئتها من 
الداخل ولهيئة المخ. 

القضية الثانية: العقل مكون من 
ملكات منفصلة وعددها 37»؛ لكل 
واحدة مركز فى لحاء المخ. 

القفضية الثالثة: تقابل دقيق بين هذه 
الملكات وهيئة الجمجمة؛ بمعنى أن أى 
زيادة أو نقصان فى شكل الجمجمة يشير 
إلى زيادة الملكة المقابلة أو نقصانها. 

واتهم جال بعد ذلك بأنه مادى فاضطر 
إلى مغادرة فيينا مكان اقامته ورحل إلى 
باريس فاضطهده نابليون وعارض قبوله 
عضو فى المعهد العلمى» وجاء رد فعل 
جال على النحو التالى: 

'لذا: أوآك كابليون: أن يستاصل الميل 


المعجم الفتلسفه 


إلى المادية على نحو فهمه بهذا 
المذهب فعليه أن ع دراسة 
الفسيولوجيا والتشريح بل دراسة 
الفيزياء والعلوم الطبيعية» ودراسة 
تأثشير الغذاء والمناخ على مزاج 
الإنسان وخلقه. وبعد أن يصدر أمرًا 
بأن الإنسان ليس فى حاجة إلى العين 
لكى يرى ولا إلى الأذن لكى يسمع؛ 
وبأن فى امكانه الاستغناء عن المخ 
لكى لا يفكر ويريد»ء وعليه بعد ذلك 
أن يستعين بثلثمائة ألف سنكى وبعدد 
ممائل من المدافع حتى تصبح 
وظائف النفس مستقلة استقلالا تامًا 
عن الجسم". 
(8 - 387 ,7/1 لاقع /كاعه لال كمتاء113) 
وقد انتقد العالم الفرنسى فلورئس 
(1794 - 1867) نظرية جال مثبتا أن 
المخ يعمل من حيث هو كل لامجموعة 
من مراكز أو أجزاء منفصلة. وقد أيدت 
تجارب لاشلى الأمريكية منذ عام 
9 نظرية فلورنس. 
فساد 
عم 0 رلرة اعم ن 6011© 
* الفساد زوال الصورة عن المادة 
بعد أن كانت حاصلة. 
(تعريفات الجرجانى) 


وقد انقسم فلاسفة اليونان قبل 
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أرسطو إلى فريقين: فريق قائل بمادة 
واحدة يعتبر الفساد تغير كيفى فى هذه 
المادة. وفريق قائل بمواد عدة يعتبر 
الفساد افتراق الأجزاء المؤلفة للجسم. أما 
أرسطو فيقول بأن الهيولى القابلة للصور 
هى علة الفساد فيقال إن الفساد هو تحول 
جوهر أعلى إلى جوهر أدنى. 
يقال فساد فى مقابل كون 
فسيولوجيا 
عأو010كلإحاط رلإوواو1ءبلإطط 
* علم وظائف أعضاء الكائنات الحية. 
فى مقابل علم التشريح 
فشته (جوهان جوتلب) 
(طعذاخغ600 مصقطه[) عغطعاط 
*(1762 - 1814) تأثرء فى البداية» 
بفلسفة سبنوزا ثم بفلسفة كانط 
وبعدهها ألف كتتايه 
"ممواء عه 211 02 عنو م0" 
"نقد الوحى أيا كان" (1792). 
نشره غفلا من اسم المؤلف فتوهم 
بسبب مطابقته لآرائه وبسبب توقع 
نفسه. وقد استمتع به كانط. رفض 
الدوجماطيقية التى تتوهم وجود عالم 
بمعزل عنا وعن قيمنا. وهذا الوهم 
بدوره يفضى بالضرورة إن الإلحاد 


8 2 
والتنية والحشينية فتن لقي 
الأخلاقية والمسئولية الأخلاقية. 
وقد ارط سيم نان 
وعيينا مردود إلى موجود 
موضوعى مستقل يفرض ذاته 
علينا فتنتفى الحرية. وارتأى فشته 
أن كانط لم يوفق فى القضاء على 
الدوجماطيقية بسبب افستراض 
وجود "الشىء فى ذاته' وهو وجود 
مستقل عن الوعى. ولهذا ارتأى 
فشته أن التصورية بديل عن 
الدوجماطيقية فتصور الإنسان 
على أنه فاعل مستقل» ومن ثم 
فالعقل هو الذى يُحضر إلى 
الوجود ما نتصوره أنه الواقع 
الذى نحياه. وهكذا نكون أحرارًا. 
الأمر الذى يفترض وجود أنا 
ترنس ندنتالى وهوالوجود المطلق 
والفعل المحض. ولهذا يقول فشته 
فى البدء كان الفعل. 


فشنوية 
,51131 ألا لاطد ألا 
عمو أناضط5أ/ا 


إمدئ الارق: البزية الطسلية 
الديسنية تمجد فشنو وتعده الكائن 
انبتناةا :إلى العلل 'النادية والفاغلة: 





ياب الفام 
فصام - شيزوفرنيا 
عأمغ امه الاء5 روأمععطممجقاطءه 
* اللفظ الأجنبى وضعه طبيب 
الأمراض العقلية السويسرى بلولر 
101 ويتركب من مقطعين 
10 وهو فعل يونانى معناه 
فصمء قطع؛ شق. ومن 1166م عقل. 
إذ لاحظ بلولر أن الجنون المبكرء كما 
كريبلينء لايتحتم أن يظهر دائمًا فى 
سن المراهقة. كما أنه لايؤدى دائمًا 
إلى الجنون فأطلق على هذا المرض 
لفظ شيزوفرنيا. 
عط نه «معع12م ماألعطءآ رتعانما8 8 


لإ 2512160 شةنا) ,ك2 أمع م20 لطاع 01 مناه 
9 - 3 .م ,1955 علكولا بعلا ,(متعاماج 


والفنصام ذهان وظيفى سمته 
الأساسية تفكك الروابط بين الوظائف 
النفسية داخل الذات» وانفصام الذات 
عن العالم الخارجى وانطواؤها داخل 
عالم من التخيلات والأحلام والتفكير 
الاجسترارى. وتتلخص العملياتث 
المرضية فى 
(أ) الكف عن النشاط والتزام السلبية 
المطلقة. 
(ب) نشاط إما اندفاعى انفجارى أو 
نمطى متحجر آلى. 
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(ج) فقدان التلقائفية» والقابلية 
للإيحاءء والميل إلى المحاكاة 
الحركية. 

ويتعيز سلوك الفصامى 
بالمفارقات والتناقضات وعدم 
الملاءعمة بين السلوك والموقف 
الخارجيىء وبعدم المبالاة والجمود 
وفقدان روح المبادأة وتلاشى القيم 
المادية والمعنوية والاجتماعية؛ غير 
أن الوظائف العقلية الأولية تظل 
سليمة: إدراك العالم الخارجى» 
التوجه فى المكان والزمان؛ الاحتفاظ 
بالمعلومات والمهارات التى سبق 
تحصيلهاء احنفاظ الذاكرة بالقدرة 
على الحفظ والوعى. غير أن القدرة 
على استرجاع الماضى وتنظيم 
حوادثه زمانيًا تكون بالغة الاختلال 
نظر! لميوعة الطاقة الوجدانية وعجز 
المريض عن أن يتجاوز حدود ذاته 
وأن يخغرج من دائرة تفكيره 
الإجترارى. وقد يصاب الفصامى 
بالهلوسة والهذيان» غير أن هذيان 
الفصامى بعكس المصاب بالبارانويا 
يتميز بالفوضى والتقلب وعدم التنظيم 
والتناقض والغموض. غير أن هذه 
الفوضى الظاهرية تخفى نوعًا من 
التنظيم يسوده ضرب من المنطق 
الوجدانى شبيه بمنطق الأحلام حيث 


تطغى العمليات الرمزية التكثيفية. 
والهذيان الفصامى لا يؤثر فى سلوك 
المريض ولا يؤدى عادة إلى القيام 
بالأفعمال التى قد يوحى بها. وأكثر 
الموضوعات ورودًا فى هذيانات 
الفصامى أفكار الاضطهاد والعظمة 
والقوة والموضوعات الشبقية وكل ما 
يتعلق بالحساسية الحشوية المضطربة. 
وتقدر نسبة المصابين بالفصام 
بالقياس إلى سائر الأمراض العقلية 
بحوالى 50 . ويعالج الفصام 
بالصدمات الكهربائية وبعض العقاقير 
وبالأنسولين وجراحة المخ. ولآجدوى 
من علاج الفصام بالتحليل النفسى بل 
هو يزيد حالة المريض سوءاء نظرًا 
لأن الفصامى عاجز عن معاناة 
الموقف التحويلى: 
أنظر : تحليل نفسى وجنون. 
فصل 
ععمعاغ]]أما رععدعمع]11ا 
(1) جزء من الماهية يميز النوع؛ 
كالناطق بالنسبة للإنسان. 
'الفصل القريب" جزء من الماهية. 
يميز النوع من مشاركيه فى الجنس 
البعيد كالحساس بالنسبة للإنسان. 
(مجمع) 
*(2) يميز المدرسيون بين فصل عددى 
عومسم ععمعة1ل وفصل 
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نوعى 10116أاء6م 5‏ ععمع 16ل 
الأول يشير إلى أن الاختلاف 
مردود إلى مجرد الكثرة والثانى 
يشير إلى أن الاختلاف باطنى. 


فصل (بين القضايا) 
01 ,لوأ 1انازوزم 
* عمليات منطقفية تؤلف بين 
قضيتين بواسطة "أو". رمزها ٠‏ مثل 
أبب معناها أ أو ب. 


فضاء 
ع36م25 رععوم5 
*(1) لغة 'وحدة ذات ثلاثة أبعاد تمتد 
دون حدود فى جميع الجهات» 
وهى حقل الأجسام المادية 
والحوادث وعلاقاتها بعضها 
(قاموس وبسترء مادة ع5090) 
*(2) الفضاء الخارجى هو "المنطقة 
الواقعة خارج جو الأرض" أو 
هو "كل الكون وراء المجموعة 
الشمسية" أو هو "الفضاء بين 

النجوم'. 

: غيلة 
لاعلا رع دمالا 
*(1) لغة: يعنى الزيادة أى وفرة فى 
النفسء» ويعنى أيضًا المزية. 
وفى الأصل اليونانى يعنى 


المهارة والقوة 8:66. ولم يرد 
هذا اللفظ اليونانى بمعنى فضيلة 
إلا بعد الإلياذة والأوديسة. 
فزيوس رب الأرباب لم يكن 
يعرف الفضيلة بالمعنى الأخلاقى. 
وفى اللاثينية يدل على القوة 
البدنية أو العضوية؛ وقد انحدر 
هذا الاستعمال إلى الأوربية 
الحديثة فيقال بالفرنسية مثلاً 
تممه" عل المتمل بكنء؟ 12[ 
ويراد ما للأفيون من مزية أو 
خاصية أو قوة منومة. 

*(2) عند أرسطو الفضيلة استعداد أو 
ملكة أو حال مكتسبة بالمران. 
*(3) يعرف ابن رشد الفضيلة بأنها 

'ملكة" مقدرة لكل فعل هو خير 
من جهة ذلك التقدير» أو يظن به 
أنه خيرء أعنى الحافظة لهذا 
التقدير والفاعلة له. 
(مختصر كتاب الخطابة» 84) 
*(4) الفضيلة وسط بين الافراط 
والتفريط فكلا الطرفين مذموم 
والفضيلة بينهما محمودة. 
(نفس المرجع؛ 164) 
فى مقابل: رذيلة 
أنظر: أمهات الفضائل 
فطرة 
عااع لاقم مها أومم5أ0م 
*(1) ورد هذا اللفظ فى القرآن. 


7 : يثرن 4 
والفطرة» هناء تعنى الدين الحنيف» 
وضدها البدعة ولذلك فإن "الإسلام 
يساوى الفطرة" على حد قول 
فخ رالدين الرازى فى "'جامع البيان» 
:21 صن 27 
*(2) معنى الفطرة أن يتوهم الإنسان 
نفسه حصل فى الدنيا دفعة وهو 
بالغ عاقل لكنه لم يسمع رأيًا ولم 
يعتقد مذهبًا ولم يعاشر أمة ولم 
عكري سباجة اككجة تاناهد 
المحسوسات وأخذ منها الخيالات 
ويتشكك فيه فإن أمكنه الشك 
فالفطرة لا تشهد به وإن لم 
يمكنه الشك فهو ما توجبه 
الفطرة وليس كل ما توجبه 
فطرة الإنسان بصادق بل كثير 
كاذب إنما الصادق فطرة القوة 
(النجاة» 62) 
فى مقابلة علم. 


فطرة سليمة 
55 ص80 
* مرادفة للعقل عند ديكارت. قال فى 
"المقال فى المنهج": إنها قوة الإصابة فى 
الحكم, وتمييز الحق من الباطل» وهى 
القوة التى يطلق عليها فى الحقيقة اسم 
الفطرة السليمة عند جميع الناس. 
(1 ,آ رعلمطاغط: ها عل ,عواططا) 
فطرى 
06] رعغ 3م10 
* اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اللاتينى 1228615 ويطلقه ديكارت 
على وقائع الشعور والتجربة الباطنة 
والصور الأولية للمعرفة. 
(لالاند) 
أنظر: فكرة 
فطرى (مذهب) 
عرذأ / 036 رلدرى ااا قلا 
*(1) يطلق على المذهب الذى يقرر أن 
الانطباعاتء الناشئة عن شبكة 
العين بغير كسب ولا تربية سابقة» 
تولد فى النفس احساسات مكانية. 
*(2) يطلق على المذهب الذى يقرر 
أن الاحساسات الناشئة عن شبكة 
العين وإن كانت غير مشتملة 
على مخصصات مكانية معينة إلا 
أن هذه الإحساسات فى الأصل 


2 > 
ذات حجم وامتداد فطرى 
يُنضجان الحواس. 

*(3) قريب الشبه من المذهب الذى 
يقرر فطرية المبادئ. 


فطرى (مذهب) 
116517 رترد أ 113 
* يقال على أى مذهب يسلم 
بفطرية أفكار أو مبادئ حاضرة فى 
الذهن إما مكتملة وإما فى حاجة إلى 
معطيات تجريبية ليتم اكتمالها. 
فى مقابل المذهب التجريبى. 
أنظر: تجريبى (مذهب) 
فعل 
ع040 رباعم 
*(1) عند أبى الهلال العسكرى الفعل 
عبارة عما وجد فى حال كان قبلها 
مقدورًا سواء كان سبيًا أو لا. 
(الفروق اللغوية) 
*(2) الفعل فى كل لغة هو اللفظ 
الذى يصور النشاط والحركة 
ويلازمه التأثشيرء أى إيجاد 
الأثرء أى يجب أن يكون علة. 
يقول فى تعريفاته : 
هو الهيئة العارضة للمؤثر فى 





باب الفاعم 


غيره بسبب التأثير أولاً كالهيئة 
الحاصلة للقاطع بسبب كونه قاطعًا. 
*(3) فى اصطلاح النحاة ما دل على 
معني قن قن مقن وأحد الأ مكة 
الثلاثة. وقيل الفعل كون الشىء 
مؤثرا فى غيره كالقاطع مادام قاطعًا. 
*(4) عند الكندى الفعل ضربان: الفعل 
الحقى الأول تأييس الأيسات عن 
ليس. وهذا الفعل بيّن أنه خاصة . 
لله تعالى الذى هو غاية كل علة؛ 
فإن تأييس الأيسات عن ليسء ليس 
لغيره. وهذا الفعل هو المخصوص 
باسم الإبداع. فأما الفعل الحقى 
الثانى الذى يلى هذا الفعل فهو أثر 
المؤثر فى المؤثر فيه. 
(رسائل الكندى الفلسفية» تحقيق أبو ريده» مكتبة 
الخانجى. ط2؛ 1978» ص 34 - 135) 
*(5) من الأجناس العشرة ومعناه 'نسبة 
الجوهر إلى أمر موجود منه غير 
قار الذات بل لا يزال يتجدد 
ويتصرم كالتسخين والتبريد". 
(النجاة» 82) 
*(6) عند الغزالى "لفعل قسمان إرادى 
كفعل الحيوان والإنسان» وطبيعى 
كفعل الشمس فى الإضاءة. وإنما 
يلزم العلم بالفعل فى الفعل الإرادى؛ 
وأما الفعل الطبيعى فلا". 
(تهافت الفلاسفة» 215) 
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وهذا النمط الطبيعى وإن تجوز 
بتسميته فعلاً فلا يقتضى علمًا للفاعل 
أصلاً. ولهذا يقول الغزالى "إنما 
الفعل الحقيقى يكون بالإرادة. 
(معيار العلم» 101) 
*(7) عند توما الاكوينى "الفعل 
فعلان: أحدهما ما يستقر فى 
الفاعل (أى قار) أمءمقصتدسا 
كالابصار والتعقلء والثانى ما 
يتعدى إلى خارج (أى متعد) 
3511 كالتسخين والقطع. 
(85 .18601 .تصناة) 
د 
ممنأ346 رصمااع8 
* يدل بنوع خاص على الفعل 
الإرادى والخلقى ومن هنا قولهم 
'فلسفة الفعل" مماع12 عل .الطط 
للدلالة على المذاهب التى تقدم 
الإرادة على العقل: المذهب الإنسانى 
والمذهب البرجماتى. 
فعل منعكس 
م5671 بعرء الع 
* هو حركة بسيطة غير مكتسبة 
يقوم بها عضو حركى أو غددى 
بطريقة ثابتة وبدون اختيار ردًا على 


تنبيه عضو حسىء ويصل قوس 


عصبى بسيط عضو الحس بعضو 
الحركة. ويشمل هذا القوس (أ) خلية 
حسية (ب) عصب حسى مؤد إلى خلية 
حر كية وهو العصب المورد 31167686 
(ج) عصب حركى مؤد إلى عضو 
الاستجابة» عضلة كانت أو غدةء وهو 
العصب المصدر غمعاع]1ء. 
لا يمكن أن نشاهد فى أى كائن حى 
ذى جهاز عصبى فعلاً منعكسًا ينبطق 
عليه هذ التعريف. فالواقع أن الفعل 
المنعكس ليس عنصراً قائمًا بذاته 
ولكنه يندمج عادة مع أفعال أخرى 
تؤدى جميعًا وظيفة مشتركة. 
(مراد وهبهء يوسف مراد والمذهب التكاملى» 
ص 567) 
فعل منعكس شرطى 
ب (لعده أ ألصم6) عاع القع 
إاعصصمغ لمم عناع لغ ها 
* هو استجابة» لا لمنبه طبيعى» بل 
لمنبه جديد ليس من خصائصه أن يثير 
مثل هذه الاستجابة» غير أنه اكتسب 
هذه الخاصية باقترانه بالمنبه الطبيعى 
عدة مرات ولكن بشرط أن يحدث 
المنبه الجديد بضعة ثوان قبل حدوث 
المنبه الطبيعى. فمس حوق اللحم 
المجفف مثلاء إذا وضع فى فم الكلب 
يثير إفراز اللعاب» فهو فى هذه الحالة 
المنبه الطبيعى. وإذا أسمعنا الحيوان 
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مَبونا هنا :قل انتهدا' افيه التلبرينن 
وكررنا التجربة عدة مرات فسيكتسب 
الصوت خاصية إثارة اللعاب بدون 
اقترانه بالمنبه الطبيعى ويصبح إفراز 
اللعاب فى هذه الحالة فعلاً منعكسًا 

وأول من ترس الفيك :المتشكين 
الشرطى دراسة منظمة هو العالم 
الفسيولوجى الروسى بافلوف 
7 وكان غرضه دراسة 
وظيفة المراكز العصبية فى الدماغ 
وخاصة فى اللحاء <«ع11م». 

وقد اعتبر واطسن 51/265012: 
مؤسس المدرسة السلوكية فى علم 
النفسء الفعل المنعكس الشرطى 
أسسحافن الاكتساب والتعلم؛ فهو يرجع 
جميع العمليات السلوكية إلى أفعال 
منعكسة مركبة. وعلم نفس السلوك» 
كما يتصوره واطسن» لا يخزج عن 
كونه فرعا من علم الفسيولوجيا. 
(مراد وهبه. يوسف مراد والمذهب 


التكاملى» ص 567 - 568) 
فقه 
طعلاع 
*(1) قال ابن منظور: الفقه هو العلم 
بالشىء. 


(لسان العرب؛ ف ق ه) 


وقال ابن فارس» كل علم بشىء هو 

فقه. 
(معجم مقاييس اللغة ف ق ه) 

وقال صاحب المصباح: الفقه فهم الشىء. 

وقال على عبدالواحد فى كتابه "علم 
اللغة": 'فقه الشىء هو كل ما يتصل 
بفلسفته وفهمه والوقوف على مايسير 
عليه من قوانين". ثم قال: "وقد كنا نود 
أن نسمى كتابنا هذا باسم فقه اللغة لولا 
أن هذا الاسم قد خصص مدلوله فى 
الاستعمال المألوف فأصبح لا يفهم منه 
إلا البحوث المتعلقة بفقه اللغة العربية 
وحدها" (ص13) 

وقد تعددت الأراء فى معنى الفقه. 
رأى يذهب إلى أن الفقه يعد بوجه من 
وجوه الشريعة. ورأى يذهب إلى أن 
الففه شىء والشريعة شىء آخر. وقد 
بدا لنا أن الفريقين يتفقان على أن الفقه 
القديم فقه مقدر ومحترم وأنه يعمل به 
ويؤخذ منه فيما يتعلق بمشكلات حياتنا 
المعاصرة كما يتفقان أيضا على أن 
الشريعة فى مصادرها الأساسية وهى 
الفرآن والسنة أمور مقدسة واجبة 
الاتباع سواء سميناها شريعة أو 
سميناها شريعة وفقها. 
*(2) الفارق اللغوى فى بيان معنى 

الشريعة ومعنى الفقه. 
فالشريعة من الله عز وجل - هى 


المعجم الفلسفه 


ما شرعه الله لعباده من أحكام فى 
العقيدة والأخلاق والتشريع - ومصدره 
الوتكن: .نقول: صا اق جعاشك 
والشرع والشريعة - هى السبيل 
والسنة - وهى ما يبتدأ فيه إلى 
الشىء - والمنهاج هو الطريق 
الواضح السهل: وقد أمر الرسول 
باتباع الشريعة أى ما أنزل إليه من 
الله عز وجل فى القرآن الكريم وما 
يوحى إلى الرسول. 

ويعبر عنه بقوله أو فعله أو 
تقريره وهو السنة المطهرة. 
والنتصوص الشرعية فى القرآن 
الكريم كلها قطعية الورود عن الله 
عز وجل وقد تكون قطعية الدلالة 
بمعنى أن الحكم فيها لا يحتاج إلى 
إجتهاد ولا يقبل فيه الاختلاف» وقد 
تكون دلالة النص على الحكم ظنية» 
بقل قفوي الأحنياة: والحتة منها ما 
هو قطعى الورود كالحديث المتواتر 
وقد يكون قطعى الدلالة - بالمعنى 
الذى سبق ذكره - وقد تكون قطعية 
السنة ظنية فى ورودها وفى دلالتها 
فت الكعيم أرضبا فيتعل الككم 
الاجتهاد فيه. فالشريعة نصوص 
الشارع الموحى بها وما ينبنى عليها 
من قواعد عامة وأصول كلية مثل 
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وجوب العدل والإحسان وحرمة الظلم 
والعدوان. وقد تعددت الشرائع فى 
الأمم فكان لليهود شرعة فى التوراة 
المنزلة وفى الإنجيل شرعة:؛ ولكن دين 
الله واحد جاء به الأنبياء والرسل 
جميعا - لا يقبل الله غيره - وجوهره 
التوحيد والإخلاص لله وحده لا شريك 
له - حتى كان ختام الوحى والنبوة 
والرسالة بمحمد ييز فكانت شريعة 
الإسلام فى نصوص القرآن والسنة 
فظهر الإسلام على الدين كله. 

أما الفقه - ومعناه لغة الفهم - فهو 
من شأن البشر - وقد وردت مشتقات 
الكلمة بما يفيد معناها فى القرآن 
الكريم نحو عشرين مرة من أظهرها 
قوله تعالى: ‏ قَلَوَْا تقر مِن كل فرق 
قَوَمَهُرَ» أى يعلمون ما أنزل الله 
ويتفقهون فى دينهم ويعلمون غيرهم 
ممن لم يسمع من الرسول. وفى صحيح 
البخارى قول الرسول 'من يرد الله به 
خيرا يفقهه فى الدين". وفى الحديث 
أيضا "رب مبلغ أوعى من سامع ورب 
حامل فقه ليس بفقيه" وقد كان الصحابة 
- على علو قدرهم - يتفاوتون فى فهم 
معانى آيات القرآن الكريم أو فى فهم 
المقصود من أمر النبى مَك وتوجيهه - 
إذا كان النص الشرعى يحتمل الاجتهاد 
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فى فهمه. ومن هذا التنوع وتعدد الرأى 
مع حججه وأدلته نشأ الفقه وزادت 
الحاجة إليه فى عصر التابعين ومن 
بعدهم حتى عصر الأئمة الأربعة 
الكبار (80ه- 204ه) الذين ازدهر 
الفقه فى عهدهم وتناولت مسائله أحكام 
العبادات والمعاملات جميعا. ثم لما 
ضعف الاجتهاد بدءًا من القرن الرابع 
قيل بغلق بابه تخوفا من فساد الرأى 
لرهبة أو رغبة. والتراث الفقهى 
الإسلامى - مع علو قدره وما فيه من 
ثراء علمى - هو تراث الأمة الإسلامية 
وليس شريعتها - وهو يستلهم ويستعان 
به من فقهاء وعلماء العصر ويحتج به 
ويؤخذ بما ينتهى إليهء بعد دراسته, 
على ما يستجد من فكر أو وقائع - 
ولكن لم يذهب أحد من الفقهاء إلى 
المطابقة بين الشريعة والفقه فى المعنى 
أو القيمة» فما زالت نصوص الشريعة 
فى الكتاب والسنة هى المرجع الأعلى 
لكل رأى وفقه. والخلط بين الشريعة 
والفقه يمثل الجمود على الموروث 
والحجر على الأفهام والعقول وربما 
التعصب لمذهب أو رأى فى الاجتهاد 
الففهى» كما أنه أشد خطرً! على 
الشريعة من غلق باب الاجتهاد الذى 

ثبت خطؤه. 


ياب الفاىء 
فكر 
عغ5مع25 بأططاونامط1 
*(1) الفكقر ها هنا ما يكون عند 
إجماع الإنسان أن ينتقل من أمور 
حاضرة فى ذهنه ... إلى أمور 
غير حاضرة فيه. وهذا الانتقال 
لا يخلو من ترتيب” 
(ابن سيناء الإشارات والتنبيهات؛ أول المنطق) 
*(2) الفكر بالإطلاق عند كانط قوة 
نقدية للأحكام. والفككلر 
الترنسندنتالى هو الفعل الذى 
يربط الظواهر بقوتى المعرفة 
وهما الفهم والحدس الحسى. 
(1,273,274 ,8 .8 ب ) 
*(3) الفكر عند مين دى بيران قوة 
دراكة ترد الكثرة إلى الوحدة 
(225 ,آ1 ب.علؤوم 18 عل ,.40مه) 
فكر ضمنى 
ر(أأء1أأصده[1) غطونمط1 
عأء أأمممطا عمومعم 
اصطلاح أطلقه علماء النفس 
المعاصرون ومؤداه وجود معان دون 
ألفاظ. متال ذلك: الشعور بالذات 
وبالحرية وبالتبعية .. واختمار الأفكار 
والغواطف فى اللاشنغور كبل أن تتعين 
ويطلق عليها اسم" 
(العقل والوجودء 23) 
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فكرة 
ع106 ردء10 
*(1) اللفظ الإفرنجى ترجمة للفظ 
اليونانى جذره يعنى "'يرى'. 
يقول أفلاطون عن شخص ما 
إنه 'جميل فى الفكرة"؛ أى 
"جميل من الناحية البصرية» 
أى حسن المنظر” 
(8 315 ,ق8مع5:012) 
وكذلك عندما يقول 'فكرة الأرض" 
فإنه يعنى "الشكل المرئى للأرض" 
(( 108 ,ملعقطط) 
هذا عن الاستخدام العادى للفظء 
أما الاستخدام الفنى فإن أفلاطون قد 
يعنى بالفكرة موضوع العقل فى 
مقابل موضوع الإدراك. وقد يعنى 
بها الكلىء بمعنى أن لكل مجموعة 
من الأشياء فكرةأو صورة 
(ى 596 ,ء1اطتامع1). وقد يعنى 
بالأفكار أو الصور أنها نماذج وأن 
الأشياء المحسوسة نسخ منها. 
( 132 ,وع10معصصوط). 
أما الأفكار من حيث هى نماذج 
مستقلة وأبدية فقد أطلق عليها نظرية 
الأفكار وكان لها تأثير ملحوظ فى 
نهاية العصر اليونانى» وفى العصر 
الوسيط؛ إذ اتسمت بالطابع الدينى 


فقال أفلوطين إن الأفكار هى أفكار الله 
,([ ,9 ,111] لممعصمط ,وسامنه21) 

,)4 ,تلك معقنم0 ع1 ,مللطط) 
ركتاطتط 016560 101962515 ع0[ ,عم تأكناعناك) 
05 اأمعصة1!©) ,(46 ,0005108 رانلا 
(16.3 لَنا ,لا بقأء502084 بلأعلطةء اذى 


ثم تطور مفهوم الفكرة فأصبحت 
الفكرة فى عقل الإنسان وليست فقط فى 
عقل الله. يقول توما الأكوينى "إن الفكرة 
تعنى أن ثمة صورة يفكر فيها فاعل 
ينوى إنتاج شىء خارجى ممائل لها. 
(©1 راز وعأهاءط000011) 5عممنادعنا0) 
وفى العصر الحديث أدخل ديكارت 
لفظ الفكرة فى كتابه. 'تأملاث" بمعنى 
اسبتيوزة حنبرة ,ايقل © ليطن 
أفكارى هى صور حسية عن الأشياء» 
وهذه الصور هى وحدها التى نطلق 
عليها لفظ 'فكرة". 
(! ,عتاععلة01 لهمتمعلمععءكمة:1) 
أما ليبنتز فإنه لا يستخدم لفظ فكرة 
"إلا بأنها فطرية". 


مقصس11 عمتسمععم ©0‏ وبإوووظ ‏ بوعل3) 
)1 بط ,11 عامه8 ,عمتلصةومء0م0] 


يقول 'إن كل أفكار العقل وأفعاله 
تأتى من أعماق العقل مع استحالة 

ورودها من الحواس'. 

*(2) فى المذهب التصورى الفكرة 
تصور ذهنىء وفى المذهب 
الحسى صورة ذهنية مستمدة من 
العالم الخارجى. 
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فكرة عارضة 
,(1111101005ل8) جع10 
ع أأمع3017 ع106 


* تقوم فى الفكرة بمناسبة حركات 
واردة على الحواس من الخارجء 
كاللؤن:والطعم و الضوة وال اكحة: 
فكرة فطرية 

(ع1112215) د10 
ع6 مص[ 106 

* ليست مستفادة من الأشياء ولا 
مركبة بالإرادة» ولكن النفس 
تستتبطها من ذاتهاء وتمتاز بأنها 
واضحة جلية بسيطة. 

أنظر: فطرى 
فكرة ‏ قوة 
ع6010 - عغ10 ,(ععروع) دءل1 

# اصطلاح ابتدعه 'فويى 
ع116 اه" .2 للدلالة على أن الفكرة 
هى قوة تبعث فكرات أخرى وتدفع 
إلى العمل. ومن ثم لا ينبغى التمييز 
بين عقل وإرادة أو بين فكرة معلومة 
فحسب وفعل يحققها. وقد شرح فويى 
هذا الاصطلاح فى كتابه 'تطور 
الأفكار الفعالة» باريس 1908". 
فكرة متسلطة 

ع»*ا؟ ع106,(لع<«اع) دعء10 


6 ميث 


* ظاهرة ذهنية تقوم فى استمرار 
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حال مرضية مسيطرة ولا يقدر فعل 
الإرادة على محوها. 
فكرة مصنوعة 
18006 ع6ل10 ,(دداهتدع) د10 
* نركبها من الأفكار الحادثة» مثل: 
فرس ذى جناحين. 
فكرة مطابقة 
,(011315ع20) 2ع10 
ع3لاو3060 1066 
"طفق انان ع نكري ار 
معرفة تستوعب موضوعها استيعابًا 
تاضًّا.وغير المطابق ما يشوبه 
الغموض أو يعوزه التحديد» مثل فكرة 
المصادفة فهى فكرة غير مطابقة. 
فلسفة 
عأحامهكهاأطط ,لإناممدو[زمم 
*(1) فيثاغورس هو الذى وضع لفظ 
فلسفة إذ قال: "لست حكيمًا فإن 
الحكمة لا تضاف لغير الآلهة 
وما أنا إلا فيلسوف": أى محب 
*(2) يذكر الكندى ستة تعريفات للفلسفة. 
يقول: 'حدها القدماء بعدة حروف: 
أ - إما من اشتقاق اسمهاء وهو حب 
الحكمة:؛ لأن 'فيلسوف" هو 
مركب من فيلاء وهى محب» 
ومن صوفياء وهى الحكمة. 


ب- وحدوها أيضًا من جهة فعلهاء 


فقالواء إن الفلسفة هى التشبيه 
بأفعال الله تعالى بقدر طاقة 
الإنسان - أرادوا أن يكون 
الإنسان كامل الفضيلة. 


ج- وحدوها أيضًا من جهة فعلها 


فقالوا؛ العناية بالموت؛ والموت 
عندهم موتان: طبيعى» وهو 
ترك النفس استعمال البدن» 
والثانى إماتة الشهوات - فهذا 
هو الموت الذى قصدوا إليه» 
لأن إماتة الشهوات هى السبيل 
إلى الفضيلة» ولذلك قال كثير 
من أجلة القدماءء اللذة شر. 
فباضطرار أنه إذا كان للنفس 
استعمالان أحدهما حسى 
والآخر عقلى؛ كان مما سمى 
الناس لذة ما يعرض فى 
الإحساسء لأن التشاغل باللذات 
الحسية ترك لاستعمال العقل. 


د- وحدوها أيضًا من جهة العلة 


فقالوا» صناعة الصتاعات 


وحكمة الحكم. 


ه- وحدوها أيضنًا فقالوا: الفلسفة 


معرفة الإنسان نفسه» وهذا 
قول شريف النهاية بعيد 
الغور: مثلاً أقول إن الأشياء 
إذا كانت أجسامًا ولا أجسامّاء 
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ومالا أجسام إما جواهر وإما 
أعراضء وكان الإنسان هو 
الجسم والنفس والأعراضء 
وكانت النفس جوهرا! لاجسمّاء 
فإنه إذا عرف ذاته عرف الجسم 
بأعراضه والعرض الأول 
والجوهر الذى هو لاجسمء فإذن 
إذا علم ذلك جميعاء فقد علم 
الكل» ولهذه العلة سمى الحكماء 
الإنسان العالم الأصغر. 
و- فاما ما يُحد به عين الفلسفة (أى 
ماهيتها أو موضوعها) فهو أن 
الفلسفة علم الأشياء الأبدية 
الكلية» إنياتها ومائيتها وعللهاء 
بقدر 'طاقة الإنسان: 
ويعقب أبوريده على هذه التعريفات 
الستة فيقول إنها تكاد تشمل كل ما قيل 
فى تعريفها ولا ينقصها إلا ذكر 
تعريف أرسطو للفلسفة بمعناها الخاص 
ذكرا صريماء أعنى الفلسفة الأولى 
التى هى العلم بالموجود بما هو موجود 
-أى من حيث هو - وتعريف 
الرواقيين المشهور للفلسفة بأنها معرفة 
الأمور الآلهية والإنسانية. ويجد 
القارئ التعريف الثانى عند الفارابى. 
(أنظر: رسالة ما ينبغى أن يقدم قبل علم 
الفلسفةء القاهرة 1325 ه. 62) 

والثانلث موجود معناه عند 


5 0 


ابن سيناء وهو ينسبه لأفلاطون. 
(راجع رسالة ابن سينا فى رفع الغم من 
الموتء. ط. ليدن 21899 ص 52). 
على أن الأربعة تعاريف الأولى التى 
ذكرها الكندى توجد مع غيرها ضمن 
تعريفات الفلسفة فى المقدمات التى 
كانت تكتب للتفاسير والشروح 
الفلسفية فى القرنين الخامس والسادس 
بعد الميلاد. أما التعريف الخامس فهو 
الحكمة المشهورة المأثورة عن 
سقراطء وأما الثانى والثالث فمشهوران 
عن أفلاطون؛ وأما السادس فهو أقرب 
لفهم أفلاطون للفلسفة. 

(محمد عبدالهادى؛ أبوريده» رسائل الكندى 
الفلسفية» القاهرة 1950. ص 121 - 123) 
فلسفة أمريكا اللاتينية 

للم هكس [نطط درحء 1 تعلدلقظق تاها 


عباومغمكظ "ا ع0 عأطمهدمأزطم 
عا 


.* مرت هذه الفلسفة بمراحل ثلاث: 

المرحلة الأولى هى المرحلة 
الاسكلائية فى الفترة الاستعمارية 
وتستند إلى مؤلفات توما الأكوينى 
وأرسطو. والمرحلة الثانية هى 
مرحلة ما قبل الاستقلال التى انتهت 
مع بداية القرن العشرين وكانت 
متأثرة بالتنوير وبالوضعية. والمرحلة 
الثالثة وهى التى تبدأ من عام 1910 
حتى اليوم ومتأثرة بالمذهب الإرادى 
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وبرجسون وبأورتيجا إى جاسيت 
والمذهب الفنومنولوجى. 

وفحى -عنبةة الموخلة يرهق فلدقة 
أمريكا اللاتينية. 

قمة تموفجان ليذه الم ولحل الفاضه: 
نموذج المكسيك ونموذج الأرجنتين. 

فى المكسيك بدأت المرحلة 
الأسكلائية مع تأسيس الجامعة الملكية 
والبابوية. وأول ممثل لها هو ألنسو 
الفيراكروز 002 هرمء/5 7ه وقصهاآكى. 

عرض للنزعة الإنسانية فى عصر 
النهضة وأسهم فى تطوير الفلسفة 
الإسكلائية» وأدخل فلسفة أرسطو إلى 
المكسيك؛ وألف فى المنطق والديالكتيك 
والفيزياء. 

ثم انهارت الفلسفة الإسكلائية فى 
القرن السابع عشر بسبب القيود 
المحكمة. ومع ذلك ففى عام 1681 
انتقد العالم الرياضى كارلوس دى 
سيجونزا علم التنجيم ودافع عن نظرية 
خضصوع الطبيعة للقانون. وفى نهاية 
الفبرن الثامق حَسَن ذاغنتكرية النقد 
للفنسفة الإسكلائية بريادة الفيلسوف 
الديكارتى دياز دى جامارا. فقد دعا 
إلى تحرر العقل من سلطة الفلسفة 
الإسكلائية على الرغم من التزامه 
بالعقيدة الكاثوليكية. وقد أسهمت فلسفته 
فى إعددد المكسيك لقبول اللبرالية 
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السياسية. ومن ثم بدأت المرحلة 
الوسطى وفيها كان مصدر اللبرالية 
هو التنوير الفرنسى وما يلازمه من 
حرية فردية وتقدم اجتماعى وعقل 
طبيعى عام. هذا بالإضافة إلى تأثير 
المذهب الحسى لدستودى تراسى 
والمذهب النفعى لجيرمى بنثام. وفى 
مقدمة الذين تأثروا بهذين المذهبين 
المؤرخ جوزيه ماريا لويس مورا 

01 آلآ[ 113218 وول 
والفيزيائى جابينو برريدا 
ع2 ولأطة0 فى مقدمة 
المتأثرين بالمذهب الوضعى. ففى 
رأيه أن هذا المذهب قد أفضى إلى 
احلال العلم محل الميتافيزيقا 
واللاهوتء والتقدم محل الفوضى. 

أما المرحلة الحديثة التى بدأت منذ 
عام 1910 فقد تميزت بنقد المذهب 
الوأضعى بزعامة خوسيه 
فاسكونسلوس 172500206105 056ل 
ففى رأيه أن هذا المذهب تجاهل 
الحدس واحتمالية الفروض العلمية» 
وكان فى ذلك متأثر"ا ببرجسون. 
ولهذا جاءت ميتافزيقاه مركزة على 
التغير والحياة والروح. 

وابتداء من عام 1930 انتقلت 
الفلسفة المكسيكية من ميتافيزيقا 
برجسون إلى النزعة الإنسانية 


والوجودية لدى أورتيجا أى جاسيت 
المتأثرة بهيدجر. وبتأثير أورتيجا تحولت 
الفلسفة المكسيكية إلى الإهتمام بدراسة 
عب اندن الندهت المقشيكئ: ونه 
مساو الآلية في الحضانة الحديثة. 

أما فىالأرجنتين فقد تميزت المرحلة 
الإتتتكاضية بفرياء أرمسطو بلقل 
الحديك و لهذ[ ترمحت ابين تقد ديكارت 
والمحافظة على المنهج الاسكلائى فى 
تطبيقه على العلم» وبين قبول المنهج 
الشكى عند ديكارت ونظريات 
كوبرنيكس ونيوتن. 

والمرحلة الوسطى مثل زميلتها فى 
المكسيك متأثرة باللبرالية الأوروبية 
التى أفضت إلى ثورة مايو 1810 
فاستعار - خوان كريزوزتومو لافينور 
ا 3آ 01156510200 11313[ أفكار 
دى تراسى ولكنه احتفظ بوجود الله 
وخلود الروح. أما [عناصة]8 مصقنال 
ممعنوى 06 062ضؤمعه7 خوان مانول 
فرننديز الأجويرو فقد تأثر بدى 
ستراسى وبالمذهفب المادى 
والفسيولوجيا كأبناس للأخلاق: 

أما المرحلة الحديثة فتبدأ فى القرن 
العشرين باستبعاد المذهب الوضعى 
والأخذ بمذهمب برجسون. والممثل 
الرئيسسى لهذه المرحلة هو اليجاندرو 
كورن ها متعلصدزعاثى. فقد انتقد 


2 > 
الوضعية بسبب تصورها للإنسان على 
أنه محكوم فى سلوكه بالحتمية» وبالتالى 

فإن الأخلاق معرضة للإنهيار. 

فلسفة أولى 
ب (عتتتانط) بلإطاممومواأطم 

عمغ أممعمم عأطمهده لطم 

*(1) عند أرسطو الفلسفة الأولى 
موضوعها الموجودات المفارقة 
وغير المتحركة. : 

(16 2 1026 ,364.,1) 
وقد أسماها أرسطو الفلسفة الأولى 
فى مقابل الفلسفة الثانية وهى علم 
الطبيعة (14 2 1037) 
*(2) فلسفة أولى - العلم الإلهى 
(ابن سبناء رسالة فى الأجرام العلوية» 28) 

*(3) فلسفة أولى > علم الربوبية 
"علم الفلسفة ثلاثة: فأولها العلم 
الرياضى فى التعليم» وهو أوسطها 

فحى الطبع» والثانى علم الطبد لطبيعيات» 

وهو أسفلها فى الطبعء والثالث علم 

الربوبية» وهو أعلاها فى الطبع" 

(الكندى» رسالة إلى المعتصم بالله فى 

الفلسفة الأولى» 78) 

*(4) عنوان كتاب التأملات لديكارت 
"تأملا» ف الفلسفة الأولن" 
وفيها يبرهن على وجود الله 
وخلود النفس" وعنوانه باللاثينية 


0 ,1118م 111050م 2تنتام عل دعصه ]7/101 
20118 أع 32اأتاعاوللاء عط لال 
511 111111101121185 





ياف الفاعم 


.: 3 عم جو 


,(©1الالحصط) بإطممدوهاتطم 
ع0 لإاقمة عأطمهوو|أطم 


* تهتم بتحليل اللغة ليس فقط من أجل 
حل مسائل الفلسفة ولكن أيضًا من أجل 
اللغة ذاتها. من ممثليها جلبيرت رايل 
016 غروط!)6 وجسون أوستن 
0 .ل وستروسن 56315011 .1 .12 
ونوول سميث الماك 1اع:8[03 .2. 
فلسفة خالدة 

5م تألامهودوو|زطام 

7 مصطلح يعبر عن الفكرة القائلة 
بأن الفلسفة تنطوى على حقائق ثابتة 
برغم اختلاف المذاهب. 


فلسفة سياسية 


,(اد11اه5) بلإطامموواتطم 
0101م عأطمهوو1أطم 


* فرع من الفلسفة يبحث فى ماهية 
الدولة وقيمتها. وأول من عنى به من 
فلاسفة اليونان أفلاطون فى كتابه 
'الجمهورية" وأرسطو فى كتابه "السياسة". 
تبين "الجمهورية بنيان الدولة المثالية 
ووظائفهاء وتعتبر "السياسة أساا 
للنظريات الحديثة عن الحكم وأشكاله. 

(7©5أط6) لإطاممدمازطم 
*انشنعات ماببن القشيون تاكسم 


المعجم الفلسفه 


والخامس قبل الميلاد. تفسر تكوين 
الأشياء من عناصر خمسة: الماء 
والنار والخشب والمعدن والأرض» 
وتفسر الحركة والتغير بنظرية التضاد 
والتذالكل جيف الدوسب: والسلدة: 

ونشأت عدة مدارس فلسفية فيما 
بين القرنين الخامس والثالث: التاوية 
جزوزهة” والكنفوشية 001211121221521 
ثم أعقبتها البوذية فى القرن الأول 
قبل الميلاد. 

وفيما بين القرنين العاشر والثالث 
عشر تظوزرت الكنفوشية إلى'كنفوشية 
جديدة وتدور على مسألة رئيسية هى 
العلاقة بين القانون أى العنصر 
المثالىء والمادة الأولى أى العنصر 
المتنادئ: يسبكل: التحاه العثالى لهذه 
العلاقة وانج شوجين 167 -نا0ط5 71/218 
وفى عبارته المأثورة "العالم هو 
عقلىء؛ وعقلى هو العالم' ويمثل 
الاتجاه المادى تشين لونج 162" 
ناآ ويه شيه نط5 طعلا ثم تبناه 
فى القرنين السابع عشر والثامن 
عشر وانج فوشيه طانآء - 10 77/008. 

وفى النصف الأول من القرن 
العشرين أصبحت الماركسية هى 
السلاح الأيديولوجى للصين فى تحررها 
الوملتي: 
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فلسفة الطبيعة 


نت 


ربعن 3ط 06 لزطامرهدهاآاطم 
علاغأقم 13 ع0 عأطمه5ه|أطم 


*(1) ذاع هذا المصطلح فى القرن 
التاسع عشرء وهو يعنى التأمل 
اقتتقاو' النتةاء مق التعرقة 
العلمية إلى الرؤية الكونية» أى 
الكسمولوجياء أى الميتافزيقا 

*(2) فى بداية القرن العشرين أدخل 
العالم الألمانى فلهلم أوزفلد تعديلاً 
على المصطلح فأصبح معناه 
فلسفة العلم. 


ب (اتعبغ3لا) بإطممدوماتطط 
مااع ناأقص عأطمهد5ماأطم 


*(1) هى المفهوم عند علماء المسلمين 
فى القرن الثالث. الهجرى من 
اطلاق لفظ فلسفة. وكان البحث 
فيها يدور على الإنسان من حيث 
هو عالم أصغر تنطوى فيه قوى 
العالم وعناصره. وكانت هذه 
الفلسفة تنسب إلى فيثاغورس» 
وبقيت إلى القرن العاشر. 

(دى بوره تاريخ الفلسفة فى الإسلام» 115) 

*(2) هى عند الرواقيين أحد الأقسام 
الثلاثة للفلسفة:؛ والقسمان 
الآخران هما المنطق والأخلاق. 

وهى قسم من أقسام الفلسفة عند 


2 4 





فلاسفة الألمان» فى بداية القرن 
التاسع عشرء وبالأخص عند شلنج 
وهيجل. 
فلسفة عامة 
ب(اةعتع6) لإزلاممدةااطص 
عاق6مةغو عأطمه5ه0|زطم 
* افظ ابتدعه أوجست كونت فى كتابه 
(57 ,0517م عتطامه1050تطم عل 5تنامن)) 
وفى عام 1907 أصبح هذا اللفظ 
يدل على العلم الذى يدرسه طلاب 
الليسانس فى فرنسا للدلالة على 
مجموع المسائل التى يعالجها علم 
النفس والمنطق والأخلاق دون أن 
تخص أى منها. مثال ذلك: طبيعة 
المعرفة» ومسائل تتعلق بالكون والله 
والروح.ء وعلاقة المادة بالحياة 
والشعور. ومن هذه الوجهة تختلف 
الفلسفة العامة عن الميتافيزيقا. 
(لالاند) 


فلسفة العقل 
,بل دنلا 01 بإامهمووااطم 
مسؤأقة 3ا ع0 عأطمهد5و)|أمم 
* هى فرع من الفلسفة وتنقسم إلى 
مبحثين: مبحث عن العقل عامة» 
ومبحث عن أجزاء العقل. مسائل 
المبحث الأول تدور على طبيعة العقل 
وعلى العلاقة بين العقل والأشياء مثل 
الجسم والآلات والطبيعة والحيوانات 
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والآلهة. كما تدور على مكونات العقل 
مثل القدرات والاستعدادات والأفعال 
والأحوال والعمليات. وتدور كذلك على 
أنشطة العقل وعما إذا كانت تسير وفقا 
لمبادئ آلية أو مبادئ غائية. أما المبحث 
الثانى فيدور على المفاهيم العقلية مثل 
المعرفة والفهم والتفكير والاعتقاد 
والذاكرة والإدراك والخيالء وعلى 
مفاهيم الإرادة مثل القرار والاختيار 
والقصد والرغبة والانفمال» وعلى 
مفاهيم الاحساس مثل الغضب والخوف 
والملل واللذة والرغبة والألم. كما أنه 
يدور على مسائل أخرى مثل الدوافع 
والوعى والانتباه واللاشعور والأحلام. 

وقد أسس فلسفة العقل جلبرت رايل 
فى كتابه 'مفهوم العقل" ولودفيج 
فتجنشتين فى كتابه "أبحاث فلسفية". 
فلسفة كأن 

؟١‏ 35 01 لإلاممدهااطم 

* مذهب وض عه فيه نجر 
167 ويدور على أن التفكير» 
فى أصل نشأته: كان أداة استخدمها 
الإنسسان فى ميدان تنازع البقاء» وأنه 
لايزال عاجزا عن النظر فى المسائل 
النظرية الخالصة» ولكنه صار غاية 
فىنفسه بعد أن كان وسيلة للعمل. 
أصبح يعالج من المسائل ما قبل له 
بحلها؛ لأن ثمة أفكارًا ليست فى 
الحقيقة إلا نوعًا من الأوهام يضعها 


[لمعجم الفلسته صصص ب بي بيجي 478 


العقل كى يستعين على حل الأمور 

النظرية حلا لاصلة له بالواقع لأن 

هذا يقوم على تلك الأوهام التى افتن 

العقل فى تكوينها. 

فلسفة مقارنة 

ب(ع ا ومةمحده6) لإاممدهااطط 
ع6نقم ممم عأطمهذ5ه0أأطم 


*(1) استخدم هذا المصطلح لأول مرة 
فى العشرينيات من هذا القرن 
عنوانًا لرسالة دكتوراه مقدمة من 
بولماسون أورسل 
[ء015ا 0 - 5135500 2111 يحدد 
فيها موضوع هذه الفلسفة وهو 
استخلاص التمائل فى العلاقات 
فى إطار تاريخ الفلسفة من حيث 
إنه تاريخ محكمم بالتسلسل 
الزمنى وبقوانين العلية التاريخية. 

*(2) عند هنرى كوربان 0:15 .11 
مهمة الفلسفة المقارنة اقتناص 
الإدراك الحدسى للماهية» أى 
إدراك الباطمن الكائن وراء 
الظامرء أى إدراك لوغوس 
الظاهرة؛ أى المختبئ واللامرئى. 
وهو مايسميه المتصوفون " 
كشف المحجوب '؛ وهذا هو 
معنى التأويل الذى يدل على 
العودة إلى المصدر أو المنبع. 


عتطمهومائط2 ع عممعتمهمآ عتطمهدماتطاط) 
(23 - 12 .م ,1977 ممفعغطة !1 , عتدمصمء 


فلسفة الهوية 


لامعل كه برطممدماتطم 
ممع ل1'1 عل عأطمهدهااطم 


* تطلق على فلسفة شلنج التى تقرر 
أن الفكرة والوجودء أو الروح 
والطبيعة» صادران كلاهما عن مبدا 
أعلى ليس هو أحدهما ولا الآخرء 
ولكنه يصير الواحد والآخر. 
فلاسفة باحثون 

66 وعطمهد5ه|لطم 
* مصطلح يطلق على بيرون 
وأتباعه بدعوى أنهم يواصلون البحث 
دون الانتهاء إلى رأى. 
فلك - كرّة أو كرّة 
عغأوعام ععرغطم5 
* "هو جوهر بسيط كرى غير 
قابل للكون والفساد. 

(ابن سيناء حدود - 89) 
وهو 'خارج عن الطبائع الأربع وأنه 
ليس بخفيف ولا ثقيل بوجه من الوجوه؛ 
وأنه حى ذو نفس. وليس لقائل أن يقول 
إن من الممكن أن يكون جسم قابل 

للكون والفساد وليس بأسطقس'. 
(النجاة» 144 - 145) 


فلك (علم ال) - هيئة (علم ال) 
ع م070 كم ,/[1"0110111أكم 
*(1) اللفظ الإفرنجى مشتق من لفظ 


6 لبا ا اده بس سس بي ببسب فهأفب القام 


0 ومعناه نجم ولفظ 
0 وهو يدل على التصنيف 
فى العلم. وفى اللفة 
السنسكريتية لفظ )الإز مرادف 
للفظ 350503 وهو مشتق من 
ألالاز أو ؛نانزل أى ينيرء أى 
العلم المختص بحركات الأجسام 
المنيرة. وثمة لفظ آخر فى اللغة 
السنسكريتية يدل على علم الفلك 
وهو 12315328 713153058 أى 
ملاحظة النجوم. 

*(2) قسم من أقسام الحكمة الرياضية 
الأصلية يعرف فيه حال أجزاء 
العالم فى أشكالها وأوضاعها 
بعضها عند بعض ومقاديرها 
وأبعادهما وحال الحركات التى 
للأفلاك والتى للكواكب» وتقدير 
الكرات والقطوع والدوائر التى 
بها تتم الحركات» ويشتمل عليه 
كتاب المسطئ. 
(ابن سيناء أقسام العلوم - رسائل - 111) 
أنظر: سماء 

*(3) عند كوبرنيكس علم الفلك هو 
شرف الفنون العقلية لأن 
موضوعه السماء» ولأن العلوم 
الأخرىء من حساب وهندسة 
وبصريات وميكانيكاء ترتبط به. 
ولهذا كان كوبرنيكس ينظر إلى 


علم الفلك على أنه أقرب إلى العلم 
الإلهى منه إلى العلم الإنسانى. 


15 قعل كممنان1ه26 ع7 بعتمعمه©) 
.م ,1934 طوعاخ ,غزه؟]1 .كصمط ,وعاوعان 
(51-53 


فن 
غم رارم 

(1) يطلق على مايساوى الصنعة. 

(2) تعبير خارجى عما يحدث فى 
النفس من بواعت وتأثيرات 
بواسطة الخطوات أو الحركات 
أو الأصوات أو الألفاظ. 

(مجمع) 

فناء 
مله ]ع ةاتطامصمم 
أطع مرمرع 5د أغصقغة مم 


*(1) للكتنتى. الوهوة قال لن نينا 
'فيكون حدوثها (مادة الأفلاك) 
على سبيل الإبداع لا على سبيل 
الفناءء لا على سبيل الفساد إلى 
شىء آخر" 

(أجرام؛ 45) 
أنظر: فساد 

*(2) من أعلى مقامات الصوفية؛ ينمحى 
به العبد فى الرب» وتغيب هويته. 

فنطاسيا - مخيلة 

303151 ,لاوجغم جورم 

*([1) تنه كدان التيو هو الحائئة 

الرئيسية فقد اشتق لفظ فنطاسيا 


المغجم القلسفه 


من النور "فاوس" 5 إذ 
بدون النور لا يمكن أن نرى. 


*(2) فنطاسيا هى القوة التى 


لواف كن الممون اللحعويية 
والعباتي الجو حي اللشتوضة 
مفهاهوتصررقها فيها بالتركيب 
تارة والتفصيل أخرى مثل 
إنسان ذى رأسين أو عديم 


الر سن !0 


*(3) عند هربرت ماركوزه فنطاسيا 


حال من النشاط الذهنى متحرر 
من سيطرة اللذة. 


1970 دولصمآ ,مملنهجتاتكك 200 ومنط) 


2.31( 


*(4) إن مفهوم الفنطاسيا من حيث 


هى نشاط نفسى وخالقة لما هو 
غير موجود ومن ثم مضادة 
للواقع يتفق مع المفهوم التفليدى 
الذى يرى أن الفنطاسيا تنطلق 
من الواقع إلى الأحلام. 


فنومنولوجيا - علم وصف الظواهر 
01711301601 رع رام 
01001مغ ممص مم 


11 فى كتابه "الأرجانون 
الجديد" (1764) للدلالة على 
نظرية الظواهر الأساسية 
اللمخبر قها المخروية فوط كانم 
للألائحة عنص تيان بهذا الفعن 





5 477 
ولكن فى حد أضيق فى كتابه 
"ميتافزيقا الطبيعة" (1786)؛ 
وعند هيجل 'فنومنولوجيا الروح" 
(1807) للدلاالة على المراحل 
التى يمر بها الإنسان حتى يصل 
إلى الوعى بالروح؛ وعند هملتون 
'دروس فى الميتافيزيقا" (1858) 
للدلالة على فرع من 'علم الفكر" 
هو الذى يلاحظ مختلف الظواهر 

الفكرية ويعممها. 


*(2) هوسرل يعد أول مَنْ أطلق هذا 


اللفظ على فلسفة بأكملها تأخذ 
على نفسها أن تصف الظواهر 
بكل دقة وترتبها بكل إحكام» 
وخصوصا المعانى الأساسية فى 
العلوم؛ من أجل توضيحها 
وتعريفهاء وحينئذ تكون معرفتنا 
واقعة على 'ماهيات" بخصائصها 
الثابتة فتكون كفيلة بتأسيس علم 
بمعنى الكلمة كالرياضيات. 


فنون حرة سبعة 


ركامة أوعنعط١!‏ ممرعباءع5 
لاناة ةط || 3015 أمع5 


* كان مقرر ندريسها فى مدارس 


نهاية القرن الثامن. وتنقسم إلى 
171 تضم فقه اللغة 
والخطابة وا : لمنطق وتسممي 
"عفلية" لأنها تتناول أفعال العقل. 


2 8 





ومجموعةرباعية 

1 تضم الحساب 

والهنذنة و القانك.و الموسيق 

وتسمى 'وجودية" لتناولها حقائق 
تقلة عن العقل. 


فهم 


25301526ع50لنا 
خصع مرعل معغمع 


*(1) يفضل استخدام اللفظ العربى 


عند ترجمة المصطلح الأجنبى 
كما هو وارد فى مؤلفات كانط 
فيكون الفهم قوة 88010116 تلقائية 
وظيفتها الحكم أى الربط بين 
الظواهر وذلك برد ظاهرة 
مشروطة إلى ظاهرة مشروطة 
وهكذا إلى غير نهاية. فى حين 
أنه عند الجرجانى فى تعريفاته 
يعنى صخ الانتقال من 
الملزومات إلى اللوازم. 


*(2) عند أفلاطون هو نوع من 


والحدس 206515. 


(0-5113 510 جمع]) 


(3) عند أرسطو يقال على النشاط 


العقلى عامة:؛ وحين يقال فى 
مقابل الحدس فإنه يعنى 
الاستدلال القياسى. 

(100 ,11 - غوه2 - [همم) 


ياب الفاعء 


فوكو (ميشيل) 
(أاعطء1811) أانادعنهسطآ 
* 1926 - 1984 فيلسوف معاصر 
يقول عن مذهبه إنه "تاريخ الحاضر” 
فى ضوء فلسفة هيجل وماركس 
ونيتشه. وهو يريد استكشاف كيفية 
وقوعنا فى مصيدة تاريخنا وكيفية 
الخروج من ممارساتنا اليومية وذلك 
باختراع أشكال جديدة من الفكر والفعل. 
وقد مر فوكو بثلاث مراحل: 
فى الستينيات نشر كتابه الكلمات 
والأشياء وءومظك 165 )© 22015 وع.آ 
(1966) وترجمه إلى الإنجليزية بعنوان 
نظام الأشضياء وعصنط] 2ه «علده عط1. 
وفى عام 1969 نشر أركيولوجيا 
المعرفة. ويركز فوكو على فروع 
صور المعرفة الراهنة وهى مردودة 
إلى نهاية القرن الثامن عشر والتى 
أدت إلى تأسيس علوم تتخذ من 
الموجودات البشرية موضوعا لها 
قسميت علوما إنسانية» وأسست مفاهيم 
عن الطبيعة الإنسانية التى أصبحت 
أساسا لتكوين نظريات عن سلوك 
الأفراد والمجتمعات تدور على رفض 
مفهوم ذات مسبقة أو طبيعة بشرية: 
فالذات تاريخية. 
وفى السبعينيات نشر كتاب النظام 
والعقاب (تتصباط غء ,116زء11ا5) وتاريخ 
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الجنس 6ئ[هناءدء5 19 عل عكأه)115آ 
(1976). 

وفى هذه الحقبة ابتعد فوكو عن 
ممارسات الخطاب وانخرط فى 
مضمون أوسع وهو ممارسات غير 
خطابية وعلى الأخص ممارسة 
الأسلوب الذى بزغت عنهء منذ القرن 
هو جملة التقنيات التى بها نحكم 
البشر وتؤكد القدرة على الضبط. 
واستلزم هذا الضبط معرفة تفصيلية 
لسلوك الأفرادء ومن ثم أصبحت 
العلوم الإنسانية»؛ مثل علم النفس 
والطب» ممكنة بفضل سلطة النظام. 
وهكذا تتداخل السلطة مع صور 
المعرفة. وبفضل هذا المفهوم 
صور المعرفة» يبتعد فوكو عن الفهم 
اللبرالى والماركسى للسلطة. 

وفى المرحلة الأخيرة فب 
الثمانينيات يضيف فوكو إلى المعرفة 
والسلطة تحليل مفصل عن الذاتية 
وعلى الأخص فيما يسميه 'ممارسات 
الذات" أى ممارسات الذات مع ذاتها 
فى إطار الذات الحقيقية التى أصبحت 
وفى الجزء الثانى والثالث من "تاريخ 
الجنس" 1984 يستعين فوكو باليونان 


والرومان فى رؤيتهم لصور الذات فى 
علاقتها مع ذاتها ليقول لنا إنه على 
الرغم من أن الصورة الراهنة لهذه 
العلاقة محصورة فى النظام إلا أنه ليس 
الطريق الوحيد الممكن. فثمة طريق 
آخر هو طريق الحرية. فنحن» فى 
رأيه» لسنا مشكلين بصور السلطة سلبًا. 
حيث يحاول البعض توجيه نشاط 
الآخرين الذين يقاومون بدورهم هذه 
الضغوط. بيد أن أنشطة السلطة تبزغ 
الأفراد ودعاء. ومع ذلك فالمقاومة هنا 
تعنى أننا نرفض ما نحن عليه. وهنا 
يقترح فوكو طريقا آخر فى علاقة 
الذات بذاتها ولا يكون ذلك باكتشاف 
الذات لذاتها وإنما بخلق الذات لذاتها أو 
بابتعاد الذات عن ذاتها وابتداع طرق 
جديدة ليست محكومة بالنظام وهذا 
الطريق هو طريق الحرية. 
فوضوية 
ب اها 
م أطع روصم ناه عمأاوتاطععةمم4 
*(1) اللفظ الإفرنجى مشتق من اللفظ 
اليونانى المكون من مقطعين 2312 
بمعنى النفى» 95 بمعنى 
السلطة؛ أى "لا سلطة". 
وأول مَنْ سكه هو برودون ويعنى 
عنده تامير الملكية الخاصة (1840) 
وتابعه فى ذلك باكونين وكروبتكين. 


مح ا ع ب ا و نافع الفا 


وقد أطلق هذا اللفظ باحتقار على 
من ينكر القوانين ويروج للفوضى. ثم 
أطلق علي ليساريين لاغ الثورة 
الفرنسية واستخدمه برودون فى كتابه 
"ما الملكية ؟" (1840). وصنف نفسه 
فيه على أنه فوضوى لأنه يريد احلال 
المؤسسات التى تستند إلى مبدأ التطوع 


(2) الفوضوية تستند إلى القانون 
الطبيعى والعدالة. وبهذا المعنى 
تقال فى مقابل العدمية. إجمالاء 
تعنى ندمير السلطة ومؤسسات 
الدولة بدعوى أنها ضد الإنسان. 
انتقدها كل من ماركس وانجلز 
لأنها عاجزة عن فهم أسباب 
الاستغلال والصراع الطبقى. 

(3) مذهب ينادى بالغاء الرقابة 
السياسية داخل المجتمع؛ مقررًا 
أن الدولة أكبر أعداء الفرد أن 
إلغاءدها قضاء على الآفات 
والشرور الإنسانية. 

(مجمع) 


ع لوطع لاغ رمرواطء مع 
*(1) من اللفظ البرتغالى 16060 
ويعنى زائف ويقصد به الشىء 
الذى يكون مسكونا بروح أو 
بقوة سحرية. ولهذا فهو موضع 
رهبة. وبطلق فى الإنجليزية 


والفرنسية على الاعتقاد بأن شينًا 
معنمنا يسالذات ينل هذا كيرا 
والذاك لمكو سهزية خارف 
*(2) فى التحليل النفسى إشباع الرغبة 
الجنسية بجزء من المعشوق مثل 
القدم أو الشعر أو القفاز. 
فيتشية السلع 


,01111110011:165» 01 للرعاطء لجع 
ع5أل صق طع قم قا ع0 عمواط لقع 


* تصور مزيف عن السلع 
وعلاقات الإنتاج ينشأ حين يكون 
الإنتاج مستنداً إلى الملكية الخاصة 
على الإطلاق» وإلى النظام الرأسمالى 
على التخصيص؛ ومن ثم يصبح الناس 
محكومين بالسلع التى ينتجونهاء 
وعندئذ يتوهمون أن هذه السلع حاصلة 
على خصائص سحرية؛ وبذلك تخفى 
فيتشية السلع طبيعة رأس المال 
والسبب الحقيقى لاستغلال الطبقة 
العاملة. ويعتبر ماركس أول مَنْ كشف 
النقاب عن حقيقة فيتشية السلع. 
.10560157 لإطامودمائنام 2ه ومدم لعز« م) 

2.160( 


فيجل (هربرت) 
(أمعطىة له ) اعووزع 


* (1902 - 1988) من مؤسسى 
حلقة فيينا. له نظرية مادية فى العقل 
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فى مقال بعنوان 
ب أله 21151 عل لمة لفغمعكة عط1) 
.(1967 ,1958 


فيرابند (بول) 
(انا863) لمعطقمعلزع] 
* (1924 - 1994) فيلسوف 
نمساوى. فى مؤلفاته الأولى تبنى 
الواقعية العلمية وانتقد التجريبية 
المنطقية. وفى مؤلفاته المتأخرة انتقد 
العقلانية فى فلسفة العلم وعلى 
الأخص عقلانية بوبر سواء كانت 
لتفسير تطور العلم أو كايديولوجيا 
إجتماعية. وفى كتابه 'ضد المنهج' 
لمطاعم أمسمتدعخ (1974) يرى 
أن فكرة تطور العلم تمثل 'فوضى 
ابس تمولوجية". وهو ينحاز إلى 
التعددية الثقافية وتنوع صور المعرفة. 


م ةمقمطع رسره اه مقدط 

*(1) لغةَ : كثرة الماء. ثم أطلق على 

الأمور المعنوية مجازا فقيل 
فاض الخيرء أى ذاع وانتشر. 

*(2) الصطلاحا : يُطلق على فاعل 

لا يكون إلا دائم الوجود وهو 

الله أو الواجب الوجود. والغاية 

من هذا الاصطلاح حل إشكالية 

كيف يصدر الكثير عن الواحد. 

قال الفارابى 'متى وجد للأول - 


أى الله - الوجود الذى هو له لزم 
ضرورة أن يوجد عنه سائر 
الموجودات. ووجود ما يوجد عنه إنما 
هو على وجهة فيض وجوده لوجود 
شىء آخر". 
(آراء أهل المدينة الفاضلة» 39) 
ومعنى هذا النص أن الفيض يمتنع 
معه القول بأن العالم مخلوق. 
وقال ابن سينا: "فاعل الكل بمعنى 
أنه الموجود الذى يفيض عنه كل 
وجود مباينا فيضا لذاته". 
وأول فيض هو العقل الأول واجب 
بالل ممكن بذاته. وهو أيضًا يعقل الله 
ويعقل ذاته. فإذا عقل الله لزم بما يعقله 
وجود عقل ثان تحته ثم يتلوه عقل 
ثالثء ولايزال هذا التعقل ينتج عقولا 
حتى ينتهي الفيض عند العقل العاشرء 
وهو العقل الفعال» أى العقل المدبر 
لعالم الكون والفساد. 
قال الفارابى : 'وجوهره (أى جوهر 
الله) إذا فاضت منه الموجودات كلها 
بترتيب مراتبها حصل عنه لكل موجود 
قسطه الذى له من الوجود ومرتبته منه 
فيبتدئ من أكملها وجودا ثم يتلوه ما 
هو أنقص منه قليلا إلى أن ينتهى إلى 
الموجود الذى إن تخطى عنه إلى ما 
دونه تخطى إلى ما لم يمكن أن يوجد 
أصلا فتنقطع الموجودات من الوجود" 
(آراء...» 40) 
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*(3) الصدور مرادف للفيض. ففى 
كتاب 'تسع رسائل" يتحدث 
ابن سينا عن صدور العقول 
والنفوس الفلكية وصدور الأفلاك 
والعالم الأرضى. 

فيلسوف 

عام 0كمالطط ع طم مدو[ زوم 

*(1) استنادًا إلى رأى شائع منقول 
عن شيش رون وديوجين 
اللاترسى» واللذيّن يعتمدان فى 
هذا النقل على كتاب مفقود 
لهرقليطسء فإن الفيلسوف هو 
الذى ينشغل بمعرفة الأشياء 
الإنسانية والإلهية» وأصل جميع 
الظواهر وأسبابها. 

*(2) أطلق فى العصر الوسيط على 
مَنْ يحاول استخراج الذهب من 
النحاسء» ومنه قولهم 'الحجر 
الفلسفى' و"المصباح الفلسفى". 

*(3) أطلق فى القرن الثامن عشر على 
المدافين عن التنوير والعقل؛ 
والتسامح» والمعادين للمؤسسات 
الدينية القائمة مثل ٠رلتير‏ وديدرو 
وروسو ودالامبير. 

فيلسوف صغير 

,(غ12) كناطامهده|آطط كنا كنات 1لا 

عطم1)050أطم غععم 
* اصطلاح استخدمه شيشرون 


وأطلقه على ابيقور وكارنيادس فى 
مقابل سقراط وأفلاطون, ثم استخدمه 
بركلى عنوانا لكتابه 'السيفرون أو 
الفياسوقة لطر 7 


فيورباخ (لودفيج) 
(واللالننا) طعوطرعيومع 
*(1872- 1804) هو ابن أنسلم 
فيورباخ. وهو من الفلاسفة الألمان 
الذين منعوا من العمل بالجامعة بسبب 
آرائهم الراديكالية. من أهم مؤلفاته 
'ماهية المسيحية" (1841). فكرته 
المحورية أن الإنسان لم يكتشف 
خصائصه من حيث إنه كائن كامل 
وسبب ذلك مردود إلى أن الإنسان 
لون علق عن واشت وهو اربرفين 
فى هذا الاكتشاف بمفهوم الاغتراب 
عند هيجل فيرى أن الإنسان قد أحال 
كماله إلى أى كائن خيالى لا إنسانى. 
وهو الله فأفقر ذاته ومن ثم فإن 
الثيولوجيا هى انثروبولوجيا. 


فئات (نظرية ال) 


,(01 لاأامعط1) وعوووا 
(5كع0 عقمةط1) وعوو6|3 


* نظرية منطقية من معانيها 
الأساسية: الفئة وعضو الفئة فيقال س 
عضو الفثة أء والفئة الشاملة مكملة 
للفئة الفارغة» والعلاقات بين الفئات 
على أربعة أنحاء: اللزوم والجمع 
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والفصل والعطف. والقوانين التى 
تحكيهة هذه العللاقات هى موضوع 
حساب الفئات» وحساب الفئات جزء 
من جبر المنطق. 


فئات مجموعية 


ب(عاتاعه 011 ©) 605 
وع ل زاعة|أم» 0135565 


* تدل على الشىء المفرد المؤلف 
ماديا من مجموع العناصر التى 
يستعمل فيها. فوجود الفئة المجموعية 
مرهون بوجود العناصر التى تتألف 
منها باعتبارها أجزاء لها. 
فئة 
01355 روعةا© 
*(1) فى المنطق جملة الموضوعات 
التى تربط بينها صفات 
مشتركة. ويقال على النوع 
والجنس على حد سواء. ويعرف 
إما بالماصدق وإما بالمفهوم؛ أى 
أننا قد نعرتف نوع الشىء الذى 
هو الفئة أو نوع التصور الذى 
يدل على الفئة. 
(رسل» أصول الرياضيات» ج1١‏ 126) 
*(2) فى المنطق الرمزى يكتب هذا 
الاصطلاح هكذا (015). 
عنالأع10 عل عدت ةاتتصصه ,مصدعط) 


(2 ,عناو ةق صطاغط 122 


فئة فارغة 
انام-ء5دة1ا © ,(اانالظ) ككةا6 
* هى الفئة التى نعرف أوصاف 
أفرادها إذا وجدت هذه الأفرادء لكنه 
ليس ثمة أفراد لها فى الوجود الفعلى. 


(زكى نجيب محمود) 
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قابل للعكس 
عاطأومع/هغ5 رعاطاومعباع]] 
* بوجه عام: ما يمكن عكسه. 
بوجه خاص: يطلق فى المنطق 
على القضايا التى يمكن إحلال أحد 
حديها محل الاآخر دون تغيير فى 
قيمتهاء مثل أ ليست بء» ب ليست .١‏ 
قابلية 
6 الانامعع56 ربطأبالأمععع] 

*(1) انفعالية. 

*(2) سرعة التأثير بمؤثر خارجى 
كالإيحاء أو الميكروب. 

*(3) عند كانط تقال على الحساسية 
من حيث إنها قوة تقبل 
الإحساسات. فى مقابل تلقائية 
التى تقال على الفهم من حيث 
إنه قوة مولدة للتصورات. 


عناواع0! ها عل غلطةط ..2 ا82 ا ال0) 
(170621816ع 112156 


قاعدة 
عاوغ5 رعانعه 
*(1) قضية كلية منطبقة على جميع 
جزئياتها. 
(تعريفات الجرجانى) 
*(2) قول يوضح ما يجب أن يكون» 
فيقال قاعدة أخلاقية أو منطقية. 
يقول ديكارت فى مفتتح كتابه 
'مقال فى المنهج": يجد القارئ 


فى القسم الأول ملاحظات تتعلق 
بالطوم المفتفة» وفى القسم 
الثائى القواعد الرئيسية للمنهج 
اذى يمحت عله المؤلقة «وفه 
الثالث بعض قواعد الأخلاق التى 
استنبطها من هذا المنهج. 


قانون 


أما ربياقةا 

*(1) قاعدة عامة قد يكون مصدرها 
العرف أو المجتمع أو الله. 

*(2) قاعدة عامة ملزمة تعبر عن 
الطبيعة المثالية لموجود ما أو 
لوظيفة ما. فهى المعيار الذى 
ينبغى أن يلتزم به الكائن لتحقيق 
وجوده. 

*(3) قوانين العقل وهى مردودة إلى 
ثلاثة قوانين: الهوية وعدم 
التناقض والوسط المرفوع. 

*(4) القانون الأخلاقى» على نحو 
ماقرره كانطء هو المبدأ الكلى 
والملزم الذى ينبغى أن تكون 
أفعال الكائن العاقل مطابقة له من 
أجل تحقيق استقلال الإرادة. 

*(5) قوانين علم الجمال وهى الشروط 
التى يجب أن تتوفر فى العمل 
الفنى لتحقيق المثل الأعلى. 

*(6) القوانين العلمية وهى صيغ عامة 
تعبر عن علاقات ثابتة بين 


حم ف ف د حجيت لانن القافت 


ظواهر معينة مثل قانون سقوط 
الأجسام. 
(لالاند) 
*(7) تعرف المدرسة الاجتماعية 
القانون استنادًا إلى أن الجماعة 
شخص متميز من أعضائه» وأن 
هذا الشخص الاجتماعى له 
إرادة لا تقل عن إرادة الفرد» 
وأن القانون ليس إلا هذه الإرادة 
الجماعية وبالتالى فليس ثمة 
فواعد قانونية للفرد المنعزل؛ بل 
إن هذا الفرد هو مجرد رؤية من 
العقل لا تستجيب إلى الواقع. 
فالإنسان لايحيا إلا فى مجتمع؛ 
وهذه الحياة الجماعية تفرض 
عاسيه ماوكا معينا اع أعضاء 
جماعته وإزاء الأعضاء 
الأخرين. وهذا السلوك هو 
مانسميه القانون» ومن ثم يكون 
لدينا هذا التعريف للقانون: "القانون 
هو جملة القواعد الملزمة التى 
تحدد العلاقات الاجتماعية التى 
تمثلها الإرادة الجماعية للجماعة 
فى كل لحظة. 
5 16م0غ0) عصبيكل عووتناووط ,اطتمظ ..1) 


عفصمخذنآ ط[ز باأزمعل 0ل وععننوو 
(4 - 3 .مم ," .نا .8 رعنواعم1ماءمو 


قانون 
00 رممووء 
*(1) هذا اللفظ مأخوذ عن اليونانية 


نمك سقس 2ك لطلعد اعون 
على المنطق وموضوعه النظر 
فى معايير الحقيقة وهى ثلاثة: 
الاحساس والمعنى الكللى 
والانفعال. وهذه المعايير تصلح 
كذلك للفعل الخلقى. 

*(2) شو الفتطق عه الرواقنين: 
وسموه كذلك لأنهم جردوا 
المتطق: المقبائن من المعانن 
النظرية وحولوه إلى جملة قواعد 
أو قوانين 32015© تختص 
بوسائل المعرفة: 

رعنتوتامه5ماتطم عنتواناطوءه؟ ,أماطمن) 

(95 .م ,1900 ممتامع 

*(3) عنوان كتاب لابن سينا فى 
الت 

*(4) اللفظ الفرنسى 3201© مرادف 
لكلمة 201716 أى معيار. 

*(5) أطلق مل 2111 .5 .[ هذا 
الاصطلاح على مناهجه الأربعة. 


قانونا دى مورجان 


,5للاقا 10:31:35 ع0 
0 معنا ع0 ؤ5أما 


* قانونان منطقيان ذكرهما أوكام فى 
القرن الرابع عشرء وجولينكس 
061110 فى القرن السابع عشر وسميا 
باسم دى مورجان (1806 3 1871). 
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والقانونان فى مجال منطق القضايا 
وهما على النحو الآتى : 
رواج ارقن عن )عار بيع أن 
2 هن 
ب- لا - (س لاص) - لا - س 
ولاا--داص 
وفى عبارة أخرى يمكن 
صياغتهما على النحو الآتى : 
نفى القضيتين المعطوفتين يتضمن 
المنفيتين. ونفى الفصل يتضمن 


قانون طبيعى 

ب لقن 3لة) //اة ا 
ء|اعناغأ8ط أما 
السوفسطائيين فى القرن الخامس 
قبل الميلاد استنادًا إلى مبدئهم 
القائل بأن الإنسان مقياس 
الأشضياء؛ إذ من شأن هذا المبدأ 
أن ينكر الأصل الإلهى للقانون 
ويرده إلى الإرادة الإنسانية» 

وإلى المواضعات الإنسانية. 
*(2) عند أفلاطون القانون الطبيعى 
وبالتالى فهو المعيار المثالى فى 


0 عند الرواقيين القانون الطبيعى 
مطابق لقانون العالم (لوغوس). 
ومن هنا نشأت الصياغة العالمية 
للإنسان بمعنى أن وطن الحكيم 
الدنيا بأسرها. 

*(4) عند كانط هذا المصطلح يفيد 
مجموع المبادئ القبلية التى تتميز 
بها قوى المعرفة فيقال إن 
المنطق هو قانون كل من الفهم 
الاي 

قبال 

ءإططقكا باه عاقطة0 رواقطة© 

* لفظ عبرى الأصل ويعنى التقليد 
الموروث أو المقبولء من فعل قبل 
يقبل. والقبال جملة شروح رجال الدين 
من اليهود على التوراةء وهى خليط 
من الفلسفة والتصوف والسحر. يطلق 
هذا اللفظ الآن على التأويل الخفى 

للتوراة. 

قبل 

عولط ربعتعواعمط 

* يقول ابن سينا : 'والقبل يقال قبل 
بالطبع وهو إذا كان لايمكن أن يوجد 
الآخر إلا وهو موجود. ويوجد وليس 
الآخر موجودًا كالاثنين والواحد ويقال 
فى الزمان وذلك ظاهر ويقال فى 
المرتبة وهو فى الإضافة إلى مبدأ 





محدود وهو إما المبدأ الذى يضاف 
إليه سائر الأشياء بالقياس إلى تلك 
الأشياء وإما واحدًا من تلك الأشياء 
هو منها أقرب إليه وهذا قد يكون 
بالذات كما فى الأجناس والأنواع 
المتتالية وقد يكون بالاتفاق كالذى يقع 
متقدمًا فى الصف الأول فيكون أقرب 
إلى القبلية... ويقال قبل فى الكمال 
كقولنا إن أبا بكر قبل عمر فى 
الشرف. ويقال قبل بالعلية فإن للعلة 
استحقاق الوجود قبل المعلول فإنهما 
بما هما ذاتان ليس يلزم فيهما خاصية 
التقدم والتأخر ولاخاصية المع. وبما 
هما متضايفان علة ومعلول فهما 
معًا... ولكن بما أن أحدهما له 
الوجود أو لا غير مسنفاد من الآخر 
والآخر فإن الوجود له مستفاد من 
الأول فهو متقدم عليه". 


(النجاة:» 022) 


قبلى 
مام ل رأوواموم م 
*(1) سكايق على الور ينا 
منطقيّاء ولا يفسر بالتجربة. 
*(2) عند أرسطو القبلى هو الحكم 
الذى يصدر عن العلم بعلة 
الشسىء من حيث إن العلة 
متقدمة بالطبع على المعلول. 


*(3) معنى قبلى: معنى ناشئ من 
النشاط التلقائى للعقل دون الإهابة 
بالتجربة. 

فى مقابل بعدى 

أنظر: بعدى 


فيح 
,بزاونا 
* المعنى العام: فى مقابل حسن. 
والمعنى الخاص: يقال على ما 
ينقصه الكمالء أى المشوه وغير 
لمك 
قداسة 
ماع ماج؟ ,5ددع اهم 
*(1) عند ليبنتز 'قداسة الله ليست شيئًا 
آخر سوى الخير الأعظهم”" 
(151 بلمغط) 
*(2) عند كانط قداسة الإرادة الإلهية 
تعنى تطابق إرادته مع عقله على 
الدوام. 
(5.,1,87 .8 .6) 


.- 


قفدر 
(غ12) لاناغوع 
*(1) كون الأشياء محددة مدبرة فى 
الأزل بحيث تصبح ولا مناص من 
وقوعها. وهو بهذا يختلط بالقضاء 
ويراد بهما "إحاطة علم الله بما يقع 
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من الإنسان بإرادته وبأن عمل 
كذا ووقع فى وقت كذا. 
(محمد عبده؛ رسالة التوحيد) 
ويفرق بعضهم بين القدر والقضاء 
فيعد الأول "خروج الممكنات من العدم 
إلى الوجود واحدًا بعد واحد مطابقا 
للقضاءء والثانى وجود جميع الممكنات 
فى اللوح المحفوظ مجتمعة" فالقضاء 
فى الأزل والقدر لايزال. 
(تعريفات الجرجانى) 
*(2) عند الرواقية عبارة عن تسلسل 
العلل والمعلولات تسلسلا يستلزم 
أن يكون كل حادث نتيجة لعلة» 
وكل علة مرتبطة بعلة أخرى؛ 
وهكذا إلى غير نهاية. 
(عثمان أمين: الفلسفة الرواقيةء 170) 
(25 ,013 0170713[ ا ء2 ,تامطةع01) 
*(3) بمعنى ضرورة عمياء عند 
كانط. ْ 
(8.,244 .8 .©) 
*(4) القدرء عند كالفنء يعنى 
انتخاب الهىء أى أن الله لديه 
أسباب فى تحديد الأفعال الخيرة 
والشريرة للمخلوقات وإن كانت 
هذه الأسباب مجهولة لدينا. 
*(5) ما يحصل بضرورة عمياء من 
شأنها أن تجعل بعض الحوادث 
وكأنها بمعزل عن العلل التى 


تحدثهاء وكأنها مكتوبة أزلاً. يقول 
فولتير "حياة الموجود من حيث إن 
جملة الأحداث التى تشملهاء سواء 
كانت ممكنة أو غير ممكنة» 
محكومة بقوى خارجية ومتميزة 
من إرادة هذا الموجود" 
(1750 ,ولدءدآ1 محرلا ه عطاعا) 
أنظر: قضاء ومصير 
قدرة 
3م03 ,لإأناأطم 
* القدرة: فطرية كانت أو مكتسبة» 
هى القيام بأعمال حركية أو ذهنية. وثمة 
تمييز بين القدرات الخاصة والقدرة 
العامة. والقدرات الخاصة تتميز بعضها 
من بعض بالقياس إلى المجال الذى 
تعمل فيه أو بالقياس إلى نوع العمل» 
متل القدرة الميكانيكية والقدرة الموسيقية 
والقدرة الحسابية والقدرة اللفظية والقدرة 
على إدراك المكان. 
وئمة تمييز بين قدرة الشخص على 
التعلم وعلى الاستفادة من التعلم؛ وبين 
القدرة على إنجاز عمل من الأعمال بعد 
التعلم والتدريب» أى ثمة تمبيز بين 
القدرة بالقوة والقدرة بالفعل. 
(مراد وهبه» يوسف مراد والمذهب التكاملى» 


ص 565) 


402 ل ل باب القاف 


قدرة على كل شىء - قدرة إلهية 
حكنيت ١0‏ النتتراف 
01م مم0 
* إحدى صفات الذات الإلهية تدل 
فلحئى: أن قدرة الله لامتناهية؛ ولكنها 
عند أبن المزيل العلاف ليست 
لامتناهية. 


3-3 


قدم 

غ60 وكامو سعكمم 
*)1) لغة: القديم مبالغة فى الوصف 
با لنقدم فى الوجود, وكلما تقدم 
وجوده حتى سمى قديمًا فذلك 
(الفروق اللغوية» 96) 
بالقياس هو شىء آخرء فهو 
فديم بالقياس إليه؛ والقدم 
المطلق هو أيضًا على وجهين 
يقال بحسب الزمان وبحسب 
الذات: فالذى بحسب الزمان هو 
الذى وجد فى زمان ماض غير 
متناه؛ والذى بحسب الذات هو 
الذى ليس لوجود ذاته مبدأ به 
وجدهء أى ليس .له علة؛ وليس 

ذلك إلا للبارى عز وجل. 
(رسائل 7 حدود - 02) 


قديس 
5310 بأخماجحع 


(1) القديس مَنْ بلغ درجة عالية من 


الكمال الأخلاقى والدينى. 
(2) فى نظر الكنيسة؛ مَنْ حظى 
بالرؤية السعيدة. 
(مجمع) 
قرينة 
0001 بحرو اناه ووو 
* تأليف صغرى وكبرى يسمى 
قرينة وهيكة الإقتران تسمى شكلاً. 
والقرينة التى يلزم عنها لذاتها قول 
آخر يسمى قياسا. 
(النجاة» 32) 


.و 


قسر 


00011 لأسأو ووم 
5 يقال على ما يمنع اقتدار الإرادة 


قسمة 
ملأو الاأما رمروزوزيازم 

*(1) تحليل ما صدق اسم كلى من 
أجل معرفة الأنواع التى يتألف 
منها جنس من الأجناس بالتفصيل 
وإظهار وجوه الشبه ووجوه 


الاختلاف بينهما. 
(أبو العلا عفيفى؛ المنطق التوجيهى» 33) 
*(2) عند أفلاطون القسمة وسيلة 


الجدل النازل الذى يرتب المُثل 


فى أجناس وأنواع. فإن قسمة 
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تضاف إليه فتضيق ماصدقه. 
وتجعل منه أقسامًا مختلفة لها 
أسماء مختلفة وتشترك مع ذلك 
فى معنى وأحد. 
(الجمهورية» 437) 
متك أما ,/[01111 01110 
*(1) تقسيم الكلى إلى نوعين : نوع 
له صفة من الصفات» ونوع 
ليست له هذه الصفة مثل تقسيم 
الحيوان إلى ما له عمود فقرى 
وماليس له عمود فقرى. 
(أبوالعلا عفيفىء المنطق التوجيهى» 53) 
*(2) هى القسمة المثلى عند أفلاطون 
كان يقل السياسة كل :فى 
الطائفة الأولى. والعلم النظرى 
علم يأمر وعلم يقررء والسياسة 
تدخل فى الطائفة الأولى؛ وهكذا 
حتى يتعين معنى السياسة. 
(السياسىء 258 - 267) 
ع ممأ وطء 1 1 ,لإلرنمخامطء1 1 
* اللفظ الافرنجى مأخوذ من لفظين 
يونانيين هطء”) ثلاثى 101220 
يقطع؛ ويطلق على النظرية القائلة 
بأن الإنسان مكون من عقل 
وروح وجسم. 


قصدية 


هته ع1 
16 تمه ع1 


* المصطلح الأفرنجى مشتق من 
اللفظ اللاتينى 2 وهذا مشتق من 
الفعل 171620616 ويعنى 'يمتد". وعند 
هوسرل هذا المصطلح يعنى أن الوعى 
هووعى بشىء بغض النظر عن 
الوجود الواقعى لهذا الشىءء ولهذا فإن 
ردول تضنف حالات لوعن نانها 
'"قصدية"» أى أن الذات المفكرة مفكرة 
لأن بها موضوعات فكر. 
قصور ذاتى 

15716 ردج د11 

* هو ميل الجسم إلى البقاء على حالة 
واحدة من الحركة أو السكون. ويستعار 
هذا المصطلح من علوم المادة كى يدل 
على علوم الحياة والنفس وعلى الميل 
إلى البقاء على حالة واحدة. 


قضاء 
رمه مدا لوعء لعرط 
مهاو صاوغ لمم 
*(1) مذهب يقرر أن أفعال كل إنسان 
كسفن عمييا مه الأرل نا أن 
تكون خيرة وإما أن تكون شريرة. 
قل الجرجانى: 'لقضاء الحكم الإلهى 
فى أعيان الموجودات على ماهى عليه من 
الأحوال الجارية من الأزل إلى الأبد". 
(تعريفات الجرجانى) 


جب ب تب نت يج خن زة|ن قاف <. 


*(3) القضاء عند ابن سينا هو أول 
الموجودات الصادرة عن المبدأ 
الأول» وليس فيه شر أصلا. 


(جامع البدائع» 25). 


ودخول الشر ف القضاء مقصود 
بالعرض لا بالذات. 


قضايا الضمير (علم) 
50 ألاكة © ,يود أ نوو 
* موضوعه التطبيق العملى 
لقواعد الأخلاق والمشكلات التى 
تنجم عن هذا التطبيق ومدى مطابقة 
السلوك الواقعى للقواعد الخلقية. 


(لالاند) 
قضيتان متقابلتان (ال) 
ب(11) كد1هاأكمره:م لعدم مم0 


(5ع!) دع056مم0 دده أومممعم 

* اللتان تختلفان بالسلب والإيجاب 
وموضوعهما ومحمولهما واحد فى 
المعنى والإضافة والقوة والفعل 
والجزء والكل والزمان والشرط. 
حتى إن كان هناك أب كان لزيد ولم 
يكن ههنا لعمروء أو كان هناك أب 
بالقوة ولم يكن ههنا بالفعل» أو كان 
هناك أسود البعض ولم يكن ههنا 
أو كسان هنالف شى عافن زهان مان 
ولم يكن ههنا فى زمان حاضر أو 
مستقبل أو غير ذلك الزمان بعينه أو 


كباج هدك يشكلا تمرك عل 
الأرض ولم يكن ههنا أنه متحرك على 
الفلك لم يحصل التقابل. 
(النجاة» 26) 
والقضيتان المتقابلتان بالتناقض هما 
اللتان يتقابلان بالإيجاب والسلب تقابلاً 
يجب عنه لذاته أن يكون إحداهما صادقة 
والأخرى كاذبة. إنما يكون كذلك إذا 
تمت فيهما شرائط التقابل". 
(نفن المرجعء 27) 
(.©) 5أكتقطمممم 
* يعرقها أرسطو على هذا النحو: 
'كل جملة لها معنى ... ومع ذلك فليس 
كل جملة قضية فالجملة قضية حين 
تحتمل الصدق أو الكذب". 
وفى عبارة أخرى نقول بأن القضية 
هى إثبات محمول لموضوع أو نفيه عنه. 
وفى ك تبه المععنون 
(111/ا-/ا رعمه6قاءرمعامز 0) يعدد 
أرسطو أنواع القضايا. 


قضية 
01 راز أ [دمممرصط 
*(1) لغة: قص قضية من القضاءء وهو 
الحكم لأنها تتضمن الحكم. 
*(2) عند ابن سينا "القضية كل قول 
حكم صدق أو كذب". 
(النجاة» 12( 


وينشيها ليك #للقول الجازم": 
(عيون الحكمة؛ 3) 
*(3) القضيةء عند الغزالى؛ تقال 
على العلم التصديقى حين لا 
يكون فى مقابلة القائل خصم 
لأنه 'قضى على شىء بشىء". 
(محك النظرء 23) 
)4 قسم لاشيلييه وذاءط12.ل 
القضايا قسمين: قضايا استغراق 
مثل سقراط إنسانء وقضايا 
علاقات مثل: القاهرة أكبر من 
الإسكندرية. ومن هنا: منطق 
الاستغراق» ومنطق العلاقات. 
(مجمع) 
أنظر: دعوى 


قضية احتمالية 


(ءاطقطمءط) ممتاتدمو0ءط 
عإطوطم2م صما أوممه00ط 


* إما ممكنة وإما محتملة. 


قضية الإضافة 
ب(اقممتاواع8]) م6 أومو0ءط 
مولغ قاع عل مهأ 0516م 0ط 
* هى التى بين موضوعها ومحمولها 
نسبة إضافة مثل ب أكبر من ج او 
ب إلى يمين ج وما أشبه. وقد 
أغفل أرسطو هذا النوع من القضايا 
لأن تعريف القضية عنده عام يشمل 
كل نسبة بين موضوع ومحمول. 
(زكى نجيب محمودء المنطق الوضعى؛ ف6) 


37 االنيايس ) مهغأدومصهط 
عي زع زمماطم مملعأزدهم 0ط 


* هى قضية غير مبرهن عليها فى 
النسق الذى توجد فيه.ولهذا فهى أولية 
فى الترتيب وليست أولية عقليًا. 

أنظر : لا مبرهنات 


ب(عامتدأ5) م1 1دممو0ءم 
عام مطاك م أوممممم 


*(1) هى التى حقيقتها ومعناها إما 
إيجاب فقط كقولنا كل إنسان 
حيوان بالضرورة فإن معناه ليس 
إلا إيجاب الحيوانية للإنسان. 
وإما سلب فقط كقولنا لاشىء من 
الإهسان بحجر بالضرورة فإن 
حقيقته ليست إلا سلب الحجرية 
عن الإنسان. 

(تعريفات الجرجانى) 

*(2) هى التى موضوعها اسم محصل 

ومحمولها اسم محصل. 
(النجاة» 15( 

*(3) فى المنطق الوضعى قضية 
بسيطة هى ماتّصور واقعة واحدة 
من حيث أن الواقعة هى الحد 
الأدنى لما يحدث. 

(زكى نجيب محموده المنطق الوضعى» 

ص136) 


1 سس ا _____ لبي بج باق الْقَاقَ 


517 أنا! 1[ رتوروزنم+ 
* قضية بينة بذاتها أو يكون 
ذكرها تحصيل حاصل. 


عا ع عاق 30 
4 عر جب 


,أ تامع دم ممم عرع) 000000 
8ع مماء6معره ممم 


*زاتعاة علس اشير زايا بكر 
العقل بواسطة الحس وذلك مثل قولك 
بأن الحجر هاو إلى جهة الأرض. فهذا 
غير المحسوسات لأن مدرك الحس هو 
أن هذا الحجر هوى إلى الأرض. 
60211531 مول أومممءم 
* قضية كلية يقوم صدقها على 
ملاحظات جزئية تتجمع فى تقرير 
واحدء مثل 'كل الأنهار الكبيرة التى 
تصب فى البحر المتوسط لها دلتا" 
(لالاند) 


,(161012كممرمءوط) حكلنقاع: نرت 
5 12015 3 ممأ أومممعم 


* هى التى قد صرح فيها باللفظة 
الدالة على النسبة كقولنا زيد هو 
كاتب. وتسمى تلك اللفظة رابطة. 

(النجاة» 15) 


5 كطالاعل 3 م600أ5مممءم 

* هى التى تقتصر على اللفظ الدال 

على معنى الموضوع واللفظ الدال على 

معنتن: المحمول وطويت: اللفكلة: الله 
على معنى النسبة كقولنا زيد كاتب. 

(النجاة» 15) 


قضية جذرية 
3111 أوعوخجمرع 
* اللفظ الألمانى المقابل للفظ الإنجليزى 
هو 11522 امامط وهو وارد عند نيرات 
وكارناب فى مقالاتهما المنشورة فى مجلة 
وتصاصوءء51 (1932). ثم أطلقها أعضاء 
حلقة فيينا على القضايا الأساسية وهى 
ممانتلة قهشييا - الملاحاخة 
لطاع هد - جز اه حترعوط0. 
أنظر: 'نيرات" 
,(كةانمتمروم) [أ[ لومم 
عاق اناء 3161م مه أوو0ممعم 
أنظر: جزئى 
قضية حملية 
ب(أهعأرموعخي0) 1[أ مم 
26010 مو لأأوممممم 
* سميت بالعربية كذلك لأن فيها 
محمو ل أى صفة تحمل على 
الموضوع فيقال إنها ثابتة للموضوع أو 
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ليست ثابتة له. 

والقضايا الحملية أربع: 

أ - كلية موجبة هى التى الحكم 
فيها إيجاب على كل واحد من 
الموضوع كقولنا إنسان حيوان. 

ب- كلية سالبة هى التى الحكم فيها 
سلب عن جميع الموضوع كقولنا 
ليس ولا واحد من الناس بحجر. 

ج- جزئية موجبة هى التى الحكم 
فيها إيجاب ولكن على بعض 
من الموضوع كقولنا بعض 
الناس كاتب". 

د- جزئية سالبة هى التى الحكم 
فيها سلب ولكن عن بعض 
الموضوع كقولنا ليس بعض 


الناس بكاتب. 
(النجاةء 14) 
فى مقابل شرطية متصلة وشرطية 


قضية ذرية 

(01701غ8) رهلا أدممممط 
تحليلها إلى ماهو أبسط منهاء أى 
لاتنطوى على أى جزء مما يكون فى 
ذاته قضية» والتى ليس لها سور "كل" 
أو" نعسطن' ومسبتئ ذلك أن 
موضوعها فرد أو جزئى. 


(0 .م ,لع 30 2 ما لمتحا بوأمرتعصك”) * 


قضية رباعية 


بع :هم 301نا0 ل لاف عقا 
عع ماع ع380نان 8 مه أ05م 0ط 


* "هى التى تذكر فيها مع 
الموضوع والمحمول رابطة وجهة. 
(النجاة» 17( 


,(اوعتاء دلامميرط) 0000000 
عب و6 طغعمم لاط مه دهم 0م 


* قول جازم» أى قضية يحكم فيها 
بنسبة شىء إلى شىء والنسبة فى 
الشرطية المتصلة تسمى نسبة المتابعة 
واللزوم والاتصال مثل قولنا "إن كانت 
الشمس طالعة فالنهار موجود" فإن 
قولك الشمس طالعة قضية وقولك 
فالنهار موجود قضية أيضًا وقد 
وصلت إحداهما بالأخرى. 

والنسبة فى الشرطية المنفصلة تسمى 
نسية المعاندة والمفارقة والعناد 
والانفصال مثل قولك: إما أن يكون هذا 
العدد زوجًا وإما أن يكون هذا العدد 
فردًا. فإن قولك هذا العدد زوج وقولك 
هذا العدد فرد كل فى نفسه قضية وقد 
فرن بينهما مباينة ومعاندة ومحاجزة. 
(ابن سيناء منطق 60 - 61) البصائر النصيرية» 175) 
قضية عدمية 

ب(عتوخص) دمرمتاأدمحرهرط 
لمزم مهأ أومم 0م 

* "القضية العدمية هى التى 


سس ب بت جم ا ل خس لقان لقا 


محمولها أخس المتقابلين هذا بحسب 
المشهور كقولك زيد جائر - أو 
الهواء مظلم. وأما فى التحقيق فهى 
التي محمولها دال على عدم شىء 
من شأنه أن يكون للشىء أو لنوعه 


أو ٠. : ١‏ 1 
(النجاة: 76 0/ 
»الى بة كثرية 
,(ع/انأةناط) دروتاأكموممص 


ع/اأةاناام نهل أ5وم0ممعم 
* وهى غير الكلية وغير الجزئية» 
إذأن ما صدق الموضوع يحدد 

كالآتى: معظم.ء قليل» كثير. 
(لالاند) 

قضية كلية 

,(أهكمعناأونا) درمتاأوممممرص 
عااع5اع امنا ممأ أومممعم 
* يجب النفرقة بين نوعين من 
القضية الكلية من حيث القيم» فهناك 
قضية كلية يكون تعميمها عبارة عن 
تلخيص للجزئيات الكثيرة التى مرت 
بتجاربناء مثل 'كل طالب فى الجامعة 
يحمل الشهادة الثانوية"» وقضية كلية 
نلخيص المفردات التى وقعت لنا فى 
التجربة» بل تكون تعميمًا ضروريًا فى 
أى زمحان ومكنان: مكل كل قلغ 


0 0 


مسدقيمة . 


2 


(زكى نجيب محمودء المنطق الوضعى؛ 
القاهرة 1 ص 00) 


قضية مباشرة 

,(11111601356) لمأأأدمممرم 

6013 ممأ مهلأ أومممءم 

* عند أرسطو .هى قضبية كين ذات 

وسط وغير ذات الوسط هى التى ليس 
توجد أخرى أقدم منها. 

(87 1.272 غوه8 .لإلومم) 


و قضية مبرهنة 


1160181 رمع ممعم 
#م. ية تند لة 5 قضايا 
أخرى. 
3 قضية محصورة 


(10137قع6) رماع أدموممم 
عأمأقغ0 دماغ أوممممم 


* 'هى التى موضوعها كلى والحكم 
عليه مبين أنه فى كله أو فى بعضه 
وتكون موجبة وسالبة" 

(النجاة» 0 
(أهءأكءاه63:80) دروتازوموممرص 

* قضية يلزم من افتراض صدقها 
أنها كاذبة» ويلزم من افتراض كذبها 
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أنها صددقة» فى حين أن القضية 
المتناقضة هى كاذبة وحسب. 
و المناطقة حين يتكلمون عن مخالفات 
رسل يقصدون قضايا من هذا النوع. 
(لوكاشيفتش» نظرية القياس الأرسطية» 
الترجمة العربية» 33) 


قضية مطلقة - غير موجهة 
ممم عأناودوطة) ترمأ أدممه2 


,(اع5100 
عاقلوص ممم - عنأموطة مهأأ5ه0م520 


* غير مقيدة بجهة» أى هى التى 
لم تدرك فيها جهة ضرورة للحكم أو 
إمكان للحكم بل أطلق اطلاقا. 
قضية معدولة 

تادوم عممعا خ مامنأ05م50 
*'هى التى موضوعها أو 
محمولها احم غير محصل كقولك 
اللاانسان أبيض أو الإنسان لا أبيعض”" 
(النجاة» 15) 

(ع]أمقع120) مصمغ]زومصومم 
زمغ لصا صم أوه0مم20م 

* قضية حملية موضوعها كلى 
ولكن لم يبين أن الحكم فى كله أو 
بعضه كقولنا الإنسان أبيض”" 

(النجاة» 13) 


قلب 
اناع 00 رارقا 
*(1) يطلق بمعنيين: أحدهما اللحم 


الصنوبرى الشكل المودع فى 
الجانب الأيسر من الصدر وهو 
لحم مخضوض وفى باطنه تجويف 
منبع الروح ومعدنه. والمعنى 
الثانى هو لطيفة ربانية روحانية 
لها بهذا القلب الجسمانى تعلق 
وتلك اللطيفة هى حقيقة الإنسان 
والمعاقفب والمطالب. ولها علاقة 

(الغزالى» إحياء: ج3: ص 3) 


*(2) عند بسكال القلب أساس العقل يقول: 


"القلب هو وسيلئتا إلى معرفة المبادئ 
الأولى وأن على العقل أن يستند إلى 
معارف القلب والغريزة. 

(459 ,وءعةكمةءط) 


قلق 


للم أنان2] رعععدأعدع02لا 
*(1) اصطلاح استخدمه لوك للدلالة 
على الاحساس بالضيق والعناء. 
وهذا الاحساس هو السبب الكافى 
للفعل الإرادى. 
(لاك بعد بطء ,11 ,ولإهكوط) 
*(2) ذاع استخدامه فى علم النفس 
العام. يفيد استشعار الوجل دون 
معرفة مصدره بعكس حالة 
الخوف من خطر أكيد. وكثيرًا ما 
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يكون القلق من توقع خطر 
محتثمل حدوته فى المستقبل 
كتوقع العقاب. 


قوسين (الوضع بين) 
(112) كأوعطخموعوم 
(ع لمع عوالا) وعدغطعمععروم 


* هذا المصطلح من وضع 
هوسرل (1859 - 1938) للدلالة 
على عملية عزل مضمون الفكر من 
حيث وضعه الوجودى. 

)8 ,031165113175 كم1/16016)10) 
من حيث الموضوع المتعقل يقال 
إنه 'بين قوسين"» ومن حيث الذات 
يقال إنه 'تعليق الحكم". 
قوة 
م5010 رععروع 
*(1) 'يقال قوة لمبدأ التغير فى آخر 
من حيث إنه آخر - ومبدأ 
التغير- إما فى المنفعل وهو 
القوة الانفعالية - وإما فى 
الفاعل وهو القوة الفعلية". 
(ابن سيناء النجاة» 214) 
*(2) القوة تقال على 'كل ما فى ذاته 
مبدأ حركة"”؛ وبهذا تنفصل 
الطبيعة من الصناعة. 
*(3) فى الميكانيكا تعرّف القوة بأنها 
السبب فى التغيرات التى تطرأ 
فل اللسركة ولت تدر 


الكقتلة مضروبة فى العجلة 
المحدنة للحركة وتصاغ هكذا: 
ق-ك ج وهذا هو القانون 
الثانى من قوانين نيوتن. 

*(4) فى زمن انجلز القوة لها معنيان: 
القوة بالمعنى النيوتونى» والقوة 
بمعنى الطاقة. 


لعاعناع5 داعم د 20 121 
(131 ,5017 رع 0011501107 


قوة 
غ211 بألا ,يإ زاج دن دزي 
*(1) قوة > إمكان. يقول ابن رشد 
بأنها "الاستعداد الذى فى الشىء 
والإمكان الذى فيه لأن يوجد 
بالفعل. وليس هذا المعنى من 
القوة هو معنى قولنا إن غير 
المتناهى موجود بالقوة كما نقول 
فى الحركة إنها غير متناهية 
بالقوة وفى الزمانء» لأن غير 
المتناهى لايخرج إلى الفعل بما 
هو غير متناه حتى يفارق القوة» 
بل معنى ذلك أن الفعل فيه مقترن 
بالقوة أبدًا. 
(تلخيص مابعد الطبيعة» 83: 84) 
وهذه العبارات لاتعرف القوة فى 
ذاتها وهى غير مدركة بما هى كذلك, 
بل بالفعل. وهى إذ تعترف بهءإذ أنها 
نسبة إليه» أى كفاية له» أو قدرة عليه 


فينو لفاس ا ا 501/11 


واستطاعته لمعيف وهذه العبارات 
تثبت القوة على أنها وجود حقيقى 
وإن لم تكن فعلا. فأصل اللفظ الدلالة 
على ماليس موجودذا بالفعل لكنه يقدر 
أن يوجد أو يقوى على الوجود 
بالفعل. فلاينبغى أن يصدنا خفاء 
ثم يحدد ابن رشد العلاقة بين القوة 
والفعل على النحو التالى: 
الفعل بالزمان فهى متأخرة بالسببية 
وذلك أن الفعل هو كمال القوة» والذى 
من أجله وجدت القوة وهو السبب 
الغائى لها". وإذا كان ذلك كذلك 
فالفعل متقدم على القوة من جهة أنه 
سبب فاعلى وغائى"'. 
(تلخيص مابعد الطبيعة» 90) 


الهيولى والقوة. يقول: "إن القوة 


باح للهيرلى وظلزلها: 
قوة خيالية 


ب( 130أو1223) بذايموط 
/أغ3مأوقمطأ مغابام وم 


* 'فكيئ مقدم الدماغ» وراء الفوة 
المبصرة وفيها تبقى صور الأشياء 
المرئية؛ بعد تغميض العين؛ بل ينطبع 


فيهاء ماتورده الحواس الخمسء فيجتمع 
فنيهاء وتتحمى الحن المخترك لذلك» 
ولولاه لكان مَنْ رأى العسل الأبيض» 
ولم يدرك حلاوته إلا بالذدوق إذا راه 
ثانية» لايدرك حلاوته مالم يذق كالمرة 
الأولىء ولكن فيه معنى يحكم بأن هذا 
الأبيض هو الحلوء فلابد أن يكون عنده 
حاكم قد اجتمع عنده الأمران» أعنى 
اللون والحلاوة حتى قضى عند وجود 
أحدهما بوجود الآخر" 

(الغزالى» تهافت الفلاسفة» ص252 - 253) 


قوة شهوانية 
ب(عاطأءكتمناعصمء) بإأاعةط 
عاطاءذ5أمناعصمء 6 اناءع 3 
* هى القوة النزوعية حين تحمل 
القوة الفاعلية على تحريك الأعضاء 
(عند ارتسام صورة أمر مطلوب أو 
مهروب عنه فى الحال) طلبًا لتحصيل 
الشىء المستلذ عند المدرك سواء كان 
ذلك الشىء نافعًا بالنسبة إليه فى نفس 
الأمر أو ضارًا. 
يقول ابن سينا: "هى قو تبعث على 
تحريك يقرب به من الأشياء المتخيلة 
ضارة أو نافعة طلبًا للذة". 
(النجاة 159) 
قوة غاذية 
ب (ع عا أأدلا) بإطأابمعوط 
عأ عنام غغاناه ةم 
* "القوة الغاذية وهى القوة التى تحيل 


02 5 
جسمًا آخر إلى مشاكلة الجسم الذى هى 
فيه فتلصقه به بدل ما يتحلل عنه". 
(النجاةقء 158) 
قوة غضبية 
,(عءاطأعدة:1) بلأأنعوع 
عاطأء35م]| مغاناعوع 
*(1) شعبة من القوة النزوعية 
الشوقية» وهى قوة تبعث على 
تحريك يدفع به الشىء المتخيل 
ضارا أو مفسدا للغلبة. 
(النجاةء 159) 
*(2) يسميها الكندى "القوة الغلبية". 
قوة مدركة 
ر(ع/اأدمعطع:ممق) بطاباعة8 
ع/اأدمعطغ:مم3 مغارعوع 


* 'وأما القوى المدركة من باطن 
فبعضها قوى تدرك صور 
المحسوساتء. وبعضها قوى تدرك 
معانى المحسوسات.. والفرق بين 
إدراك الصورة وإدراك المعنى أن 
الصورة هو الشىء الذى تدركه 
النفس الباطنة والحس الظاهر معًا 
لكن الحس الظاهر يدركه أولاً 
ويؤديه إلى النفسء» مثل إدراك 
الشاة لصورة الذئب. 

(النجاةق 162) 
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قوة محركة 
,(110177) مع ييرمم 
0111م عع مقوؤوألام 


* قوة للنفئس الحيوانية, وهى "عل 
قسمين إما محركة بأنها باعثة وإما 
محركة بأنها فاعلة. 

(النجاة. 2158 159) 
قوة ٠‏ بة 
,(0ع712وناق ) مع بيرمعص 
ع لاأأمع راونا ع0 3و5أنلم 
* 'قوة تزيد فى الجسم الذى هى فيه 


بالجبسم المتشبه فى أقطاره طولا 
وعرضنا وعمقا متناسبة للقدر الواجب 


لتبلغ به كماله فى النشو". 
(النجاة. 58) 
قوة مولدة 
ب( الأ ومع ومع6)عع ييرمم 


ع/اأخوم مغو مع ووووألنم 
* "القوة التى تأخذ من الجسم الذى 
هى فيه جزء هو شبيه له بالقوة 
فتفعل فيه باستمداد أجسام أخرى تتشبه 
به من التخليق والتمزيج ما يصير 

شبيها به بالفعل”. 
(النجاة؛ 158) 

قوة وهمية 

,(17ةدوانأوع) بطابامعوع 
ع/أغ3مماءدء غ6]اناموء 
*(1) يعرفها الجرجانى بأنها قوة 


|أمعجد الفلسفه سسسب« بياب بيخي 803 


جسمانية للإنسان محلها آخر 
تجويف الأوسط فى الدماغ من 
شأنها إدراك المعانى الجزئية 
المتعلقة بالمحسوسات كشجاعة 
زيد. وهذه القوة هى التى تحكم 
بها الشاةة أن الذئب مهروب 
عنه» وأن الولد معطوف عليه» 
وهذه القوة حاكمة على القوى 
الجسمانية كلها مستخدمة إياها 
استخدام العقل للقوى بأسرها". 
*(2) عند ابن سينا هى "قوة مرتبة 
فى نهاية التجويف الأوسط من 
الدمماغ تدرك المعانى الغير 
المحسوسة الموجودة فى 
المحسورسات الجزئية كالقوة 
الحاكمة بأن الذئب مهروب منه 
وأن الولد معطوف عليه". 
(النجاة» 163) 
قوى نفسانية 
ب(عنطعبروط) وعأءغاناعةطآ 
دعنالأطءلزوم 5غ]اناعق؟ 
* عند ابن سينا هذه القوى ثلاث: 
نباتية وحيوانية وإنسانية. قال "إن هناك 
أفعالاً يشترك فيها الحيوان والنبات 
كالتغذية والنمو والتوليدء وأفعالاً 
يختص بها الحيوان مثل الاحساس 
والتخيل والحركة الإرادية» وأفعالاً 
تختص بالناس مثل تعقل المعقولات 


واستنباط الصنائع؛ والروية فى الكائنات 
والتفرقة بين الجميل والقبيح' 
(الشفاء» 288) 
قياس 
عمرذأوهاالاك رتصوزوهس| الاك 
*(1) لغة: تقدير شىء على مثال آخر 
وتسويته به» وقيل: هو مصدر 
قست الشىء إذا اعتبرته أقيسة 
وقيساء ومنه قيس الرأى» وسمى 
أمرؤ القيس لاعتباره الأمور 
برأيه. وله فى الاصطلاح معان 
منها بذل الجهد فى طلب الحق. 
(الشوكانى؛ إرشاد الفحول» 184- 185) 
*(2) المعنى المنطقى: قول مؤلف من 
أقوال إذا وضعت لزم عنها بذاتها 
لا بالعرض قول آخر غيرها 
اضطرار!. فماهية القياس تقوم فى 
لزوم النتيجة من المقدمتين هذا 
اللزوم الضرورى. 
(19 246 :1 ,.اهصخ .عوط عاماكتتة) 
دعاه أرسطو 'سولوجسموس" أى 
الجامعة:؛ لجمع النتيجة بين المعنيين 
اللذين لم نكن نعلم إن كانا يتوافقان أم 
يتخالفان. 
*(3) عن علاقة القياس بالإجماع يقول 
ابن تيمية فى أول رسالته عن 
القياس أن ثمة صورتين للقياس 





504 30000031112212 باب القاقف 
الصحيح وهما أن تكون علة د مجموعة من المعطيات 
الحكم التشريعى فى الأصل->< ه فرض إذا كان صحيحا فإنه يفسر د 
موجودة فى الفرع أى لا يكون 2< لافرض آخر يفسر د مثل ه 
بين الصورتين؛ أى الأصل 22 إذن ه محتملة الصدق 
والفرع. بينهما فرق مؤثر فى قياس استثنائى 
الشرع. ,(اقء أ أعطغخمملاط) دوؤأوه! الاك 
(القياس فى الشرع الإسلامى؛ المطبعة عن غ6 طاغمم لاط عمروأو0| الاك 
السلفية بالقاهرة - 1346 ه) 
قياس احتمالى 
لط رورملاع لطم 


شرطية والأخرى وضع أو رفع لأحد 
جزأيها وبجوز أن تكون حملية 
وشرطية؛ وهى التى تسمى المستثناة. 


١ 00‏ (النجاة» 50) 
الكبرى يقينية والصغرى 
احتمالية والنتيجة احتمالية قياس اقناعى 
ع ل 00 (علاأكدناودءظ) لاروزوو| الاك 
*(2) عند بيرس هو استدلال على 1أ35نا5 اعم ع مرؤ5أوه| الاك 
هيئة قضية شرطية. هكذا: * القياس الإقناعى الذى يسمى 
إذا كانت أ هى ب تفسر ب فإن أ ١‏ ماقوى منه وأوقع تصديقًا شبيهًا باليقين 
تكون احتمالية. جدليّاء وما ضعف منه وأوقع ظنا غالبًا 
ويرى بيرس أنه ممائل للمعنى << خطابيً". 
الذى يريده أرسطو من هذا (النجاة: 4) 
المصطلح: وأنه معيار تكوين فروض 


قيا هاذ 

علمية؛ ويُعد النوع الثالث من دس الركاالى 

َ 0 5 ,(1270153107ع6) توردأونو|الاك 
الاستدلال أما النوعان الآخران فهما 31د مم مغل عمودنوه|ا/!ك 
الاستقراء والاستنباط فإذا قيل عن أ * ' القياسات البرهانية مؤلفة من 
إنها احتمالية فمعناه أنها أفضل المقدمات الواجب قبولها إن كانت 
تفسير. إذن هو استدلال لأفضل ضرورية يستنتج منها الضرورى... 
النفسيرات. ولهذا فإن شكله على أو ممكنة يستنتج منها الممكن" 
النحو الآتى: (الإشارات والتنبيهات. 80) 


المعجم الفلسفه مات م ل ا يه ري 505 


قياس تقليدى 
ب(لهصه18لة:1) ددردنوه| الاك 
إأعمصصه ]لقع عماذأوه| الاد 
* هو ليس صادقا ولاكاذبّاء إنما 
هو صحيح أو فاسد. ومن هذه 
الوجهة يختلف عن القياس الأرسطى؛ 


ثم إنه أضعف منه. 


قياس الخلف 

م نعطة “1 وم عمردأوم|الاد 
* "هو الذى تبين فيه المطلوب من 
جهة تكذيب نقيضه.. وقياس الخلف 
مشابه لعكس القياس لأنه يؤخذ فيه 
نقفيض مطلوب ما ويقرن به مقدمة 

فينتج إيطال مسلم'. 
(النجاة» 55) 


قياس الدور 
(مهانء©6) ممرداوه! الاك 
مإعععء ومع عودؤأوه|الا5 
* قياس الدور هو أن تأخذ 
النتتيجة وعكس إحدى المقدمتين 


(النجاة» 04 

قياس سابق 
رمصدتوه! الادوه :2 
عمموأو0! الوم 


* قياس نتيجته مقدمة لقياس اخر 
(لالاند) 


قياس سوفسطائى 
(12+كاطمه5) مروتوه! الاك 
1150م 50 عممذزون0|الاد 


* "هو الأمتراوس: أنه زهاني أو 
جدلى ولايكون كذلك". 
(النجاة» 4) 
قياس ظنى 
عممفة معام رقع تعطء تمع 
* عند أرسطو قياس جدلى أو 
خطابى يقع على مقدمات 
محمو دق أى ظنية. 
(16 8 بوعنالوأم10) 


قياس غير كامل 
ب(أعع عم 101) دكأو0| الاك 
+زقععقمممأ عمدنوه| الاك 


* "هو الذى يلزم عنه شىء ولكن لا 
يكون بينًا فى أول الأمر أن ذلك 
يلزم عنه بل إذا أريد أن نبين 
ذلك نبين بشىء آخر". 

(النجاة» 2) 


قياس كامل 
ب(أعع7معم ) تدزوه !الاك 
+زقعمقم عمذأوه!الادك 


* "هو القياس الذى يكون لزوم ما 
يلزم عنه بينَا عن وضعه فلا يحتاج 
إلى أن نبين إن ذلك لازم عنه". 

(النجاة» 32) 


6 ا ل ل ل ل باب القاف 


قياس لاحق 
,713تكأو0|الاوزمع 
5 أوم | الاوامع 
* قياس إحدى مقدمتيه نتيجة 
لقياس آخر. 
(لالاند) 
قمة 


6 


اناع|3ل/ا رع ناجلا 
*(1) لغة: قِيمَ الشىء تقييمًا : قر قيمته 
*(2) المدلول المادى: خاصية تجعل 
الأشياء مرغوبًا فيها. فالنبالة: 
مثلاء لها قيمة عظمى لدى 
الاستقراطى. وهذا المدلول على 
ضروب ثلاثة: 
الاقتححيبة لجيحعفيلة 
ع8 ا"ناء721 لسلعة ما هى 
المنفعة الناتجة عن استعمالها. 
ب- ق يي ة تبلاالية 
'انا 721 عندما نقايل 
سلعة بسلعة أخرى أو بالنقد. 

* المدلول المعنوى: من وضع 
اللاهو تى ريتشل 215061 وغايته 
أن يقى الدين هجمات العلم بأن 
يعين لكل منهما مجالاً خاصًا. للعلم 
الظواهر والقوانين وللدين القيم. 

*(3) المدلول الرياضى: فى 

الرياضة نقول إن 3 هى قيمة 
س إذا كان الرمز س يرمز إلى 


العدد 3. وكذلك فى المنطق 
الرمزى نطلق كلمة قيمة على 
الاسم الذى نضعه مكان الرمز 
فى دالة القضية لتتحول إلى 
قضية. فاسم "العقاد" هو قيمة س 
إذا ما وضعناه مكانها فى الدالة 
'س إنسان" لتصبح "العقاد إنسان" 
(زكى نجيب محمودء خرافة الميتافيزيقاء 
القاهرة 1953» ص190) 
قيمة الصدق 
ألا - نمم 
* تعنى أن أية قضية هى إما صادقة 
أو كاذبة. ومعنى ذلك أن هناك قيمتين: 
الصدق والكذبء؛ ولكن مع تطور 
المنطق أصبح لدينا أكثر من قيمتين. 
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قيوم 


15]310أ5طنا5 أدرعؤوأوطن6 
*(1) جوهر. 
*(2) يفال على واجب الوجود الحق 
بذاته الواجب وجوده من ذاته 
وهو القيوم'. 
(الإشارات والتنبيهات.» 140) 
أنظر: واجب الوجود 
قيومية 
5616ث ربإؤاعوم 
*(1) الوجود بالذات 501 وم عئة 


اأمقم الفلسته ب بإب بياب بيخ 507 


يطلق هذا المصطلح على الله 
بمعنى أن ماهية الله علة 
وجوده. وهنا يجب التمييز بين 
علة الوجود وبين علة الإيجاد 
أو العلية الفاعلية» وقد خلط 
بينهما ديكارت ثم فلاسفة 
آخرون. لقد ظن ديكارت أن 
الله علة إيجاد ذاته بناء على ما 
لماهيته من كمال لامتناه. 

*(2) استخدم شوبنهور هذا 
المصطلح للدلالة على مفهوم 
الإرادة الكلية. 

فى مقابل "افتقارية" 202116]6 أى 
افتقار الوجود إلى علة توجده. 
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كارما 
جمصسة >1 
* لفظ سنسكريتى يعنى "الفعل". 


الحياة هو البذرة التى تحدد مصيره 
فى الحياة التالية. والفعل هو ما يتبقى 
بعد موت الإنسان. ثم تبدأ حياة جديدة 
وهكذا إلى مالانهاية. وليس من 
مخرج سوى طريق الخلاص الذى 
توفره الهندوسية أو البوذية. فالهندوسية 
تنشد إزالة الكارماء ومن ثم يتحرر 
الكائن من ضرورة الوجود فيذوب فى 
الكون. أما البوذية فالخلاص عندها 
مردود إلى ماهية الأشياء. وإذا ما 
تحرر الإنسان من ضرورة التناسخ 
فالذوبان فى النرفانا ممكن. 
أنظر : نرفانا 
كافر 
عغط2 غواع داعم 

*(1) لغة: كفر يعنى غطى وسترء 

والكافر الزارع لستره البذر 

بالتراب؛ وهو الليل المظلم لأنه 

ستر بظلمته كل شىء. والكافر 

بالمعنى الدينى هو الذى يغطى 

إيمانه ويمنعه من الظهور. 
(لسان العرب لابن منظورء المجلد 
الخامسء: 3899, المعجم الوسيطء المجلد 
الثانىء 797) 


*(2) الكافر هو الذى لا يؤمن 
بالوحدانية أو النبوة أو الشريعة 
أو بثلاثيتها فيقال كفر بالله. وفى 
التنزيل العزيز «اإ كيف 
تكفرُوت آله وَكُننُمْ أمونًا 
حك » 

كامل 

2329 رامع معط 

*(1) يقال على الموجود الذى لايفوقه 
موجود آخرء كأن يقال 'طبيب كامل”" 
فمعنى ذلك أن هذا الطبيب لاينقصه 
(16 ,1021515 ,.غة]/2 رعاماكاتظث) 

*(2) عند ديكارت "الله هو الموجود 
المطلق الكمال الذى لايمكن أن 
ينقصه كمال ما" 

,015 ع6 00 5ع علاة 5عك0م1]16) 

([171[1 061 
ويقول كذلك: "إن الطبيعة لها بذاتها 
جميع الكمالات التى أستطيع أن 

أتصورها؛ هى فى كلمة واحدة الله'. 

)3 ,117 رعلمطاغم 12 عل كتنامء015آ) 
كائن 
6أأخمط ربالخمع 

*(1) الأصل اللاتينى للفظ الانجليزى 
وه وارد فى فلسفة العصر 
الوسيط بمعنى الماهية. 
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وقد ينظر إليه مستقلا عنها. 
يظنه البعض حقيقة واقعة. ولم 
يسلم هذا الاستعمال من زراية. 
(مجمع) 
*(4) يرى أبو هلال العسكرى أن 
الكاثن على أربعة أوجه أحدها 
بمعنى الموجودء والناس يقولون 
إن الله لم يزل كائنا. والثانى 
بمعنى وجود الصنع والتدبير 
وهو قول الناس إن الله تعالى 
كائن بكل مكان والمراد أنه 
صانع مدبر بكل مكان وأنه عالم 
بذلك غير غائب عن شىء من 
أحواله فيكون من هذا الوجه فى 
قولنا للجوهر إنه كائن بالمكان 
ومعناه أنه شاغل للمكان. 
والرابع قولنا للعرض أنه كائن 
فى الجسم فالمراد حلوله. 


كبت 
ألاع مع الاماعكا رروأكوع ومع ج] 
*عبلدية نسية لا شعورية تدول 
دون خصروج الأفكار والرغبات 
المؤلمة أو المحرمة إلى نطاق 
فى اللاشعور. 


أنظر: عقدة نفسية. 


كتاب العلل 
(12) 5أدناقء عل نعطلا 
* ترجمة لاتينية لمؤلف عربى مقتبس 
من كتاب '"مبادئ الثيولوجيا" 
لأبرقلس (القرن الخامس قبل 
مجهول. ويقال إنه من تأليف 
إيراهيم بن دواد فى القرن الثانى 
عشرء ويقال أيضًا إنه من تأليف 
مدرسة الأفلاطونية الجديدة. أما 
الترجمة اللاتينية فقد ظهرت 
ولكن فى عام 1255 اعتبرته كلية 
الآداب بباريس كتابًا لأرسطو 
وأدمجته فى مقرراتها. 
1 3 
غأع نام أعأباكا ررق نام انام 
* الكترة 5 تطرق إلى الذوات من 
خمسة أوجه: 
الأول بقبول الانقاسم فعلا أو 
وهمّاء فلذلك لم يكن الجسد الواحد واحدًا 
مطلقاء فإنه واحد بالاتصال القائم القابل 
للزوال فهو منقسم فى الوهم بالكمية. 
وهذا محال فى المبدأ الأول. 
البثاتئ أن ينقسم الكنىع :فى العقك 
إلى معنيين مختلفين لا بطريق الكمية 
كانقسام الجسم إلى الهيولى والصورة. 
فإن كل واحد من الهيولى والصورة. 
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وإن كان لا يتصور أن يقوم بنفسه 
دون الآخرء فهما شيئان مختلفان 
بالحد وهذا منفى عن الله. 

الثالث الكثرة بالصفات. 2 . 

الرابع كثرة عقلية تحصل 
بتركيب الجنس والنوع .. الحيوانية 
غير الإنسانية فى العقل .. الحيوان 
جنس والناطق فصل. 

الخامس كثرة تلزم من جهة 
تقدير ماهية وتقدير وجود لتلك 
الماهية .. ولذلك يجوز أن يدرك 
العاقل ماهية الإنسان أو المثلث» 
وليس يدرى العاقل ماهية الإنسان أو 
المثلث» وليس يدرى أن لهما وجود. 
(الغزالى» تهافت الفلاسفة» 164-163) 


كذاب "ال" 
(عا) «نعامع!! رب(عط1) مدنا 
* أغلوطة ذكرها أرسطو فى كتاب 
"الأخلاق إلى نيقوماخوس" 
وصيغتها 'يقول قائل: أنا كاذب» 
فإذا كان هذا الشخص يقول حقا 
فما يقوله كذب» وإذا كان ما يقوله 
كذبًا فهو يقول حقا". 
كذب 
عوووصع1 رع1 ا 
* الكذب يفترض معرفة حقيقة يعمد 
الإنسان إلى تزييفها إراديًا. 
أنظر: حق 


كسموجونيا 
60100001 ,/[011 60511100 
* اللفظ الافرنجى م أخوذ من لفظين 
يونانيين 0051205 بمعنى عالم» 
8م بمعنى خاق العالم. 
والكسموجونيا فى الغالب ذات طابع 
أسطورى» تبحث فى أصل العالم فترده 
إما إلى مبدأ واحد أو عدة مبادئ. 
انظر: كسمولوجيا 
كسموس - كون 
5 ,60511105 
* هذا اللفظ مشتق من اللفظ اليونانى 
9 وهو يعنوىفى الأصل 
"النظام" 01061 ثم أطلقه الفيثاغوريون 


على العالم. 
بورع حتمن] .انطم عل أعتتصدك/ة رع تاممع خ]) 
(200 ,1 ,.عمم 

كسمولوجيا 


0557010016 ,لاوه05:1101©) 
* هى مبحث القوانين العامة التى 


تتحكم فى الكون وفى تكوينه. 
أنظر: كسموجونيا 
كسمولوجيا عقلية 

,(اقصه3ق8) 0511101001 


ع |أعمصصوأغقء عأوه01 05 
فى العالم من حيث هو شىء فى ذاته 
فيلزم عن ذلك ما يسميه النقائض. 

أنظر: نقائض 





0 ا جحت ناف اناف 


كشف 
عناع لالامعغم ريمع بامعوام 
*(1) الوعى بشىء موجود بعد أن 
كان مجهولا. 
(2) بصيرة يتسبب عنها الوعى 
بفرض علمى أو تفسير علمى. 
كف 
ا أطاطم] ضماغ تطتطم1 
* القدرة على إيقاف الحركة. وهذه القدرة 
تظهر مع النضج العصبى حين يصبح 
الطفل قادرا على أن يحكم قياد جسمه 
وما يحيط به من أشياء. 
كف منظم (قانون) 
(05 ع2 )٠‏ درهاتطتطض1 
0 أما) معناو د سكيد مم تطاطام1 


* صيغته "كل ظاهرة نفسية تميل إلى 
مقاومة جميع الظواهر النفسية التى 
لا تحالفها من أجل تحقيق أو 
استبعاد غاية مشتركة". 


د 


أ علفأضعم غالحلاعمنا ,مقطليوم) 


(221 بمأقموع*1 عل وامعدةاة وها 


كل (ال) 
(عا) غناه! ررعط1) عام طنالا 
*(1) الكل يقال بمعنيين أحدهما 
جملة العالم والثانى الجرم 
الأفصى الذى يقال لجرمه جرم 
الكل ولحركته حركة الكل. وأما 


الكل بالاعتبار الثانى فهو العقل 
الذى هو جوهر مجرد عن المادة 
من كل الجهات وهو المحرك 
بحركة الكل؛ على سبيل التشوق 
لنفسه. ووجوده أول وجود 
مستفاد عن الموجود الأول. 
(ابن سيناء رسائل + حدود - 82) 
*(2) فى مقابل جزء فيقال الكل أكبر 
من الجزء. 
'تقنندغ: الكل؛ على الجزء هن ياب 
تقدم الصورة على المادة. 
(ابن رشدء تفسير ما بعد الطبيعة» 908). 
*(3) فى مقابل كلى. "الكل من حيث هو 
كل يكون موجودا فى الأشياء. 
وأما الكلى من حيث هو كلى 
فليس موجودا إلا فى التصور. وأيضًا 
الكل يعد بأجزائه» ويكون كل جزء 
داخلا فى قوامه. وأما الكلى فإنه لا 
يعد بأجزاته ولا أيضًا الجزئيات داخلة 
فى قوامه". 
(الشفاء» ج2؛: 493) 
كلام 
2301 رحاععع مه 
*(1) لغة: هو اللفظ المركب الدال 
على معنى. واصطلاحًا: هو 
المعنى القائم بالنفس الذى يعبر 
عنه بالألفاظ. وهو عند الفارابى 
'صناعة يقتدر بها الإنسان على 
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نصرة الآراء والأفأمال 
المحدودة التى صرح بها 
واضع الملة» وتزييف كل ما 
خالفها من الأقاويل". 
(إحصاء العلوم» 72-71) 
*(2) كلام داخلى هو الكلام النفسى» 
وهو جملة الصور اللفظية 
المواكبة للفكرء وإن لم يعبر عنه 
بالألفاظ والجمل التى يتألف منها. 
ويطلق عليه العلماء المعاصرون 


اللغة الداخلية 116116171 ©138386. 


كلام (عيوب ال) 
أعع7عل (ذاأععع6م5 
* يمر النطق بالكلمة بثلاث 
مراحل: إصدار الصوت المطلوب» ثم 
بذل المجهود لإبقاء الصوت فى مستوى 
معينء» وأخيرا الارتخاء العضلى. ولكى 
يكون النطق سليمًا يجب اجتياز هذه 
المراحل بخفة ورشاقة وإلا نكون بصدد 
ألوان من عيوب الكلام أهمها اللجلجة 
والتهتهة واللتُّغة والفأفأة والخنجنة 
والمقمقة. وتنتج هذه العيوب إما عن 
سوء التدريب على النطق» أو عن 
عوامل نفسية أو عصبية أو عن عيوب 
فى التكوين العضوى للشفتين والأسنان 
واللسان وسائر أجزاء الجهاز الصوتى. 





515 
كلام (علم ال) 


,لاومامعط أقءاغاعه1د1نا 
علاواعغء01316 عأومامغط 1 


*(1) اللفظ الأجنبى ابتدعه دى بور 
فى كتابه "تاريخ الفلسفة فى 
الإسلام". والرأى الشائع أن علم 
الكلام قد نشأ عند المعتزلة أثناء 
بحثهم فى صفات الله. 

*(2) يُسمى علم الكلام بعلم التوحيد. 
والمشتغلون بهذا العلم يسمون تارة 
بالمتكلمين» وتارة بعلماء التوحيد. 
والغاية من علم الكلام الدفاع عن 

الدين. قال الغزالى 'لما نشأت صنعة 

الكلام»: وكثر الخوض فيه ... تشوق 
المتعلمون إلى محاولة الذب عن السئنة 
بالبحث عن حقائق الأمورء وخاضوا 
فى البحث عن الجواهر والأعراض 
وأحكامهاء ولكن لما لم يكن ذلك 
مقصود علمهم, لم يبلغ كلامهم فيه 
الغاية القصوى". 
(المنقذ من الضلالء ص 72) 
*(3) سمى هذا العلم بأسماء متعددة؛ منها 
أصول الدينء والفقه الأكبرء كما 
أسماه أبو حنيفة علم النظر 
والاستدلال؛ إلا أن أشهر هذه الأسماء 
هو علم التوحيد لأن أصول الوحدانية 
هو أشرف مباحثه ومقاصده. 
(راجع علم الكلام؛ دائرة المعارف الإسلامية؛ مادة 
توحيدء تعليق محمد يوسف موسىء ص 529) 





6 5 
*(4) علم يتضمن الحجاج عن 
العقائد الإيمانية بالأدلة العقلية. 
وهو نتاج خالص للمسلمين 
صدر عند بناء بنيان المجتمع 
الإسلامى. وقد بقى فى جوهره 
العام إسلاميًا بحا حتى القرن 
الخامس. وبعد هذا شايته 
عناصر يونانية» ولكن فقهاء 
المسلمين لم يوافقوا على هذا 
المزج وقاوموه مقاومة عنيفة» 
واعتبروا من قام بهذا العمل من 


باب الكاف 


وكلام لفظى هو المنزل على 
الأننياء. وخلافهم فى كونه 
مخلوقا أو غير مخلوق. فالمعتزلة 
تذهب إلى أن الاعتقاد بأن القرآن 
غير مخلوق هو شرك بالله. أما 
الأشعرى فيذهب إلى أن كلام الله 
قديم. وهذا الخلاف هو أشهر ما 
وقع فيه الاختلاف فى تاريخ الفكر 
الإسلامى وسالت منه الدماء. 


أنظر: كلام (علم ال) 


المتكلمين مبتدعة. كلبية 
(على سامى النشار نشأة الفكر الفلسفى فى الإسلام؛ 1ك الات رركأ © 
القاهرة؛ دار المعارف» 1[ طقء ص 54) *(1) فيئق تاريخ الفلسفة يطلق هذا 
كلام الله المصطلح على مذهب أنتستانس 


لاعامط عل عامةط عااجخ-600© 
*(1) أول استعمال لهذا المصطلح 
بغير معناه اللغوى كان للدلالة 
على صفة من صفات الله» وهى 
صفة الكلام. وقد اشتمل القرآن 
على ذكر كلام الله فأُخذ قوله 
كلح معناة السر ون تممه 
المشافهة بالكلام. ثم أصبح 
الكلام بعد ذلك علمًا يبحث فى 
ذات الله وصفاته. 

*(2) يقسمه المتكلمون إلى نفسى قديم 
قائم بذاته سبحانه» ليس بحرف 
ولا صوت ولا ترتيب ولا لغة. 


ويرجع هذا الإطلاق إلى ثلاثة 
أسباب: السيب الأول أن هذا 
الفيلسوف كان يجتمع بتلاميذه فى 
مكان اسمه *الكلب الستريء' 
© ووالسبب الثانى أنه 
هو وأتباعه كانوا ينبحون على 
الرذيلة كما ينبح الكلب الحارس 
عننه الكظتر:» والبحيت القالك 
منسوب إلى الفارابى فى قوله 
عن الكلام إنهم كانوا يرون 
إطراح الفرائض المفترضة فى 
المدن على الناس ومحبة أقاربهم 
وإخوانهسم وبغضة غيرهم من 
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سائر الناس» وإنما يوجد هذا قم نشأت الفلسفة اليونانية عندما 


الخلق للكلاب فقط. اكتشضفت أن الكلمة لا تمثل حقيقة 
(الفارابى؛ ما ينبغى أن يقدم قبل تعلم الفلسفة» الموجود. 


بلوطاعطة لمة طتئصة ,تعمرهل0ة0 .8.0) 
(366 .م.1985 بلهملا بيعل ,00551020 
*2) قفحى الديانة المسيحية الكلمة 


المكتبية السلفية» القاهرة 40 ص 4( 
(2) فى الأخلاق يفيد احتقار العرف 
والتقاليد والرأى العام والأخلاق 


الشائعة. ومرجع ذلك أيضًا إلى 
الكلبيين الذين كانوا يشترطون 
للانضمام لزمرتهم أن ينزل 
المريد عن مكانته الاجتماعية. 


كلستروفوبيا - رهاب الحبس 


بةأطمطمه:أدناةا 
عأطصعطمه:5ناةا0 


* كاف مرضبيىئ مين الأماكتن 


المغلقة. 


كلمة (ال..) 
(ع٠)‏ عطععنا ر(عط1) لم هلالا 
*(1) فى العصور الغابرة كانت ثمة 


وحدة بين الكلمة والشىء إلى 
الحد الذى فيه كان الاسم جزءًا 
من حامله إن لم يكن بديلا عنه. 
وفى اليونانية لفظ 010112 يعنى 
الكلمة والاسم» وبالأخص اسم 
العلم. وكانت الكلمة تفهم فى 
إطار الاسم والاسم صادق إذا 
كان ثمة استجابة له. ولهذا يبدو 
الاسم وكأنه جزء من الموجود. 


ابن الله وهو الأقنوم الثانى» وليس 
منفصسلا عن "لآب؟ وإن كان 
مفتتح انجيل يوحنا بوجه خاص 
"فى البدء كان الكلمة» والكلمة 
كان عند اللهء وكان الكلمة الله". 


*(3) عند ابن عربى الكلمة لها 


معنيان. فمن الناحية 
الميتافيزيقية: الكلمة هى العقل 
الأول (كما يفهمه أفلاطون) أو 
العقل الكلى (كما يفهمه 
اح تير ىد أن لكاي في 


:'القوة العاقلة السارية فى جميع 


أنحاء الكون - لا قوة عاقلة لإله 
مختلف عن الكون لا اتصال له 
به. ومن الناحية الصوفية 
فابن عربى يطلق على الكلمة 
طائفة من الأسماء منها "الحقيقة 
المحمدي" و'روح الغاتم" 
و"القطب". وأهم وظيفة للكلمة من 
هذه الناحية هى أنها الأصل الذى 
يستمد منه كل علم إلهى باطنى؛ 
وأنها منبع الوحى والإلهام. 


8 >5 باب الكاف 


6١ 
ولذلك يطلق عليها أحيائا كليات‎ 
ابن عربى اسم 'مشكاة خاتم كان 0/6153 ألا ,ذا ودع درلا‎ 
الويسنق: وبق تاكية ملاقة‎ 
'الكلمة" بالإندسان يسميها‎ 
ابن عربى "دم" و"الحقيقة‎ 





* عند المدرسيين الكليات هى المعانى 
المجردة: الجنس والنوع والفصل 
الخاصة والعرض العام. 
الإنسانية" و"الإنسان الكامل". و صه والعرضٍ مم ويسميها 
المعتزلة والأشاعرة أحوال. 
*(4) عند مالبرانش كلمة الله هى العقل والاشاعرة أحوال 
الكلى الذى ينطوى على المعانى كليات خمسة ' 


الأساسية لجميع الموجودات" ب(عناع) واوودع بادلا 
(111,2 ,.اموئة/8 .أعتامعط) (6100) »الا ة5]ع ألملا 

*(1) المصطلح العربى متداول فى كتب 

كلى الفتلق: العزيية للبم يرمق هذا آنآ 
أع5اع ناملا راهودعناأ ولا كبا المنظق الافرنجية فلا تزال 

* اسم مشترك يطلق على معنيين هو تحتفظ بالاسم الذى وضعه أرسطو 


اننا شحدود في الذصيك 
وبالمعنى الثانى موجود فى 
الأذهمان. أما الأول فهو للشىء 
المأخوذ على الإطلاق .. فإن 
الإنسان مثلاً مقول بأنه حقيقة ما. 
سني لقا هن الأفبنائنة مكلا 
مقولة على كثير .. ومعنى كليتها 
الحماال ”دوخ الأتساد' فى الاسانية 
اللوجتودة سويد الأسحاة 
الموجودة لعمرو. 

(النزالئ» صيارن غلم :316-213 
وينكر المذهب الحسى المعنى 
الكلى بحجة أنه تصور متناقضء إذ 
أن الكلية تمنع عن المعنى التعيين» 


بينما كل تصور فهو متعين حتما. 


لههاوه و "المحمولات" 
5 وحصرها فى 
أربعة لأن الموضوع نوعء 
والمحمول على الموضوع إما أن 
يكون جنسا أو عرضا عاما أو 
خخااصة. والخااصة على نوعين 
منها مايدل على ما الشئ وهذا هو 
الحدء ومنها ما لا يدل على ذلك 
ويحتفظ له باسم الخاصة. أما 
الفصل فإن أرسطو لايذكره على 
حدة لأنه يضعه مع الجنس. 
(17-25 5 101 رنء ,1آ روعناوأمه10) 
ويضيف إخوان الصفاء إلى 
الكليات الخمئمس لفككا مساضنيينا هو 
"الشخص". ومن الألفاظ الستة ثلاثة 


المغجم الفلسفقه 


تدلء عندهم؛ على الأعيان: الجنس 
والنوع والشخص.وثلاثة تدل على 
المعانى: الفصل والخاصة والعرض. 
(ابن سيناء رسائل» ج1»313) 
*(2) يطلق هذا اللفظ عند كانط على 
المعانى القبلية المستنبطة من 
المقولات. مثال ذلك: الفعل 
ينطوى تحت مقولة العلية والتغير 
ينطوى تحت مقولة الجهة. 
كلية 
6ُأاناء 3" ,لإأاباعوع 
*(1) تقال على هيئة التدريس بالجامعة. 
*(2) تقليدياً كانت تقال على أربع 
كليات: اللافوت والقانون 


والطب والفلسفة. 
كلييتومانيا - هوس السرقة 
ماري ير 1 تلكيا 


* دافع قهرى إلى السرقة لدى الإناث 
خاصة. ليس الدافع إلى السرقة هو 
الحاجة أو الفقر بل إرضاء لشهوة 
جنسية مكبوتة لما للأشياء 
المسروقة من دلالة جنسية رمزية. 

يرجع التحليل النفسى هذا الدافع 
إلى مرحلة الجنسية الطفلية» ويرجعه 
البعض إلى حرمان الرضيع من حب 

الأم وإلى الجوع العاطفى. 

ليس هذا الميل المرضى إلى 





8 519 
اسرقة جنوثاً فى نظر القانون فلا 
يعفى صاحبه من المسئولية إلا إذا ثبت 

قطعاً كدان .حنيظه لنفدنه فقدانا كلياء 


كسمم 
013016 ,3211© 
*(1) الكم أساس اضافتى المساواة 
واللامساواة. صغير وكبيرء قليل 
وكثيرء نصف وضعف. 
هن شتف يفل لك اانا 
واللاممساواة والتجزى ويمكن فرض 
واحد فيه أو ليس فيه يعده أو يقدره, 
ريق كيره فك السفاك مسيه زا آنه 
يقبل العد والتقدير بوحدة). وله بالقسمة 
الأولى نوعان: أحدهما المتصل والآخر 
المنفصل. "الكم المتصل يرسم بأنه الذى 
يمكن أن تفرض فيه أجزاء تتلاقى عند 
حد واحد مشترك بينهاء منه ماهو قار 
الذات" أو" ذو وضع وهو الذى لأجزائه 
اتصال ومع الاتصال ثبات يمكن أن 
يقال أين كل واحد منها من الآخر» 


ويسمى عظما ومقدارا". وهو الجسم 


التعليمى والبعد القابل للتجزئة فى ثلاث 
كوا اك لاك عا سك انس امه 
قائمياً” 'ومنه ماليس قاراء بل هو فى 
التجدد", 'وهو الزمان لاغير وهو مقدار 
الشركة و الحف الفقييز كه وين أحز انه 
للفووظينة فيه هو الآن" أولنيا الكم 
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المنفصل فهو الذى لايمكن أن يفرض 

فى أجزائه حد واحد مثئترك بينهما 
تتلاقى عنده وتتحد بهء وهو العدد 

لاغير". 

(البصائر» 51-48) 

(2) فى المنطق: 

(أكه البوطوع مورياصدفه, 

أنظر '"ماصدق". 

(ب) كم القضية هو كون الموضوع 
كلا أو جزءا. 

(3) فى الرياضيات والطبيعيات: يقال 

. على ما يقبل المقياس. 

(4) فى الميتافزيقا: . 

(أ) يقال فى مقابل "كيف" وقد حدثت 
القسمة بين الكم والكيف ابتداء 

من فلسفة ديكارت. 

*(ب) عند كانط الكم خاص بمقدار 
الظواهرء وهو من المقولات. 
وتنقسم الأحكام من حيث الكم 
إلى كلية وجزئية. ومقولات 
الكم ثلاث: وحدة وكثرة وجملة. 

كم متصل 

ب(110115 آم 60) لإأأأمةنت 0 
عناماعامم اصقن 0 

* هو ما 'يوجد لأجزائه بالقوة حد 
مشترك تتلاقى عنده وتتحد به 
(النجاةء 80) 


باب الكاف 


'من حيز الكم المتصل تبتدئ 
والمساحة والأثقال والحيل. 


(النجاة» 208) 
أنظر: كم ومقدار 
كم المحمول 
عط 01 003111121410113 


عم 
6012م بال ممق ل نامقل © 


* اصطلاح ابتدعه هاملتون للدلالة 
على وجوب ذكر الكم ليس فقط 
بالنسبة للموضوع بل أيضا بالنسبة 
لمكت له وتقن الف يتنسك المتتلق 
التقليدى الذى يرى أن المحمول مأخوذ 
عادة فى مفهومه لا فى ماصدقه. 

| ٠+٠ كم‎ 

,(11010105 1م15 ط) 0031© 
علامأعاممء015 اصقن © 


* هو ما 'لايوجد لأجزائه ذلك (أى حد 
مشترك تتلاقى عنده) بالقوة ولا 
بالفعل كالعدده 

(النجاة 80) 
'من حيز الكم المنفصل يبتدئ 
السبحات تتم يتشهت فوته الموسيقى 

وعلم الزيجات' 

(النجاةه 208) 
أنظر: كم 


اأمعمد الفلشفه سسسب يبب ميخي 8521 


كمال أول 
وأطعةاغ مع ,برطععاعغمع 
*(1) الأصل اليونانى للفظة الأجنبية 
انتيلخيا 18ع1ء16ء21 من 
وضع أرسطو. وفى الترجمة 
القديمة لكتاب النفس مما نقله 
اسحاق بن حنين عن أرسطو 
وردت لفظفلة فزإعتاءءاع)مء 
اليونانية» فرسمها كما هى قائلا 
اندلا يديا حستتق: ذا ولسم 
متفضسفه الكتاني ترجتنها اقوله 
"كمال أول" وكذلك لفظفة 
وصعطاءو: أى الهيئة قالها أول 
ورودها "الاشكيم' وجمعها على 
"اشاكيم'. 
ويبدو أن اللفظة اليونانية مرادفة 
للفظة أخرى هى إنيرجيا 6061912. 
ومع ذلك فثمة فقرة فى كتاب (مابعد 
الطبيعةء 1050أ) توحى بأن الأمر 
ليس كذلك. فهما يرتدان إلى لفظة 
إرجون 1807© وتعنى وظيفة 
الديناميس 03/282315 أى تمام القوة 
وكمالهاء ومن ثم فان الانيرجيا تميل 
نحو الكمال أى الانتليخيا. ويستعين 
أرسطو بلفظة انتليخيا فى تعريف 
النفس فيقول إنها كمال أول لجسم 
طبيعى ذى حياة بالقوة". 
(2 11,412 بصة ء0آ) 


(2) عند ليبنتز الموناد كمال لأنها حاصلة 
على التلقائية فلا تفعل بتحريك 
محرك مغايرء وحالاتها كلها باطنه 
يتولد بعضها من بعض. 

(66 ,63 ,62 ,48 ,18 5 بعاعه831052001) 


كمون (نظرية ال) 


أمعددمماعباعل ‏ الممتصمع6 


(#ه بصمعط1) 
مع مدع مماع باغ ما 
(ع0 عممغط 1 ) 


*(1) تتسب إلى ابراهيم النظام 
ومضادها أن كل شئ فى كل شئ» 
وأن الكمون إنما هو خروج 
الأشياء بعضها من بعضء وأن 
الفاعل قد احتيج إليه فى الكمون 
لإخراج بعضها من بعض. 
يقنو له الكو وتخاض عن تاه 

النظام "إن الله تعالى خلق الموجودات 

دفعة واحدة على ماهى عليه الآن: 

مكسادة تيان وحور انا وانشانا نولم 

يتقدم خلق آدم عليه السلام خلق 
أولاده» غير أن الله تعالى أكمن بعضها 
فى بعض. فالتقدم والتأخر إنما يقع فى 
ظهورها من مكامنها دون حدوثها 


ووجودها". 


| صأمعع و 


(الملل والنحل» جداء 56) 
وهذه النظرية طريقة فى فهم 
التطور دون تحول نوع إلى آخر: 


2 ع 


لايولد القمح من الفول ولا الفول من 

القمح» ولايولد الإنسان من الحيوان» 

ولاالحيوان من الإنسان. 

*)2) يقول ابن رشد: أما مذهب أهل 
الكمون فهم القائلون أن كل شئ 
فى كل شئء وأن الكمون إنما هو 
خروج الأشياء بعضها من 
بعضء وأن الفاعل إنما احتيج 
إليه فى الكمون لإخراج بعضها 
بعض. وبيّن أن الفاعل عند 
هؤلاء ليس شيئاً أكثر من محرك" 

(تفسير مابعد الطبيعة ج 3: 1698-1497) 

*(3) ينكر ابن سينا نظرية الكمون. 
يقول: 'وأما الكمون فليس له 
معنى البته لأن الجسم يوجد بارداً 
فى جميع أجزائه الباطنة 
والظاهرة ثم يسخن فى جميعها. 
ولو كانت الثار كاينة فن بجر 
منه شم ظهرت فى جزء آخر 
لكناق ادن مويخودا فى كلك 
الجزء ثم انتقل عنه وحل فى ذلك 
الجزء مثل البرد الذى كان 
موجوداً فى الجزء المنتقل إليه 
ولبنى كذلك, 

(النجاة. 145) 

*(4) يقول الخوارزمى: إن الكمون 





باب الكاف 


هو استتار الشئ عن الحس» 
ويه فى اللبن فيل ظهوره: 
وكالدهن فى السمسم. 
(مفاتيح العلوم؛ 84) 
أنظر: كم 


كن 
(.غها) ,خواع 
(1) يقال هذا اللفظ على الأمر الالهى 
الصادر بشأن الخليقة. "قال الله 
ليكن نور فكان نور". 
(تكوين» أصحاح1» آية3) 
"إنما قولنا لشئ إذا أردناه أن نقول 
له كن فيكون" (قرآن كريم:40/16) 
(2) يقال بالتشكيك على الأمر الصادر 
من الإرادة لتحقيق غرض معين. 


.[آ ,لاع 010تاعءنزو 01 دعام تعصلط ,وعتتيول ./11 
223371 له 


©6011 ناك نا‎ 1111١ 
كأ م6011‎ 


* فلسفة تدور على مكانة الفرد فى 
|| 5 7 « ولاتنذ غ[ بال ائل 
المبتافزيفية. وقد كان كنفوشيوس 
موحقا بشدكيل الجراة الاجتاعية: 
وتحرير الحكومة من ألوان القهر. 
أما المسائل الميتافزيقية فيرى أنها 
مشتتة؛ والحديث عن الآلهة 
والشياطين والجنة والنار لاينقذ 


مهجم القتمفه باس بابي اج 5823 


المجتمع. وكان ينشد الكمال الخلقى 
للفرد والنظام الاجتماعى للجماعة. 
وتحقيق هذه الفضائل لايستند إلى 
معجزة آتية من السماء و من 
الأرواح ولكن إلى وسائل طبيعية: 
(أ) أن تكون أميناً لطبيعتك. 
(ب) أن تطبق هذه الفضائل فى 
علاقتك مع الآخرين. 
والغاية من ذلك تحقيق الانسجام 
مع الكون. 
أنظر: تاوية 
كهف 
عردع 1ق رعاقج©6 
* مجاز يصور فيه أفلاطون حالة 
النفس الإنسانية بعد اتصالها بالبدن. 
إنها مثل سجين أوثق بسلاسل ثقيلة 
ووضع فى كهف وأدير وجهه إلى 
داخل الكهف وخلفه نار عظيمة 
فلايرى على الجدار إلا الاشباح» 
ظلال الأشياء الحقيقية. الكهف هنا 
هو العالم المحسوس. والأشباح هى 
المعرفة الحسية والاشياء الحقيقية 
هى المثل. 
(1-2 ,11/ا ,عسو أ اطنامغظ]) 


كهف (أوهام ال ) 
رعلاق© عط 4ه 5اأه100 
عمععلاقء قاع 106015 


* الفرد فى رأى بيكون بمثابة الكهف 


الأفلاطونىء منه ننظر إلى العالم» 
وعليه ينعكس نور الطبيعة فيتخذ 
لوكا كاضنا هذه الأوهام ضائرة 
عن الاستعدادات الأصلية وعن 
التربية والعلاقات الاجتماعية. 


كون 
مم 6 مغ0 رمم أونعرء6 
)1) جرى الاصطلاح العربى باطلاق 
لفظ الكون على مايحدث دفعة» 
كاتقلات: الماء. هواء بالتسخين. "الكون 
أسم لما حدث دفعة كاتقلاب الماء 
هواء فإن الصورة الهوائية كانت ماء 
بالقوة فخرجت منها إلى الفعل دفعة 
فإذا كان على التدريج فهو الحركة. 
وقيل الكون حصول الصورة فى 
المادة بعد أن لم تكن حاصلة فيها. 
وعند أهل التحقيق الكون عبارة عن 
وجود العالم من حيث هو عالم لا من 
حيث أنه حقء وإن كان مرادفا 
للوجود المطلق العام عند أهل النظر 
وهو بمعنى الكون عندهم'. 
(تعريف الجرجانى) 
وهنا ينبغى التنويه بأن "الكون" 
عند أهل التحقيق يقابل المصطلح 
الافرنجى 11121176156: 
(2) عند أرسطو هو تحول جوهر أدنى 
إلى جوهر أعلى ويقابله 'الفساد' 
أنظر: فساد 


كوندياسية 


,60510111315131 
ع مطؤاء 113 أ0لده6 


* نسبة إلى كوندياك. (1715- 
0) فيلسوف فرنسى يدعو إلى 
الحسية فى كتابه "محاولة فى أصل 
المعارف الانسانية: (1746) 
وأتبعه بآخر عنوانه 'كتاب 
المذاهب" (1479) نقد فيه ديكارت 
وسبنوزا وليبنتز. ويدور مذهبه 
على القضايا الآتية: النفس جوهر 
بسيط يتتر بالتفيرات 
الفسيولوجية. النفس وقواهها 
مردودة فى النهاية إلى ظاهرة 
أولية هى الإحساس. المعانى 
العامة ليس لها وجود فى الأعيان. 
العلم لغة والتحليل آلته. 

كونية 

,521 أ دك5دء املا 
ع مز أاقئاع/ املا 

* من مصطالحات النظام العالمى 
الجديد والمقصود به عدم شجب 
أى نسق فاسفى بل محاولة اقتناص 
فكرته المحورية للافادة منها فى 
تأسيس رؤية كونية لاتقبل الغلق 
ولاتنزلق إلى الدوجماطيقية وإنما 
تظل مفتوحة وناقدة لذاتهاء وغايتها 





باب الكاف 


تأسيس وعى كونى يزيل اغتراب 
الانسان فى هذا الكون. 
(مراد وهبه؛ الاغتراب والوعى الكونى» مجلة 


عالم الفكرء الكويت: 1976) 

1517" 33 01 طعتتوعء5 م[ بقططة18 .1/4 

'تاعطا جره 5تعتامه5ه1لأطم ,مز 0م6منان 

ماع اع [عتع1/1 لخ .له ,7011 تاكاه 
(1984 ,تتاع8 ,م20 ] 


أنظر: كوكبى 
كوانتم (نظرية ال) 
: ه101 13110127 © 

* الكوانتم هو مزيج من الموجة 
والجسيم. ونظرية الكوانتم تقرر أن 
الطاقة» أثناء التغيرات التى تعترى 
الذراتء؛ تشع على هيئة كميات 
منفصلة. وهذا الكم المنفصل هو 
مايسمى الكوانتم (ماكس بلانك 
0)). وثئمة مستويات خمسة 
للمادة تلازم الكوالنتم وهى 
الالكقترونات والبروتونات» 
والذرات» والجزيتات؛ والأشياء 
الصغيرة الحجم؛ والكبيرة الحجم. 
ويسلك الكوانتم سلوك الموجات فى 
مجال الطاقة وفى مجال ماتحت 
الذرة (الالكترونات والبروتونات). 
ويسلك سلوك الجسيمات فى مجال 
الجزيئات وفى مجالل الأشياء 
الصغيرة والأشياء الكبيرة. 


[أمحجر الفتلسفه سس به يبيب 525 


كوانتم الفعل 
موللأء3 010130111701 
* ثابت ه (يعادل 27-10166.55 
أرج/ثانية) وهو كمية أساسية فى 
ميكانيكا الكوانتم اكتشفه ماكس 
بلانك عام 1900 وهو يمثل الحد 
الفاصل بين الكون الصغير والكون 
الكبير. 


كوجيتو 
(.غ12) 660916 
* م)زع0© لفظ لاتينى يعنى "'أنا 
أفكر" ولكن مع اضافة لام 
التعريف يقصد به حجة ديكارت 
التى تستدل بالفكر على جوهرية 
النفس. وصسياغتها باللاتينية 
متن5 معء م]زع0 وبالعربية 
"أنا أفكر اذن أنا موجود". وهذه 
المح بست اشن لذلا انما هن 
نوع من الحدسء والصياغة فقط 
هى التى توحى بأنها استدلال. 


كوكبى 
ع31طهات0 راهطه١©‏ 
* من مصطلحات النظام العالمى 
الجديد وهو سمة لمشكلات تخص 
البشرية برمتها فيقال 'مشكلات 
كوكبية" وقد بدأ تناولها فى أواخر 
الستينيات وبداية السبعينيات. وقد 


خدوتها شح عمق اكز بعلن 
رأسها توفلر 1014167 وفورستر 
عرعؤوع022" ولنمان 11226112321آ 
بأنها الانفجار السكانىء واستنفاد 
الموارد الطبيعية» وتلوث البيئة: 
وحددها آخرون وفى مقدمتهم لازلو 
35210.] بأنها هوية الانسان وتكيفه 
مع الظروف المتغيرة فى بيئتة 
الطبيعية والاجتماعية. 


ومعاطممم 1وط10© ,(.لء) اعماطعدممل) 
20 3 كل ب«رالاد فك 


(13-46 .مم ,1981 ,معاد ةاطيام 


كيان "علم 1 


عنانأ5لاطط روء نو باط 


* اللفظة العربية عنوان لقسم من أقسام 


الحكمة الطبيعية الأصلية به تعرف 
الأمور العامة لجميع الطبيعيات مثل 
المادة والصورة والحركة والطبيعة 
والاتصال بالنهاية وغير النهاية 
وتعلق الحركات بالمحركات واثباتها 
إلى محرك أول واحد غير متحرك 
وغير متناهى. 

(ابن سيناء أقسام العلوم» رسائل» 108) 


كيف 


031166 ,بإ1أاهبت0© 


*(1) هيشة قارة فى الشئ لايقتضى 


قسمة ولانسبة لذاته. فقوله هيئة 


يشمل الأعراض كلهاء وقوله 


ا يك انب ضاف 


قارة فى الشئ احتراز على 
الهيئة الغير القارة كالحركة 
والزمان والفعل والانفعال» 
وقوله لا يقتضى قسمة يخرج 
الكمء وقوله ولانسبة يخرج 
الأعراضء وقوله لذاته ليدخل 
فيه بواسطة اقتضاء محلها ذلك. 
(تعريفات الجرجانى) 
والكيف من الأجناس العشرة. 
*(2) الكيف عند ديكارت يقال على 
نحوين: كيفيات تخص النفس 
وكيفيات تخص الجسم. 
(4 5 ,.06 2 جياه ,.مغم) 
*(3) الكيف عند كانط إحدى 
المقولات الأربع الرئيسية: الكم 
والكيف والإضافة والجهة. وهو 
متضمن فى ثلاثة أحكام: 
الموجبة والسالبة والمعدولة. 
فى مقابل: كم وإضافة 
كيفيات انفعالية 
(©أددوط) دع 0211© 
765 أ355م 2|165 ل 60 
'مثل الحلاوة والمرارة وكل ما 
كان مجانساً لهذين وأيضاً الحرارة 
والبرودة والبياض والسواد. وظاهر 
أن هذه كيفيات لأن ماقبلها قيل فيه 
بها: كيف هو؟". 
(29-31ه 9 ,ع نه0) 


أما كونها انفعالية فذلك "من قبل 
أنوتنا تحتفت كن الخوان: القغالا كك 
الحلاوة تحدث ننفعالا فى المذاق» 
والحرارة فى اللمس و "من قبل أنها 

أنفسها إنما تولدت عن انفعال". 
(5-13 9 ,.ع026) 


كيفيات أولى 
,( لإ تلطاوم) دعأ أادن © 
5 علطام 5م اهن © 
كيفيات ثانوية 
,(/ا0031معع5) 03116165 
15 56ش6] ان © 
أشاع استخدام هذين المصطلحين 
جون لوك. وعنده أن الكيفيات الأولية 
والحركة؛ وهى واقعية موضوعية 
ملازمة للأشياء فى جميع الأحوال. أما 
الكيفيات الثانوية فهى اللون والصوت 
والطعم والرائحة. 
كيفيات ثالثية 
0ت 11ت 
كأ لاع 5غ | ةن 60 
* أحكام تقويمية تنصب على الشئْ من 
حيث إنه خير أو شر. 


باب الام 



















1 مث ,28110:31 
* (1) مصطلح يرجح أن يكون من 
وضع جيو 0010/80 ويراد به 
عدم الانصياع للأحكام السائدة 
الخاضة بالخير و الشن: 
* (2) يقال على سلوك لا هو 
بالأخلاقى أوغيرالأخلاقى. 


أنظر: غير أخلاقى 


لا أدرية 
,8610511151317 
عمزذاء 26050511 

*(1) اللفظ من تأليف هكسلى عام 
9 ومعناه إنكار قيمة العقل 
وقدرته على المعرفة. 

*(2) يطلق على الرأى القائل بأن 
الميتافيزيقا عبث. 

*(3) يطلق على المذاهب الفلسفية التى 
تقرر وجود موجودات يستحيل 
على الإنسان إدراكها مثل 
وضعية كونت وتطورية سبنسر 
ونسبية هاملتون ونقدية كانط. 


لا إرادى 
/7ص121 11/0 
ع 3م10 1/0 
* يقال على فعل غير مصحوب 
بروية. 


أنظر: إرادى 
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لا أقليدى 
معألأاعناكط-مملظا رصدعل[أعبع-دملمق 
* يقال على الهندسة التى تنقض مصادرة 
أقليدس الخاصة بالتوازى مثل هندسة 
لوباتشفسكى التى تفترض أن من نقطة 
خارج خط يمكن رسم أكثر من خط 
مواز لخط آخرء وهندسة ريمان التى 
تفترض استحالة رسم خطوط متوازية 
فى أى مستوى أفقى واحد. 
أنظر: أقليدى. 
لاتعين (علاقات ال) 
315 ع2 امأو انعلا 
('0 كمه قاع ) علب ارعهع ]1 
* صياغة هيزنبرج عام 1927 
للدلاالة على أنه من المحال» فى 
ميكانيكا الكوانتم. تحديد موضع 
وسرعة الجسيم فى آن واحد. 
لا حتمية 
1110111177 
ع ماك أ صتأصععغ 1506 
* نظرية تقرر أن الأفعال الإرادية» فى 
حالات معينة» تأتى بمعزل عن أسباب 
فسيولوجية أو نفسية أو اجتماعية. 
لاحق 
أمع نا 0056 باتع نانع 0115© 
ج : لواحق 
*(1) يقال لواحق على الخصائص 
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التى تلحق الشئ من جهة ما 

هوء وتحدد فرديته. 
*(2) عند ابن سينا لواحق الأجسام 
الطبيعية هى الأعراض 

. العارضة من المقولات التسع. 
لازم 

,60110111310 
أمقغ ممع مه 


*(1) 'مايمتنع انفكاكه عن الشئ 
(تعريفات الجرجانى) 
"ويشترك المقوم 001256160611 
واللازم فى أن كل واحد منهما 
لابفارق الشئ. ويشترك اللازم 
والعارض فى أن كل واحد منهما 
خارج عن حقيقة الشئ لا حق بعدها". 
(ابن سيناء منطق» 142) 
(2) لازم -نتيجة ضرورية. يقال 
برهان لازم بمعنى مطابقته 
للقواعد المنطقية. 
أنظر: نتيجة القياس 
لازم الماهية 
10016نا0 ع0 أصق] أمطمعمه00 
* مايمتنع انفكاكه عن الماهية من حيث 
هى مع قطع النظر عن العوارض 
كالضحك بالقوة عند الإنسان. 
(تعريفات الجرجانى) 
لاا شخصى 
أع وعم 1 رأقده5كمعم111 
*(1) لايقتضى بذاته الشخصية. يقال 


ياب اللام 


عن إله سبنوزا إنه لا شخصية له. 
*(2) يقول برتيلو إن اللاشخصى 
لايعنى أنه أقل فى القيمة مما هو 
#نحضكتى» ولينةا وو البتخدام 
كلمتين بدلا من كلمة لاشخصى 
وهماأا: مافوق الشخصى 
]51113-06150111 وما دون 
الشخصى 061501161 - 102112 
ا ْ (279 ,ناع1(آ ع0 عتغاطمعط عنآ) 
*(3) يرى بول جانيه أن الشعور 
بالأشسيخامن فصيو مسا يسبين 
الشخصية عن الفردية. الأنانية 
غاية الفردية» والتضحية من أجل 
الآخرين غاية الشخصية. 
(593 ,1401316 2آ) 


لاشعور (ال) 


,105 11©011510لا 
عع رع 11055 


*(1) هذا الجانب من الحياة العقلية 
والذى لايمكن استرجاع مضمونه 
لعدم وروده من قبل فى مجال 
الشعور مثل الدوافع الغريزية؛ أو 
لكبته ونسيانه نسيانا تاما نظرا 
لما يتضمنه من تهديدات موجهة 
نهو وحدة الذات وتماسكها 


المعجم الفلسفه 


كالرغ_بات الجنسية العدوانية 
والخبرات الإنفعالية المؤلمة. 


*(2) فى مدرسة التحليل النفسى هذا 


الشخصية الذى لايمكن أن 
يصبح شعوريا إلا بالتحليل 
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*(4) عند هارتمان اللاشعور هو 
أساس الإبداع الفنى بينما الشعور 
يقتصر على النقد والمقابلة 
والتصحيح والتصنيف والقياس 
وااجتتاج العنا مسن الخاضن 
وترتيب الحالات الخاصة تبعا 


النضهسى. ويتكون من المعانى للقاعدة العامة. 
البدائنية التى لم تكن قط (1111601510105 عط 04 /تطمهده]لطاط) 


شعورية» ومن الميول والرغبات لا عقلانية 
والخبرات المكبوتة. ولايمكن 

معرفة مضمونه بطريقة ١‏ 
تدم فسن بوامحطة تارين * ند هذا المصططلح عند 
الترابطات الحرة والأحلام. 1 وزاناءا فى كتابه عن 
'فشته" وعند 0مهط11/12061 فى 


ع ماك أ اق طصه 3,13 ذأ 1121051 


(مراد وهبهء. يوسف مراد والمذهب 


التكاملىء ص 566) كتابه "تاريخ الفلسفة" وهو يعرض 
*(3) عند يونج اللاشعور نوعان: لشلنج وشوبنهور فى فصل عنوانه 
نوع شخصى وأخر جمعى. '"ميتفزيقا اللاعقلاانية" 
واللاشعور الجمعى جماع 12 01 5ن 51لا طم 1113 
تجارب إنسانية ترجع إلى آلاف وذاع المصطلح فى فترة ما بين 
السنين يطلق عليها اسم "النماذج الحربين العالميتين. 
الرئيسية؛ وتنعكس ف4ى0223 وهييجل يستخدم لفظ لا عقلائى 


الأساطير. وقد جرى عليها 1081 بالمعنى الرياضى عندما 
بعض التغيير نتيجة لأنها يحدث مجاوزة لمبدأ الفهم وشلنج 
ارتفعت إلى مستوى الشعور فى << يستعمله بمعنى تحقيرى كمرادف 
حين أنها فى الحلم تظهر عارية للامطلقية 1161655 1101-2650 

ون التكين إن جد بعيد. أما صياغة اللاعقلائية فقد بدأت 


,./22111ه5معم عط 01 دم أوروعام] عط1) آ ل ا اانا 
(54-58 .مم فيما بين الثورة الفرنسية وثورة 8. 





2 5 ياب اللام 
لأقياسى لأمبرهنات 
عنا وأ أ5أو0|الاوثرء غ5 زو10الأدعم ردعاطة :كته تترعل دلا 


* يقال على نتيجة إنها لا قياسية 
عندما لا نصل إليها بالقواعد 
المضبوطة للقياس بل بشىء من 
إحداث التغيير فى وضع الحدود. 

(5 44 ,1[[كز ,/ا1 ,كتهدي عتناهع8[0111 لطاع .]) 


لا كونية (ال) 
6505510 ,260511115111 
* هذا اللفظ استخدمه هيجل فى 
وصف مذهب سبنوزا القائل بأن 
الكون لاوجود له فى ذاته» لأن كل 
موجود إنما هو موجود فى الله. 


لامادية 


,131 أأت 111111311 
ع مردأاق ع غ3 سمط 


* يطلق على مذهب بركلى الذى 
ينكر وجود المادة ويقصر الوجود 
على الأذهان؛ ذلك أن بركلى يقرر 
أن وجود الموجود هو المدرك. 
ولما كان من المحال إدراك المادة 
أصبح من العبث الاعتقاد بوجودها. 


لامبالاة 
©11 ع1 1110111 
عع مع 11011 
* حالة نفسية خالية من اللذة والألم. ويقرر 
ريبو :1160 أن هذه الحالة ممكنة. 


(79 .2 ركاتاءاتامعو جعل عاعم1وداء:9و2 ه1آ) 


عاط صهصسة 150 
* المصادرات أو القضايا الأولية. 
والمقصود أنها غير مبرهن عليها فى 
النسق الذى توجد فيه» وليس المقصود 
أنها يمكن البرهنة عليها بالإطلاق. 
فالمصادرات فى نسق معين قد تكون 
مبرهناً عليها فى نسق آخر. 
أنظر: مصادرة. 
لامتجانس 
بكلا 610 200ع1ع1]آ 
عمغ ومع 6غ لا 
* ينقسم إلى أجزاء محددة العدد 
بالطبع» متباينة الماهية. ولهذا فهى 
لاتوؤلف عددا إلا إذا أدرجت تحت 
أقسام أعم. 
وهذا اللفظ استخدمه سبنسر فى 
مؤلفاته الموسومة باسم "المبادئ" 
وبالأخص مؤلفه المعنون "المبادئ 


الأولى'. 
أنظر: متجانس 
لامتميز 
رع اطاصمع»110156 
عاط3 ماع»ع1015 


*(1) يقال على موضوعين ذهنيين 
أنهما لامتميزان حين لايكون 


المعجر اتلفتسفهى ب متسس حيبي ي ييححجيييععجح | 833 


أحدهما مباين للآخر فى أى من 
سماته الباطنية. 

*(2) مبدأ اللامتميزات مبدأ أساسى 
فى فلسفة ليبنتز مؤداه أن أى 
موجودين واقعيين متباينان ليس 
فقط فى أوضاعهما فى الزمان 
أو المكان ولكن أيضا فى 
سماتهما الباطنية. 

(1 27,8 مك ,1] ,كتهدوع عانلوء كناهل8) 
لامتناهى 
أماكم] رع ص11 
له معنيان: المعنى الأول 
اللاتعيين» مثل أى موجود بالقوة قابل 
لأن يصير أى شئ. وهذا هو 
اللامتناهى بالقوة: لايتم أبدأء بل 
يتدرج زيادة أو نقصاناء كما تتدرج 
الأعداد. يقول ابن سينا " ومالا نهاية 
موجون بالففل ذاتما أ من جية أنه 
لم يتناه إلى نهاية ما وليس له نهاية 
أخيرة ... وما لا نهاية له موجود 
بالقوة دائمًا أى من طبيعته دائمًا شىء 

هو فى القوة هذا فى المستقبل. 

(النجاة» 126) 

"العدد لايتناهى والحركات 
لاتتناهى» بل لها ضرب من الوجود 
وهو الوجود بالقوة لا القوة التى 
تخرج إلى الفعل بل القوة بمعنى أن 


الأعداد تتأتى أن تتزايد فلا تقف عند 
نهاية أخيرة ليس وراءها مراد" 
(النجاة» 125) 
والمعنى الثانى كمال الوجود أو 
الوجود فد محكناء ويقصره ديكارت 
علئن الله. يقول: 'لما كنا لانستطيع أن 
نتخيل امتداداً بالغ العظم إلا ونتصور 
فى الوقت نفسه إمكان وجود امتداد 
أعظم منه فإننا نقول إن امتداد الأشياء 
الممكنة لامحدودة.. مهما لله وحده 
باسم اللامتناهى. 
(26-27 ,عتطمهوماتنام وا عل دعمأعصاءط) 
أنظر: متناهى و مطلق 
* ينبغى التفرقة بين اللامتناهى 
واللامحدود. فاللا محدود ليس إلا 
نهاية متغيرة. 
(لالاند) 


لامتناهى فى الصغر 
بالقحده بإزاع ام 101 
أأغعم اأمعصطتصااطا 


لامتناهى فى الكبر 


بخدع2و لإأع1 1011 
مقو عأمعصساصاكم]آ 


* ما هو أكبر من كل كم معطى. 
لامحدود 

أمقة لم1 رع أصاقءع110 
*(1) نو ل نكفيض المحدود واللامتناهى. 


04 5 
واللامحدود من حيث هو 
متناهى يمكن أن يكون أكبر من 
أية كمية معطاة. 
*(2) يرادف لاتناهى الامكانات. 
غانأتقنان عل أضاكصا 1 تناك عأهل باعل انامدعج]1[ 
*(3) يطلق على القضايا التى تخلو 
من الاشارة إلى الكم مثل "اللذه 
ل .0 خيرا" 
(19-22 2 24 :11 ..الالهصة داعا ,عأم:5 1م 
*(4) يطلق على القضايا التى يكون 
محمولها لفظ لا محذدود» أى 
النفس لافانية. 
بام 221501 192 عل عنا 01 بأصوك]) 
(7ملاعع15 بلآء 1[ ,ع121ا ..ع وتوم .اورم 


لامركب 

علاع أم ممع م1 باع ام تترلم111 

* يطلق فى المنطق على الحدود 
والقضايا والقياسات غير المركبة. 
الحدود غير المركبة هى الحدود 
المفردة؛ والقضايا غير المركبة هى 
التى لاتكون محمولاتها ولاموضوعاتها 
حدودا مركبة:؛ والقياسات غير 
المركبة هى القياسات المؤلفة من 
فضايا غير مركبة. 


لامساواة 
26و16 ,لإ ادناوء1:1 
* عند روسو اللامساواة ضربان: 





يأب اللام 
أحدهما طبيعى أو فزيقى من فعل 
الطبيعة ويدور على الفارق فى 
السن والصحة وقوة البدن 
وخمصائص العقل أو النفس. 
والآخر أخلاقى أو سياسى يستند 
إلى مواصفات يتفق عليها البشرء 
وتدور على الامتيازات المتباينة 
كأن يكون البعض أكثر ثراء وقوة 
لضن ال 


5ع أ ا [أهمتعله*1 *لاد 5انامعولط) 
ص1 للدن ,رغ الدوغم!ز '1 عل 5أمعسعلمه؟ 


(43.م ,1965 

لامشروط 
,ل 30115018101:1لا 
6مطه 0 طمعس1آ1 


*(1) عند كانط اللامشروط هو الشرط 
المطلق الذى به يدعى النطق 
تقديم برهان تام عن المشروط. 
والمبدأ الذى يصعد النطق 
بموجبه من مشروط إلى 
لامشروط هو مبدأ تركيبى وهو 
أولى" ف أن :و الهد. 

(364 ,307 ,.عو0ة .لولم .0.115.2) 

*(2) عند هاملتون كل ماهو مدرك 
مشروط أى نسبى. واللامشروط 
أو المطلق لامدرك سواء أ كان 
كلا أو جزءا فإن أى كل فهو دائما 
بالنسبة إلينا جزء لكل أكبر. 


عط 2ه تتطامهده! تنام عط م0) 
(1 ,0150115510105آ 


المغجم الفتلسفه 


لامعرف 
ل امإطرانت إياف 
م106 


*(1) هو اللفظ الذى يمكن أن يترك 
بغير تعريف لوضوح معناه» أو 
لأن تعريفه بغيره مستحيل. 

*(2) هو اللفظ الذى يتخذ كنقطة 
للبداية فى البناء العلمى» ويتخذ 
كذلك وسيلة لتعريف الألفاظ 
الأخرى التى ينوى العالم 
استخذامها فق علمه: 

(زكى نجيب محمودهء المنطق الوضعى» 

.)349 5 

أنظر: تعريف 


عم 


لامعقول 
أعمصه اعت 1 رأقاره1 13 
* عند ميرسون يطلق هذا اللفظ للدلالة 
على الحد الذى يقف عنده التفسير 
العقلى الذى يتجه باستمرار إلى 
الكشف عن الهوية والتشابه. 
عابط ,غاتلوة اع غأخمع10) 
لامنطقى 
عنا210910 ,لوءأو11!0 
ا معارض للأطر المنطقية السائدة» 
فليس فى طبيعة الواقع أو الفكر 
ماهو غريب عن المحددات التى 
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ماهو فكرى. وبهذا المعنى يقال إن 
الواقع لامنطقى ولكنه ليس ضد 
المنطق: 
أنظر: ضد المنطق 
لاهوت علمانى 
,(”قاناءعء5) لزومامعط1 
عمأقالءة5 عأوهامغط 1 
* نشأ فى نهاية الحرب العالمية الثانية 
حيث أعلنت جماعة من اللاهوتيين 
الشبان؛ فى أمريكاء أن الاله 
المفارق لم يعد له أى مغزىء وأن 
المسيحية التاريخية فقدت فاعليتهاء 
إذ أصابها التشويه عندما حاولت 
مواجهة قضايا العصر وبذلك 
انفصل اللاهوت العلمانى عما هو 
مقدس» وأصبح اليا من مفهوم 
المفارق أو مفهوم ماهو فائق 
للطبيعة:؛ فاثر أن يسمى انتاجه 
ب"المسيحية الدنيوية" 
لاهوت - موت - الله 
(06 لزوهامه1) 600 -01-طخدع2! 
* نشأ فى منتصف الستينيات من هذا 
الفرن بقيادة توماس التيزر 
11261 11201235 وولسيم هاملتون 
مغ طن حننق !711 وجبريبل 
فاهانيان 2ة1أطقطة17 62351161 وبول 


فان بورن 8107652 732 28101 ويدور 
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هذا اللاهوت على مفهوم 'موت 
الله" وهو المفهوم الذى كان قد 
تبناه مندذ قرن مضى فردريك 
زرادشت" 
وموت الله عند هؤلاء اللاهوتيين 
يعنى أن ثمة هوية بين ماهو الهى 
وماهو انسانى» ومن ثم يخضع الله 
لمبادئ الكون والفساد. ولهذا فان 
المفهوم التقليدى عن الله من حيث هو 
مستقل عن العالم المخلوق هو شكل 
من أشكال التفكير المؤقت» واسقاط 


حصة زا لصضه #عجلالكث ك5تقتهط[) 
عطا مضه نزو امعط امعنله] .نمااتنسصول] 
-وططه8 عنملا علخ بله© عه لاتوعل 

(1966 ,ضعلا 


لاهوت (علم ال) 
1601091 ,لإومامعطم؟ 

*(1) اللفظ الافرنجى مكون من 
مقطعين يونانيين: 111605 بمعنى 
اللهء و0ع10 بمعنى علمء أى علم 
الله وصفاته وعلاقته بالعالم. 
وأفلاطون أول مَنْ استخدم هذا 
المصطلح: ويقصد به أحاديث 
الشعراء عن الكون. 

*(2) فى أوسع معانيه هو فرع من 
الفلسفة ولكن معناه الشائع أنه 
تنظير لدين معين فيقال لاهوت 


باب اللام 


مسيحى أو يهودى و أسلامى. 
وهو من هذه الزاوية الضيقة 
يصبح تأريخياً وجداليًا ودفاعيًا. 
(رونز) 
*(3) علم اللاهوت عند المسيحيين هو 
عل لحل غوله المي لضن 
وموضوعه البحث فى وجود الله 
زذاقة وسسفائة: 


لاهوت أخلاقى 
,(1ا2:ه110]) لإومامعط1 
عامط عأومأامغط1 


* يبرهن على وجود الله بالغايات 
الخلفية للانسان. 


لاهوت ديالكتيكى 
,(316©1131أط) لاووامعط 1 
علا أأع» 0131 عأوهامغط 1 
* هو ديالكتيكى بمعنى أن مفهوم 
الحفيقة لايتحدد بمفهوم القضية 
الصادقة ولكن بمفهوم الواقع» أى 
أن صدق القضية اللاهوتية ليس 
مردوداً إلى مبدأ لازمانى عن 
الحقيقة؛ وإنما صدقها مردود إلى 
أنها تجيب عن سؤال مثار فى زمن 
معين. فمثئلا قولنا إن الله رحيم 
بالمذنب ليس تقريرا عاماً عن 
مفهوم اللهء ولكنه تقرير أن الله 
الموجود بالفعل رحيم بمذنب معين. 
ومسي قلق أن مهو ور جم تن 


المغجم الفلسفه 


ليس مفهوم الرحمة على 
الاطلاق. 


210 | 1 ]81 ) 
ووع: 1/1 500) ,ملصمآ 1206251250108 
(147-148 ,مم ,1969 ,انآ 


لاهوت طبيعى 
ب(لدعنغ3لآ) بزومامعط1 
مااع لقص عأوهمامغط 1 


* نظرية عن الله بدون معونة 
الوحىء. فالله ممكن معرفته بنور 
العقل الطبيعى 12610215 15211112115 
ومعنى ذلك أن وجود الله» من 
حيث هو مصدر القانون الخلقى 
الطبيعى؛ ممكن معرفته. فبرهان 
وجوده مستنبط من الخلق ونظرية 
وجوةة أنناسن" العقئذة واذلك بسنب 
أن قضايا المعرفة الطبيعية لله» 
التى نكونها بالحجج العقلية» هى 
نننقانة ديه اتا فنا 
جدل حاد بين ادوارد برونر 
وكارل بارت فى عام 1934 حيث 
نشر بروئر مقالاً بعنوان 'الطبيعة 
والنعمة" ونشر بارت مقالا بعنوان 
"لاإرد على برونر”". والفارق 
بينهما يكمن فى نقطة البداية. عند 
الأول هى نظرية عن الانسان» 
وعند الثانى هى كلمة الله. 

لضسطةل ,بطسد 8‏ لصة “اعصصتصظ) 


لاتةمعادع 0 عط ,مملصدمطآ ,لاعمامعطا 
(1946 رووءط 
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لاهوت فيزيقى 
ب(أقءنوبإطط) بلإووامعط1 
علاو أكلاطم عأوهامغط 1 
* موضوعه إثشبات وجود الله وحكمته 
إثباتا يستتد إلى النظام فى العالم المادى. 
وقد انتشرت المؤلفات التى تتناول هذا 
العلم فى القرن الثامن عشر. 


بآ[ عنلنا ,وعاهصة وعديهة0) و5عنآ بأعصول .©) 
(الاللاد 7564 .م .11 .لآء 


لاهوت موحى (علم ال) 
ب(لع+3اعباعظ5) بزوهامعطآ1 
ع6اع برغ عأووامغط 1 


* أو لافوت مقدس أو لافوت 
دوجماطصيقى يس نند إلى كلمة الله 
المحفوظة فى الكتب المقدسة وإلى 
سلطان الكنيسة. 


« 


لاهوتى 

عاو 1أو0ام0غط! راقءأوهامع1 

(1) يختص بعلم اللاهوت. 

)2( عند أوجست كونت الحالة 
اللاهورتية هى الحالة الأولى من 
حالات العقل وفيها يبحث العقل عن 
كنه الكائنات وأصلها ومصيرهاء 
ومحاولاً إرجاع كل طائفة من 
الظواهر إلى مبدأ مشترك. وقد 
تدرك فى ذلك ثلاث درجات: 

كانت الدرحة الأولى "لفيتشية" 

و نط1 يضيف فيها الإنسان إلى 


8 ع2 
الكاثنات الطبيعية حياة روحية شبيهة 


وكانت الدرجة الثانية تعدد 
الآليث ؤهن, أكذن ‏ الذو ساك قي ١‏ 
للحالة اللاهوتية يسلب فيها الإنسان 
عن الكائنات الطبيعية ما خلع 
عليها من حياة» ويضيف أفعالها 
إلى موجودات غير منظورة تؤلف 
عالما علويا. 
وكانت الدرجة الثالثة التوحيد» 
أى جمع كثرة الآلهة فى إله واحد. 
لاو - تسو 1 
لا12 - 180 
الاسم مجرد لقب. وهذا اللقب 
موضع جدل. يقال إنه يعنى 
لكين" ار يعض العام الحجون” أو 
يعنى "الفيلسوف العجوز". وحياته 
أيضًا موضع جدلء إذ يعزى مولده 
إلى الفترة ما بين القرن الثالث 
عقبدن .3 الافدن قبل الفيلاة وانفان 
إنه قد مات وعمره مائة سنة» ويقال 
إنه لم يمت؛ ويقال إنه ظهر عدة 
مرات فى التاريخ. ْ 
عفيدته تعرف باسم 'عقيدة الطريق". 
ترفض الدنيا كما ترفض الملكية. 
يسخر من الأفعال لأنها بلا جدوى. 
ويكره الحضارة ويعشق العودة 





باب اللام 


إلى الطبيعة. الغاية هى التناغم مع 


01 /ز01]10281آ1 ,11 مفصسسول8 متساءغ5) 
979 بعقل00110] ,وعتطمهده[اتطط مواوم 
(237-38.م 


لاوجودن 
غخمةغل١ا‏ ,رومأاع8- مره لل 


أنظر: عدم 
لسبرالية 


عمطذأاةغطنا ردوروأاوسمعطتا 
*(1) استخدم هذا المصطلح لأول 
مرة فى انجلترا فى بداية القرن 
التاسع عشر. وقد أطلقه حزب 
المحافظين على خصومه؛ ولكن 
باللهجة الأسبانية و2816هط1] 
للإيحاء بأن مبادئ هؤلاء 
الخصوم ليست انجليزية. 
والسخرية هنا تكمن فى أن لفظ 
116:21 قد أطلقه الأسبان على 
السياسات التى يُنظر إليها على 
أنها ذات طابع إنجليزى؛ أى 
والحكومة البرلمانية وحقوق 
الإنسان. 
*(2) نظرية اقتصادية تقوم على مبدأ 
المحرك الرئييسى للنشاط 
الانسانى» وأن االمنفعة العامة هى 


المعجر الفلشسفه . -  -‏ طسطسسسصسسسص تب بيخي 8539 


جملة المنافع الشخصية؛ ومن ثم القوة التى تنقلنا من فكرة إلى 
تسكن الاربة سرفرض برقد تقبطيها: 


نشأت هذه النظرية فى نهاية 2 أنظر: أن. 
القرن الثامن عشرء وبالذات فى 
انجلترا عند آدم سميث وبنثام 
ومالثوس وريكاردو وجون 


لذاته 
50 كلا20 6اع5 ]ارهظ 
*(1) قال هاملين «زاءعدم ج21 "إن كل 


10 

ستوارت مل نسق فاعلء فهو اذا كان متصفا 

2# 2 5 از ال 5 ا 

(3) نظرية سياسية ترقى إلى بالوعى والحرية كان موجودا 
مستوى الايديولوجيا؛ إذ تزعم لذاته» 


كاز سن المتلطلة: المطلقة سوا 


(2 5 ولا وناء ولوووط) 
*(2) قالل فوييه عن[ننده": إذا 


كانت دنيوية أو دينية. اقتصرنا على التجربة المباشرة 
يحلحة الداخلية فان الذات الواعية ليست 
وماععل5 ظاهرة كغيرها من الظواهرء كما 

يذهب إلى ذلك هيوم وتين 


* عيب فى الكلام يتميز بالتردد 
وعدم القدرة على التلفظ بالحروف 
دون اختلاج أو تكرار تشنجى. 
وكثير من حالات اللجلجة تظهر 
أثناء الطفولة نتيجة لصدمة انفعالية 
لما تحدثه البيئة العصابية من توتر 


ونيتشه.. وليست جوهرا إنما هى 
المظهر الوحيد الأصيل والمؤكد 
الذى به ندرك الوجود الواقعى 
ليس من حيث هو بذاته كالجوهرء 
وليس من حيث هو للآخر متل 
الظاهرة؛ ولكن من حيث هو 
لذاته. ونخن لانعنى بالوجود لذاته 
التأمل فى الذات» وإنما نعنى به 


مستمر. وتثير اللجلجة فى الطفل 
شعوراً بالعجز وبالقلق المرضى. 


لحظة الوعى الأولى أو التلقائى» أى 
أمع مهالا ادع دوه 8 استشفاف الذات لذاتها من حيث 
*(1) بمعنى آن. هى موجود مريد ومدرك" 


*(2) لحظة جدلية عند هيجل» هى (3 .م بعؤومة5 2.]آ) 


0 5 
*(3) عند سارتر “الموجود لذاته هو 
الموجود الذى لايستطيع 
ممارسة عملية الاعدام إلا إذا 
حدد ذاته على أنها نقص فى 
الوخة: 
(124,م تصدغلة عا أء علط *1آ) 
لذة (مذهب ال) 
ع مكاصهل 6لا ردمركآاصملعء1] 
*(1) اللفظ الإفرنجى مشتق من اللفظ 
اليونانى 120076. واللذة» عند 
اليونانييمنء مدرجة فى 
الانفعالات أى فى الحالات غير 
الإرادية ولهذا فهى فى مقابل 
الفمل. إلا أن آراءهم تباينت 
إزاء طبيعة اللذة. 
فعند المدرسة القورينائية وإمامها 
أرستبيوس السعادة هى اللذة الحاضرة من 
دسير تعلق لأن التعلق مصدر قلق وألم. 
أما عند الأبيقوريين وإمامهم أبيقوروس 
فاللذة خير والوسيلة إليها خير كذلك. 
ومعنى ذلك تجنب اللذة التى تجر ألما 
وتقبل الألم الذى يجر لذة أعظم. 
أما الرواقيون فيرون أن اللذة 
ليست صادرة هنا لأنها تؤثر فينا من 
غير رضانا. ولهذا فهى ليست شرا 
وإنما تصير كذلك إذا حازت رضانا. 
عل عععع عنلةاناطوع70 عن]آ الإرطه© .1) 





بياب اللام 


,2000 ,دوعوم للاء يعلطمه5ه1لطط ‏ 12 


(59-61 .مم 
*(2) عند فرويد اللذة الجمالية الخالصة 
تعمل كحافز يولد لذة أخرى أكثر 
عمقا تصدر عن أغوار أعمق فى 
النفس البشرية. وتنطوى هذه اللذة 
على تلاشى التباعد 1210ع015]80 
بين الذات والآخر. 
لغة 
35030 ا ,13119011430 
* اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اللاتينى 13ا1128 بمعنى اللسان. 
وعلم اللسان يعنى علم اللغة. 
واللغة أداة اتصال بالرموز. ولهذا 
يقال إن اللغة اتصال رمزى يستعين 
بأنماط من الكلمات المنطوقة أو المكتوبة» 
وأنها للإنسان دون غيره من الكائنات. 
لخويات 
علا510أنا ونا ,11191015115 آ 
فقن الذر لبق العلمية العة تمل 
على الصوتيات 10261105م ودلالاتها 
لا020108م وبنيتها نإع6010م1001 
والمعانى أو السيمنطيقا 5650304105. 
لفظ مجاز 
0م63 لا عم طم وه لا 
* "هو الذى يطلق فى الظاهر على الشئ 
والمطلق به عليه فى الحقيقة غيره؛ 


العو م م م 1 11 514 


كقول القائل سل القرية أى أهلها". 
(ابن سيناء النجاة» 60 


لفظ 

+10 ,لنا0 للا 

* اللفظ تعبير عن فكرة؛ وقد يأتى 
التعبير غامضا أو واضحا. 


لفظ مستعار 
م طنطمماء غ00 
"هو الذى أخذ للشئ من غيره 
مق اغين افاارتكل فى اللقة كفل سما 
له على الحقيقة وإن كان فى الحال 
يراد به معناههء كقول القائل إن 
الأرض أم للبشر. 
(المرجع السابق» 90) 
لفظ مشترك 
ع مالم طط هل تارب رم ترهط 
*(1) هو الواقع على عدة معان ليس 
بعضها أحق من بعض كالعين 
الواقع على ينبوع الماء وعلى 
آلة البصر والدينار. 
(المرجع السابق؛» 90) 
*(2) ان #اكتحد الك الاسي" اق 
بمجرد وقوع اسم على كثرة 
مختلفة الماهيات. 
*(3) المشترك يقال على شيئين 
ضدينء؛ وعلى مختلفين غير 


(السيوطى» المزهرء جللء 57) 


*(4) حديثاً يرادف لفظ 'مشكك” 


أنظر 'لفظ مشكك" 


70010 نالع رهره ه70 أنانظط 

*(1) لفظ يقال على عدة معان. 

*(2) لفظ يقبل عدة تفسيرات» ولهدا 
فهو غير محدد. ومن هذه الزاوية 
يقال 'تولد مش كك" 
70011 نالع 56061261012 

لفظ ذاتى 

ب(لتأغمعودع) 000 للا 
اع أمعووع غ10 

* يدل على لفظ معناه نسبة إلى ذات 

(ابن سيناء منطق» ج1]ء 47) 

لفظ ضدى 

ع مالا مم رتتري 1101م 
* كأن نقول الخير ضد الشر. 
أنظر: لفظ مشترك 
لفظ متواطئٌ 
بنطععغ لهعه0 نادلا 
7001 نا 01 


* وقوع اللفظ المتواطئ هو أن يكون 
الوقوع بالمسموع والمفهوم معا 
مل وقنوع الفط “الحيؤان" علي 


الانسان والفرس. 


5 2 


(»<اامدده6) لنر0 ثلا 

علاع ا ممم أغأوالا 

* هو الذى يدل على معنى وله 

أجزاء منها يلتئم مسموعه ومن 

معانيها يلتئم معنى الجملة كقولنا 
الانسان يمشى أو رامى الحجارة. 

(النجاة: 5( 


لفظ مفرد 
ب00نلا عات أ محرمى 1لا 
عا | م صامع صأ هلم 
* 'كل لفظ لا تريد أن تدل بجزء منه 
على جزء من معناه كقولك: 
إنسان. فإنك لا تدل بأجزائه فيه 
على شىء. وكل لفظ تريد أن تدل 
بجزء منه على جزء من معناه 
فهو مركب كقولك رامى الحجارة 
فإنك تدل بارامى" على شىء»ء 
وب"الحجارة" على شىء آخر. 
وكل لفظ تدل به على أشياء كثيرة 
بمعنى واحد فهو كلى كقولك: 
حيوان» سواء كانت كثيرة فى 
التوهم أو فى الوجود. 
(عيون الحكمة, القاهرة» 1954؛: ص 2» 3) 
* هو الذى يدل على معنى ولا جزء 
من أجزائه يدل بالذات على جزء من 
أجزاء ذلك المعنى مثل قولنا الانسان 
فانه يدل به على معنى لامحالة. 
(النجاة 5) 





ياب اللام 


لفظ مفرد كلى 
أع5اع/اأضنا عكاع أ م مممع صا غوالمر 
* اللفظ المفرد الكلى هو الذى يدل 
على كتيرين بمعنى واحد متفق إما 
كثيرين فى الوجود كالإنسان أو 

كثيرين فى جواز التوهم كالشمس. 
(النجاة 6) 

لفظ مفرد جزئى 
اع ااه 3م أعام مرمعص أ عغ0 للم 
* "هو الذى لايمكن أن يكون معناه 
الواحد لا بالوجود ولابحسب التوهم 
لأشياء فوق واحد. بل يمنع نفس 
مفهومه من ذلك كقولنا زيد المشار 
إليه. فإن معنى زيد إذا أخذ معنى 
واحداً هو ذات زيد الواحدة؛ فهو لا 
فى الوجود ولا فى التوهم يمكن أن 
يكون لغير ذات زيد الواحدة؛ إذ 
الإشارة تمنع من ذلك". 

(النجاة. 6) 


لفنا 
ع|3طعع/ راجطعءء لا 
* وصف لمن يتلاعب بالألفاظ دون 
أن يقدم فكرة ما. 
لفظية (نزعة) 
ع0 ذذاةطمع/ا رحمددىأاقطمءلا 
*(2) مرادف لببغائية 
أنظر: ببغائية 
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لهذا الغرض 
(.غ3١)‏ عمط لم2 
* اللفظ الافرنجى لاتينى. ويستخدم فى 
حالنة كقيت نظرية ببداهة:مضادة: 
ويمكن رفض هذا التكذيب بإدخال 
فرض آخر. والاعتراض على هذا 
الإدخال لهذا الغرض 1800 30 يعنى 
أن هذا الغرض غير مستقل وأنه 
أدخل لتحقيق غرض معين. 


لواحق المقولات 
ركأاع تالقء الع( مغاوه0ط 
وخمع مقع 1601م - 05م 


* معان يذكرها أرسطو فى الفصل 
العاشر من كتاب "المقولات" أى 
بعد ذكر المقولات العشرء وهى 
خمس: التقابل 08205110 والتقدم 
2115 والتقارن 20101أة والحركة 
5 و الملك 12 

لواحق الوجود 


رودرأع8 01 ومن رع ناو 6115 
ععغة'| عل وأمعنا 001560 


'لواحق الشئ من جهة ماهو هو 
ماليس يحتاج الشئ فى لحوقها له إلى 
أن تلحق شيئاً آخر قبله أو إلى أن 

يصير شيئاً آخر فتلحقه بعده'. 
(النجاةه 198: 199) 


لوحسطيقا 
©0915010ا 15و10 
* قديماً يعنى فن الحساب» وحديثاً يرادف 
المنطق الرمزى» وهو مصطلح من 
اقتراح لالاند وكوتيرا فى المؤتمر 
الدولى للفلسفة عام 1904. ويطلق كذلك 
على نظرية كل من فريجه ورسل القائلة 
برد الرياضة إلى المنطق. 


عل وغترعمه0 ع 11 ص18لانا00 
أء عناو أ ةلاص ه111 عل عنااع 1 رعتطمهدهلتطط 
2.2 ,(1904) 12 .61ل بعلةرهل/! عل 


أنظر: منطق رمزى 
لوغوس 
5 ,10005 

(1) اللوغوس لفظ يونانى وهو اسم 
مشتق من الفعل «زعع16 أى 
يقول. ولهذا فاللوغوس قول وهذا 
القول قد يكون كلمة أو عبارة. 
والفصل الرابع من كتاب 
6 1مع 1" 26 لأرسطو 
يتناول اللوغوس كما يتناوله كتابه 
اليححتنزة "الأختختلاق : الحئ 
نيقوماخوس" فى الفصل السادس 
وفيه يقول بأن اللوغوس يدرك 
الكلى الذى هو موضوع العلم. 
أما هرقليطس فيرى أن اللوغوس 
هو العقل الكونى الذى يحكم 
الكون. والحكمة تكمن فى التوافق 
معه. وكذلك يرى الرواقيون. 


ات عر جك نت وش | نشي اللا 


(2) فى فلسفة فيلون اللوغوس هو تارة 
الوسيط الذى خلق الله العالم به 
والذى نعرف الله به والذى يشفع 
لذا عند الد :وهو طور | اكاك الله 
المذكور فى التوراة أنه ظهر 
للآباء وأعلن إليهم أوامر الله. 
وهو مرة قانون العالم على مذهب 
هرقليطس والرواقيين. ومرة 
أخرى هو المثال الذى خلق العالم 
على حسبه كما يقول أفلاطون. 

*(3) بمعنى حجة. ففى مفتتح كتابه 
الموهعجبز عن نظقريات 
بروتاغوراس يذكر ديوجين 
اللائرسى القضية الآتية: إنه (أى 
بروتاغوراس) أول القائلين بأن 
لكل مسألة حجتين متضادتين. 


أكتنامه 50‏ عط 1‏ ,80> 60 02 
,1255 الالحنآ عق10طحصم0 باأمعمرع تمحر 
4 1.1981 .1 


لمى (علم) 


501001 ,لإوماماعع 

*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من مقطعين 

يونانيين: 2102 علة., 95 علمء 

أى العلم الذى يبحث عن العلل. 

والمصطلح وارد عند الأطباء» إذ 

يميزون بين العلل القريبة والعلل 

البعيدة» بين العلل الظاهرية والعلل 
الباطنية للأمراض. 


*(2) فى علم الأحياء: دراسة أسباب نمو 


الأعضاء والوظائف والملكات. 


*(3) فى التاريخ: دراسة أسباب 


الأحداث التاريخية. 


لوغاريتم 


ع لط هوام رتصمط أعموام 


يطلق عل إجر اء ١‏ لعمليات 


الحسابية باحلال الرموز (وهى فى 
الحروف والألفاظ طبقا لقواعد 
بعد أن دخل تحريف على اسمه. 
واشفتق الغربيون مصطلحهم من 
الاسم المحرف. واعتمد العرب 
هذا التحريف. 


لوقيون 


(عا) عغعلإا رتناعع يا 


* اللفمكل الافبرتهى مفتق مز الفط 


اليونانى 52اعءالا.آ وهو اسم كان 
يطلق على ملعب رياضى. وفى هذا 
الفلسفية حيت كان. وهو المكان 
الذى كان يلقى فيه أرسطو دروسه 
على تلاميذه. 

ولم تدم رئاسة أرسطو لمدرسة 


اللوقيون سوى ثلاث عشرة سنة وخلفه 
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ثيوفراسطس ورأسها ثمانية وثلاثين 
عاما (323 - 286) ثم إسطراطون 
(النصف الأول من القرن الثالث ق-م) 
فرأسها ثمانية عشر عاما (286 - 
28). 

وابنتذاء من للقرن الثالت قبل 
الميلاد كان من أعظم الرؤساء 
الإسكندر الأفروديسى الشهير بالشارح. 


لوكازيفتش (يان) 
(مة1) جء اللا ادقعاناا 
#متتطقي بزلتتدى (1878- 
6) وأستاذ بجامعة وارسو. 
أمضبسئ سنوات عدة فى دبلن بعد 
الحرب العالمية الأولى. ابتدع منطق 
متعدد القيم فى عام 1917» وألقى 
الضوء على المناطقة» فى العصر 
اليونانى والعصر الوسيطء فارتأى أن 
الرواقيين كانوا الممهدين لمنطق 
تحليل القضايا. كان رائدًا فى تصوير 
منطق أرسطو على أنه نسق 
استنباطى وأن أشكال القياس فيه هى 

نظريات 5تاعمع0). 


لوكريشيوس 
كناأاع ناا 
* (95 - 45 ق.م) فيلسموف 
رومانى ومؤلف كتاب 'طبيعة الأشياء" 
8 1611111 106 وهو عرض 
للفلسفة المادية عند إييقور التى تفسر 


الظواهر الطبيعية بعلل طبيعية فى 
مقابل التفسير بالأسطورة أو بالخرافة. 
ونقد الدين من أهم قضايا هذا الكتاب 
وقد أوجزه لوكريشيوس فى سطر واحد 
مشيور: 0011م مأع1أء1 طتلطة)" 
"1221010127 51130616 "إن الدين من 


القوة بحيث يقنعك بفعل الشر" 
(1,1.101 عاوم8) 


ومأثور عن إبيقور أنه محرر 
البشرية من إرهاب القوى الإلهية 

المسببة للبؤس. 

لوياثان 

0 ة]ااعع ا 

*(1) المصطلح العربى عبرى 
الأصلء» وهو يرد فى التوراة ست 
مراتء ومعناه حيوان خيالى أو 
حقيقى. فى سفر أشعياء 
(27:1) هو حيوان على هيئة 
أفعى ملتوية» وفى المزامير 
(مزمور 104:26) حيوان يعيش 
على المياهء وفى سفر أيوب 
(40:25) يفسره الشراح بأنه 
التمساح. 

*(2) هو عنوان كتاب لهوبز يبحث 
فيه عن الحكومة والمجتمع. 
انتهى من تأليفه وهو فى السادسة 
والثلاثين ونشره عام 1651. 


)١2.(‏ ملتأطنا 
*المصطلح الأجنبى لاتينى ومعناه 
الأصلى الشهوة. وارد فى مؤلفات 
فرويدء ومعناه متطور. ففى المؤلفات 
الأولى كان يفيد الطاقة الجنسية» ثم 
طاقة الغرائز سواء الغريزة الجنسية 
أو الشبقية أو غريزة الاعتداء أو 
الموت. وفى هذه الحالة يفيد اللفظ 
بوجه عام الطاقة النفسية. تستثمر فى 
الأنا وفى الغير وفى الأشياء. ويقوم 
برهان ذلك على انتقال الليبيدو من الأنا 
إلى الموضوعات وبالعكس. ويكون 
مجموع الاهتمام المستشعر فى 
الموضوعات وفى الأنا مقدارا ثابتا. فكلما 
زلد حب المرء لذاته قلت محبته 
للموضوعات والعكس بالعكس. 
ويرى يونج تعميم هذه الطاقة 
بحيث تشمل جميع الغرائز. 
ليس 
ع6 مولا روماع8-مره لز 
*(1) لغة: 'ليس" مركبة من لا وأيس 
لتفيد ضد ماتفيد أيسء» فأسقطوا 
الهمزة وجمعوا بين اللام والياء. 
واصطلاحا: تعنى العدم» 
فالليسية هى العدم المطلق. ويكثر 
الكندى من استخدام الأيس والليس 





باف اللاسم 


بمعنى الوجود والعدمء فالعالم عنده 

محدث عن ليس. 

*(9) "الأزلئ الندى لع يكن لسن 
والذى لم يكن ليس لاعلة له فى 
الوجود" 

(تعريفات الجرجانى) 

(3) عدم. 'فإن الهيولى لاتسبق 
الصورة بالزمان ولا الصورة 
الميولى أيضاء بل هما مبدعان 

(ابن سيناء الأجرام العلوية» 44-43) 


ليوتار (جان فرانسوا) 


(2:306015 - لرقع3) 1/0320 

* (1924 - )أستاذ بالمعهد 
العالى بباريس منذ الستينيات حتى سن 
التفاعد فى عام 1987. كان عضوًا فى 
الجبماعة الماركسية المسماةة 'إما 
الاشتراكية وإما البربرية" حتى عام 
6. وفى السبعينيات انفصل عن 
الماركسية الدوجماطيقية؛ ورعن 
دوجماطيقية فرويد ولاكان. وكان 
يمزج بين الفلسفة والسياسة. فكرته 
المحورية نقد "الحداثة" فى كتابه 
"'ع12ع 2050200 ده1)نلمه0 ج[آ". 
وقبول ما بعد الحداثة التى تنبذ 


المذاهية الذيقنية و السياسية والثقافية 


المعجم الفلسفه 


والرأسمالية والاشتراكية والتقدم 
التكنولوجى. كما رفض موضوعية 
الحقيقة والعدالة. 

وفى عام 3. أصدر كتابًا 
عنونه "المباين" 01620آ عل. 
نظرية الخلافء عندهء أن "ألعاب 
اللغة فى عزلة عن بعضها البعض 
ومع ذلك فالتعايش السلمى بينها 
ينطوى على صراع. فالالتزام بأى 
منها يظلم الأخرى. مثال ذلك: 
المحرقة الألمانية لليهود لا يمكن 
تجاهلها ومع ذلك لا يمكن التعامل 
معها على أنها إحدى الحوادث. فثمة 
خلاف بين الفزع منها وبين أية 
محاولة لوص فها. ففى أى صراع 
عادى أو تباين فى الرأى ثمة تساوى 
بين الأطرافء ولهذا من الممكن 
الاتصالء أما التباينات فيستحيل 
تبريرها معًا. ولهذا يظل الباب 
مفتوحا للتساؤل. أما قول هابرماس 
بأنه من الممكن الوصول إلى 
الإجماع فهذا ما يرفضه ليوتار. ومن 
العدالة عدم عبور الفجوة الأمر الذى 
يمتنع معه وقف الحوار. 

وإقرار الفاصل بين الخلافات» 
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عند ليوتارء يعنى مقاومة الرأسمالية 
التى تنشد اتساق الأنواع المتباينة 
للحظات وذلك باستغلال قدرات 

تكنولوجيا المعلومات. 


ليلس (ريموندس) 
(01015 17لا تالا 12 ) 5نا ]آنا 


(1235-:318]) من علمتاء 
الفرندسس كان. كرس نفسه لماهجمة 
الرشدية على الإطلاق ومفهوم الحقيقة 
المزدوجة على التخصيصء وهو 
المفهوم الذى دعا إليه سيجير دى 
برابان. من مؤلفاته "212808 415 الفن 
الكهير" وهو يحتوى على مقولات 
وتصورات أساسية تسمح بتكوين نسق 
التسرقة الفاقمنة كبا سمح باكساب 


معرفة جديدة. 
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ما بذاته 
أم5ع23 ]اع115ا 80 


* الموجود الذى ليس له سبب متقدم 
عليه لافاعل ولامادة ولاغاية. 


ما بعد الأخلاق 


6 وما- 8غ لا روعاطغه -وجخع81 

* اللفظ الافرنجى من ابتداع ليفى بريل 
للدلالة على ماهو مفارق للأخلاق 
الوضعية؛ وعلى جزء من علم 
الأخلاق يُعنى بالمبادئ الأخلاقية التى 
تتجاوز الأفعال الأخلاقية الوضعية. 


مابعد التجريبى 
رأقء “تمدع -وغع ار 
نمأم مدع - جغ6 1 
* مصطلح وضعه لويس 1:5 للدلالة 
على ما ليس موضوعا للتجربة لأى 
سببء ومن ثم ليس له علاقة بالعلوم 
والأمر الأخلاقى. ْ 


(1873 ملصتص لصو ع 1] 2ه كدرعاطامءط) 


مابعد الرياضيات 


,315 تزع طغ ةحص داع اللا 
علا عق دة طغمسوغة الا 


* المصطلح الإفرنجى من وضع 
هربراند 116161320 .1 فى كتابه 
وا عل عتعمغط) 125 علو معطءرعطعع]) 


(1930 ,سمه كمممغل 


وهو مبحث ينشغل بدراسة 
الخضائضن" العاقة والضيورية للأسفة 
الاستنباطية (أقل قدر من البديهيات مع 
عدم تناقضهاء والتكافؤ بين الأنسقة 
المتباينة» وامكان البرهنة من عدمها 
على قضية معينة فى نسق معين). 
مابعد السيكلوجيا 


بلزأو هاه طعلاكم داع ار 
1و0 اطع لوم ١/63‏ 


* يقصد بهذا المصطلح فى التحليل 
النفسى دراسة خصائص اللاشعور» 
أو بعبارة أخرى 'سيكلوجية 
الأعماق" التى تهدف إلى دراسة 
العمليات النفسية من نواح ثلاث: 
الأولى دراسة القوى الدافعة والميول 
الغريزية التى تنطوى عليها النفس؛ 
وهذه هى الناحية الدينامية. والثانية 
دراستها من حيث "لمكان" أو 
الجانب الذى توجد به فى النفس 

وهذه هى الدراسة المكانية أو 
الطبوغرافية. والثالثة هى دراستها 
من حيث الوظيفة أى فيما يتصل 
بالدور الذى تقوم به خاصاً بكمية 

. التوتر الذى تطيقه النفس أو الاشباع 
الذى تسعى إليه» وهذه هى الناحية 
الكمية أو الاقتصادية. 

(فرويدء مافوق م بدأ اللذة» الترجمة 

العربية» 23). 


جنات اليه 
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ما بعد الطبيعة ا ميتافزيقا ويحدد ابن رشد الغاية من هذا العلم 


,165 5لالام +1816 فيقول نسبة هذا العلم إلى سائر العلوم 
510 لإطم 3غ6 1 النظرية نسبة الغاية والتمام لأن بمعرفته 


*(1) يرجع لفظ 'مابعد الطبيعة" إلى 
أحد أتباع أرسطو اسمه 
أندرونيقوس. وقد عُنى بترتيب 
كتبه فوجد لواحد منها تلاثة 
أسماءء هى الحكمة والفلسفة 
الأولى والعلم الالهى لاشتماله 
على ثلاثة مباحث كبرىء أولها 


تحصل معرفة الموجودات بأقصى 

أسبابها الذى هو المقصود من المعرفة 

الإنسانية» ولأنه هو الذى يصحح مبادئها 
ويزيل الغلط الواقع عليها". 

(المرجع السابقء» 5-4) 

*(2) عسند. ابسن سينا مابعد الطبيعة 

موضوعه الموجود المطلق» ذلك 


مبادئ المعرفة إطلاقاء والثانى 
الأمور العامة للوجودء والقالث 
الألوهية رأس الوجود. وهى 
مباحث تؤلف علما واحدا يقع 
بعد الطبيعيات فى الترتيب 


أن كل واحد من العلوم الجزئية 
فانمسا يفعصص عن حال بعض 
الموجودات؛ وليس لشئ منها 
النظر فى أحوال الموجود . 
المطلق ولواحقه ومبادئه 


فأطلق عليه ذلك التابع اسماً 
ماخوذا من مكانه. 
وقد أخذ فلاسفة العرب بهذا 
الترتيب. يقول ابن رشد 'وأما مرتبته 
(أى مابعد الطبيعة) فى التعليم فبعد 
العلم الطبيعى؛ إذ كان يستعمل على 
جهة الأصل الموضوع ما يبرهن فى 
ذلك العلم من وجود قوى لا فى 
هيولى. ويشبه أن يكون إنما سمى هذا 
العلم 'مابعد الطبيعة" من مرتبته فى 
التعليمء وإلا فهو متقدم فى الوجود. 
ولذلك سمّى "الفلسفة الأولى". 
. (تلخيص مابعد الطبيعة» ص7) 


*3) ب ترح يوسف كرم تسمية هذا 
العلم 'ما قبل الطبيعة' أو 'مافوق 
الطبيعة" لعلو موضصوعه واستناد 
العلم الطبيعى عليه كاستناد 
الطبيعة نفسها على القدرة 
العظمىء فهو متقدم عليها. 
(الطبيعة ومابعد الطبيعة» 136-135) 
الطبيعة" علما يرمى إلى 
استكشاف العلة الأولى» والمبادئ 
الكلية التى تعم جميع 
الموجودات؛ ومبادئ السلوك 
الأخلاقى للانسان. 


اليغجم الفلسفه 


*(5) قى العصر الحديث تعددت 
معانى هذا العلم ولكنها تدور 
جميعا على معنى "المطلق" 

*(6) عند كائط الميتافزيقا هى جملة 
الو هدو هات الكازجة رطان 


التجربة ونطاق الزمان والمكان. * 


نكن هذا لوه يككم لعل 
النظرى على بطلان هذا العلم. 
#(7) عند كونت الميتافزيقا وسط بين 
اللاهفوت والعلم الوضعىء» 
ترمى إلى استكناه صميم 
الأشياء وأصلها ومصيرها. 


ما بعد المحتمع الصناعى 
لإأع 501 131 كل 2051-10 
هو عنوان كتاب دانيل بل 
205-1015111 05 ع سمتطاهن0 ع1 ) 
(1973 ,ل9إ]ءزع50. سمات هذا 
المجتمع: (أ) (سيادة الخدمات: الصحة 
والتعليم والإدارة العامة؛ وعدم 
استيعاب الزراعة والصناعة للقوى 
العاملة). 
(ب) الصدارة للتكنوقراط والمهنى. 
(ج) أساليب علمية لصناعة القرار بدلا 
من الأساليب الحدسية التى تستند 
إلى التقاليد الأخلاقية والثقافية. 


مابعد المنطق 


عناوأوه310غ16 رعءأومانغع81 
*(1) مبادئ و أسنِسن المنطق. 
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*(2) ما يجاوز المنطق» أى الذى 
لقال اتسين المتط. 


رع اطع نياكم دغعع الا 
عنالأطء لاوم قغع6 /ى 


*(1) المصطلح الافرنجى من وضع 
شارل ريشيه اأعطء11 01212165 
يتناول الظواهر النفسية الخفية 
عزو ه161 ومدى تأثيرها فى 
الأشياء والأشخاصء كما يتناول 
الأشياء التى تخرج من جسم 
الانسان وتتخذ مظهر الحقيقة. 

*(2) علم دراسة الظواهر النفسية التى 
تنطوى على قوى مجاوزة للقوى 
الطبيعية مثل التخاطر والإنذار 

مادة 

يت لعي نت لعيرا 

*(1) لغة: كل شئ يكون مدا لغيره. 
والمصطلح من وضع أرسطو فطن 
( 196-191 ,1 .وبورطم) فارتأى أن 
المادة لاتدرك مباشرة وإنما 
بالممثة. وصعوبة هذه المعرفة 
مردودة إلى أنها خارج نطاق 
المعرفة؛ (2 1036 .00112). فليس 
ثمة شئ يبقى بعد نزع جميع كيفيات 


2 4 


الموجودء ثم إن المادة ليست من 
بين المقولات لأنها لاتحمل على 
شىئء ولكنها قوة 78715/ا0 كما 
أن الصورة فعل. 
(11,4128 .عسة ء2) 
ومن هذه الزاوية فهى من بين 
العلل الأربع (1946 ,11 .5لانام) وهى 
أيضا مبدأ التفرد. ثم هى تشبه 
الجوهر ولكنها ليست جوهراً لأنها 
تفتقن إلى خاصنيتى: الجوهقسر 
الأساسيتين: إذ هى ليست موجودا 
قَائما يذانة كما أنها ليست كود 
*(2) عند الشهرستانى المادة وإن 
كانت سبباً للجسم فانها ليست 
بسبب يعطى الوجود بل بسبب 
يقبل الوجود" 
(الملل والنحل» 186) 
*(3) عند ابن سينا" المادة منبع 
الظلمة والشر والعدم" 
(جامع البدائع» 27) 
وضى أضا جوهر. يقول: إن 
الأجسام الطبيعية مركبة من مادة هى 
محل»ء وصورة هى فيه حالة. ونسبة المادة 
إلى الصورة نسبة النحاس إلى التمثل" 
(النجاة» مفتتح المقالة الأولى من 
الطبيعيات). والمحل هنا يعنى 
الجوهر. ولهذا يقول ابن رشد 'أما 
أمر المادة فمقر به عند الجميع أنها 





ياب الميم 


جوهر وإن كانوا اختلفوا فى ماهيتهاء 
أعنى المادة الأولى... فبعضهم جعل 
المادة الأولى غير مصورة بالذات» 
وبعضهم جعل المادة الأولى مصورة 
بالأبعاد" 
(تلخيص مابعد الطبيعة» 62: 73) 
*(4) اتفق فلاسفة العرب على أساس 
أن كل حادث جزئى يسبقه امكانه. 
والامكان وصف إضافى فلابد من 
حامل أو موصوف وهو المادة. 
والمادة لايكون لها مادة. وإن 
تسلسل لزم الأمر الوصول إلى 
مادة أولى ليست بحادثة عن مادة. 
*(5) فى فلسفة ديكارت: المادة هى 
عين الفضاء الهندسى. 
(22 .2 ,آ] ...وعم أعصاعط) 
*(6) فى الفلسفة الماركسية المادة لها 
وجود موضوعى مستقل عن الوعى 
الإنسانى» ومرتبطة عضوياً بالحركة 


والزمان والمكان» ومتطورة ذاتيا. 
فى مقابل "صورة". 
مادة القياس 


,5171 أو0|الا5 01 مرعغ]ق ار 
عمذأوه|الاد عل عئغ حلا 


* هى القضايا التى يتألف منها القياس. 
مادة المعرفة 

مع 13 عل عمغ 013 
يكين كقائطة بخن سحادة العراقة 


اامعجم الفلسمه ب ب ب ب ييخ 558 


وصورتها. المادة موضوع الحدس 
الحسى» والصورة رابطة فى الفكر 
تسمح بتركيب حكم كلى ضرورى. 


مادى (مذهب) 

عمو ات م136 رحددذألداءع] 813 

1 ) فى الميتافزيقا: القول بأن المادة 
جوهر ومبدأ أول. وقد وُجد هذا 

المذهب منذ العهد الأول للفلسفة 
اليونانية عند طاليس 
وانكسمانس وهرقليطس. فالمادة 
عن خالق يوجدها. 

(2) فى علم النفس: نظرية تقرر أن 
المادة هى الأصل الراسخ» هى 
الأول والآخرء وأن الشعور 
عرض طارئ. 

(3) فى الأخلاق: مذهب ينادى بأن 
الشئ الوحيد الذى يجدر بالإنسان 
أن يسعى إليه هو الخيرات المادية 
التى تجود بها الحياة. 


مادية اقتصادية 

(1تلتنمضصمع8 ) لردأاواءع113] 
عل أسهومءعة عمد ذاو مغ ]13لا 

* تصور أحادى للتاريخ يكتفى 
بالاقتصاد كعامل وحيد للتطور 
الاجتماعى. من الداعين إليه 
برنشتين فى الغرب» والإقتصاديون 
فى الاتحاد السوفيتى (سابقا). 


ب(أقءأءهغدأل) لمكتاداءع 883 
بع ناو مغ5اط عمدذأاة لغ ]قلا 


* علم يبحث فى قرانين التطور 
الإجتماعى» ويكشف عن ضرورة 
وعى الجماهير لتحقيق هذه 
القوانين. الملامح الأساسية لهذا 
العلم مطروحة لأول مرة فى 
"الايديولوجيا الألمانية" لماركس 
وانجلز. أما صياغتها المحددة 
فواردة فى مقدمة 'نقد الإقتصاد 
الساسي” لمازكين (1859)وم 
تصبح مرادفة لعلم الاجتماع إلا 
فى كتاب 'رأس المال" على حد 
قول لينين. 


مادية جدلية 


(اقءأغعهء1لتاط) دمدأتادامءع]ة1ا 
عراوأعءع01316 عممدذ ذاو غ36 


* رؤية كونية علمية وفلسفية طرحها 
كاركن وانجلز وطورها لينين 
استنادا إلى التقدم العلمى والحركة 
العمالية الثورية . مفادها أن المادية 
علمية حين تكون جدلية ومن ثم 
تتجاوز المادية الجدلية مادية القرن 
الثامن عشر لأنها ميتافزيقية 
وميكانيكية» وتتجاوز جدلية هيجل 
لأنها مثالية» وتتميز عن الفلسفة 
القديمة بأنها لا تقف عند حد تفسير 
العالم بل تتجاوزه إلى حد التغيير» 


6 ك_يب----- ب سس سج س سيد يق آفبم المقِص 


وكتحاة كنيف ضهن الفرشيين 
المتحكمة فى تطور الطبيعة 
والمجتمع والفكرء وعن مبادئ 
العلع :لفو ضوعن لكايه ل 
الوعى الإنسانى. 


ماركسية لينينية 


111-11115177 كازج إلا 
وال أمعا-عومدواعم قحلم 


* من وضع ماركس وانجلز ولينين. 
على تفسير العالم وإنما تهدف إلى 
تغييره مستندة فى ذلك إلى المادية 
التاريخية والمادية الديالكتيكية. 

الماركسية تنظير لنضال الطبقة 
العاملة فى الأربعينيات من القرن 
التاسع عشرء واللينينية هى تنظير 
للرأسمالية فى مرحلتها الإمبريالية كما 
أنها تنظير للثورة الإشتراكية حيث 

نقرر إمكان تحقيقها فى بلد واحد. 

مازوخية 

3011 
ع كاطع 350لا 


*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من اسم 
الروائى النمساوى مازوخ 
150 (1895-1836) 
الذى وصف هذا الشذوذ فى 


. 


قصصه. 


*(2) شذوذ جنسى يحصل فيه 
الشخص على الإشباع الجنسى 
من تلقى الأذى النفسى أو البدنى 
الذى ينزل به المحبوب. ويؤدى 
كبت المازوخية الجنسية إلى 
مازوخية معنوية. 

ماصدق 
ملأكصعأناع ركرهأممعععرع 

* مجموع الأفراد الداخلين تحت لفظ 

كلى. ويرى مناطقة بور رويال أن 

الموضوع هو الذى يحدد ماصدق 

المحمول فى القضايا الموجبة. 
(1711 يله ,عتاتدم ,أولزه1] خرمط) 


ماصدق 
00001 
* اللفظ الإنجليزى يفيد عند مل أن كل 
لفظ يشير إلى أفراد الطائفة مثل لفظ 
الطير فإنه يدل على النسور 
والعصافير والغربان وما إليها. 
والذى يدعو مل إلى رفض 
استخدام لفظ 6«]625100 هو ارتباطه 
بالمعانى المجردة: ومل يستبعد هذا 
الصنف من المعانى. 
أنظر: مفهوم. 
مافوق الطبيعة 
أع اناك ,لتنا 3 نعم ناو 
)1) من مصطلحات الفقه المسيحى. 


ويقصد به مايفوق قدرة الطبيعة 
لأنه يعلو على مستواهاء وذلك 
كالأسرار فإنها تكشف لنا عن 
أشياء خاصة بذات الله لا تنم 
عنها الخليقة ولا قبل لمخلوق 
أن يعلمها بقوته الذاتية» وكاتحاد 
النفس بالله ووساطة النعمة 
الإلهية»ء ومعاينة النفس لله فى 
الحياة الآجلة بوساطة اتحاد 
الذات الإلهية بهاء والمعجزات 
الفاتقة لقدرة العلل الطبيعية. 
وهذه جميعاً مجانية صادرة عن 
محض وجود الله وتدبيره الحى. 
*(2) يفرق يوسف كرم فى كتابه 
(تاريخ الفلسفة الأوروبية فى 
العصر الوسيطء ص() بين 
"مافوق الطبيعة" بالمعنى المتقدم 
وبين 'مافوق الطبيعة" الذى هو 
علم عقلى وقسم من أقسام 
الفلسفة. ولكنه يعود فى كتابه 
"الطبيعة وما بعد الطبيعة» ص 
6" فيقترح إطلاق "مافوق 
الطبيعة" على "ما بعد الطبيعة" 
لعلو موضوعه واستناد العلم 
الطبيعى عليه كاستناد الطبيعة 
نفسها على القدرة العظمى. 
*(3) عند مالبرانش يقال هذا 
المصطلح على المعلولات التى 
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لاتتستند فى حدوثها إلى القوانين 
التى وضعها الله لصنع العالم. 
(ع/الاعام 5 ,عن أب ,ال 19 عل بطع 18) 
ماقبل المنطق 
علاوأومامم 
* إصطلاح ابتدعه ليفى بريل ليدلل 
على أن البدائيين لايفكرون بمعان 
مكودة لتشحين يعحها عضا أذ 
يناقض بعضها بعضاء وإنما يفكرون 
بصور خيالية. وأن هذا اللون من 
التفكير سابق على نتفكيرنا المنطقى. 
وهذاء فى رأيه؛ التفسير الوحيد 
لاعتقاد هؤلاء بما فوق الطبيعة» أى 
بأشياء حاصلة على قوى خفية 
تستطيع إحداث السعادة أو الشقاء. 
(132 ,60 بملطتصظ هآ عل كأعصيهت دعنا) 


مانا 
مدلا 
* لفظ يعنى الفاعلية. والمانا قوة محايثة 
فى الكون» وفى جميع أشكال الحياة؛ 
وتبدو فى الظواهر الخارقة» وتتعين 
فى شخصيات معينة وفى الأشياء 


التى بمثابة تابو. 
مانوية 
الداع لط أرق لق 
عمرولة طع ام ولا 


*)1) مؤسسها مانى بن فاتك» فى 





ت١‎ 

القرن الثالث الميلادى. قال عن بالألفاظ البذزيئة؛ وإلى أفكار 
نفسه إنه رابع ثلاثة تقدموه: العظمة والاستعلاء؛ والإحساس 
المسيح وزرادشت وبوداء وقال المفرط بالاستنباط والمرح 
عن مذهبه إنه دين جديد تتحد وازدياد النشاط الحركى والاندفاع 
فيه سائر الأديان» ويدور على إلى تحقيق كل فكرة فينتقل 
القول بأن العالم مصنوع من المريض من عمل إلى عمل دون 
أصلين قديمينء أحدهما نور راحة ولا هوادة ويكون تفكك 
والآخر ظلمة وأنهما أزليان". نشاطه الحركى العنيف موازياً 

(الشهرستانى؛ الملل والنحل» ج ]1؛ 244) لتفكك نشاطه الذهنى الهائج. 
*(2) يقال على كل مذهب فلسفى والمانيا أحد جانبى الذهان الدورى 


يقر بوجود مبدأين كونيين المععروف بذهان الهوس والاكتئاب 
متلازمين أحدهما مبدأ الخير وتعرف حالة المانيا الخفيفة 


والآخر مبدأ الشر. بالهيبومانيا. 
مانيا ماهوية (مذهب ال) 
عأصةكما ,داصح لا 512 أاة أأرعووع 

*(1) فئ: اللغة اليونانية القديمة يغنى لذ أ |3 لأمعووع 
لفظ مانيا الحماس المبتكر * عند بوبر هو المذهب الذى يتساءل 
والهياج الذى يعترى المجنون عن ال"'ماهو؟" مثل ما هو الشعور؟ 
أثناء هذيانه. وقد ذكره أطباء ماهى الذات؟ وهى أسئلة غير 
العرب مثل أبو بكر الرازى فى مجدية لأنها مرتبطة بفكرة 
'الحاوى" و"الطب المنصورى" 'الماهيات" وهى نوع من اللفظية 
وابن سينا "فى القانون" تقف عند حد التعريفات. 

20( مرضص عقلى من أهم أعراضه لم81 كاز مضه ؟اع5 عط روعاءعء8 ع ععمموط) 
نكم الأفكار وقيحيا و انفانها (101.م,1977 بصموع؟! ع عولء نم10 
السريع من موضوع إلى آخر ماهية 
دون التمييز بين قيم المعانى» 255070 رع لرعووع 


الميل إلى النكتة اللاذعة والتفوه والأصل المائية قلبت الهمزة هاء 


المعجم الفلسفه 


لئلا يشتبه بالمصدر المأخوذ من 

لفظ ما. والأظهر أنه نسبة إلى 

ماهو جعلت الكلمتان كلمة 

واحدة" 

واسظللاه] "الماهية تطلق. اغانياً 
على الأمر المتعقل مثل المتعقل من 
الانسان وهو الحيوان الناطق مع قطع 
النظر عن الوجود الخارجى. والأمر 
المتعقل من حيث إنه مقول فى 
جوانب ماهو يسمى ماهية» ومن 
حيث ثبوته فى الخارج يسمى حقيقة؛ 
ومن حيث امتيازه عن الأغيار هوية؛ 
ومن حيث حمله للوازم ذاتأء ومن 
خياتة إنه يشقيط مرق ١لألفظل‏ مدا له 
ومخ كيت نه مدل الحؤادك جوهزا 

(تعريفات الجرجانى) 

وقيل أيضاً إن ماهية الشئ هى 
تمام مايحمل عليه حمل مواطأة من 
غير أن يكون تابعاً لمحمول آخر. 
والأمر المحمول على الشئ بلا 
مله ون ناكة كاصمر إن الناطق 
للانسان. 

والماهتية و الحقبيقة زالذات قد 
تطلق على سبيل الترادف ولكن 
الحقيقة والبذات تظلفان. غالبا عل 
الماهية باعتبار الوجود الخارجى. 

(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى) 

فالماهية اذن هى مابه يجاب عن 
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السؤال بما هو أوهى مابه الشئْ هو 

هو. وهى من حيث هى هى لاموجودة 

ولامعدومة. ولا كلى ولاجزئى» 

ولاخاص ولاعام. 

*(2) ثمة علاقة بين الماهية والوجود. 
والعلاقة المتعارف عليها هى - 
كما يقول الغزالى- أن" الوجود 
لايدخل قط فى ماهية الأشياء» بل 
عر حصففات ل القاهفة إمنا لازا 
لا كارق كالتساو أو وارذا بعة 
أن لم يكن كالأشياء الحادثة" 

(الغزالى» تهافت الفلاسفة» 186) 

وقيل "إن الماهية أعم من الحقيقة» 
لأن الحقيقة لاشسستعمل إلاافى 
البو حتوةاك جز الماسينية: ستفمل فى 

الموتجوذات و المتعدوماك" 

(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى) 

*(3) ميز ابن سينا بين الماهية والوجود. 
قال كل موجود فإما واجب وإما 
ممكن؛ ووجود كل ممكن الوجود 
هو من غيرهء وليس لكل ممكن 
علة ممكنه بلا نهاية» بل إن 
الممكنات تنتهى إلى علة واجبة 
الوجود. فوجود الممكن فى الأعيان 
أو فى الأذهان معنى مضاف إلى 


معو 1 


حقيقده 


(العلم الالهى من كتاب النجاة) 
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قال "هذا الفصل كله مغلط 
سفسطائى فان القوم لم يضعوا 
للاول وجودا بلا ماهية ولا 
ماهية بلا وجود وإنما اعتقدوا 
أن الوجود فى المركب صفة 
زائدة على ذاتهء وأن هذه 
الصفة إنما استفادها من الفاعل» 
واعتقدوا فيما هو بسيط لا فاعل 
له أن هذه الصفة فيه ليست 
زائدة على الماهية؛ وأنه ليس 
له ماهية مغايرة للوجود لا أنه 
لاماهية له أصلا" 
(تهافت التهافت» 398) 
*(5) فى مقابل 'وجود". فقد نقل 
سارتر لفظ الماهية من معناه 
المتعارف إلى معنى الشخصية. 
فكل فرد من الأفراد يكون 
وبهذا المعنى يكون الوجود 
سابقا على الماهية. أما المعنى 
المتعارف فهو أن "الوجود 
لايدخل قط فى ماهية الأشياء» 
بل هو مضاف إلى الماهية". 
(الغزالى» تهافت الفلاسفة» 186) 


و4 


ماهية 
0100116 ,0017 أن © 

* اللفظ اللاتينى 14ناو أى ماهو؟ من 
وضع المدرسيين الذين ترجموا 


ياب الميم 
مؤلفات ابن سينا للاجابة عن سؤال: 
ماهو؟ 

فى مقابل مطلب هلء أى هل 


الموضوع موجود؟ 


مايا 
خبإاة إلا 
* قوة مضلة؛ أى مصدر الوخم 
والخطأ وقناع يحجب عنا الحقيقة. 
وهو اصطلاح شائع فى الفلسفة 
الهندية والديانة الهندوسية. 


مبادىْ أولى (علم ال) 
باوم6اع اعم 
* اللفظ الافرنجى مكون من مقطعين 
يونانيين 10505 بمعنى علمء 2:66 
بمعنى أول السلسلة» أى الذى منه 
تصدر الأشياء. 


مبادى العلم 
رع ©5162 01 دع|مأعصضامط 
ععمء 50 13 ع0 دعم أعمامط 


* مجموع القضايا الرئيسية وبهذا 
المععنى صدرت عناوين بعض 
المؤلفات الفلسفية 'مبادئ الفلسفة” 
لديكارت و"المبادئ الأولى' لسبنسر. 

مبادى فزيقية 

(لدءأدبلإطط) دعام أعصامط 
5 اأ5لاام كعماأعصامم 


الطبيعى أى المتحرك. وهو 
باعتباره متغيراً يؤدى إلى تمييز 
مبدأى تركيبه وهما الهيولى 
والصورة: ومبادئ كونه وهى 
الهيولى والصورة والعدم. 
مبادىْ النظام 
ماع00 01 دعام أعصاعصط 
عل02'| ع0 دعم أعسماءم 
* عند ليبنتز هى مبدأ الاتصال 
ومبدأ لكل فعل رد فعل ومبدأ تكافؤ 
العلة والمعلول. مبدأ الاتصال 
ينسحب على التغيرات فى الإدراك» 
والتغيرات فى درجات كمال 
المونادات وهو ضد التغيرات الكيفية 
المفاجئة. 


مباشر 
+6013 صطصط] رع تج 111111101 

*(1) المدلول العام: يقال على النسبة 
بين حديّن لاوسط بينهما. ويقال 
استدلال مباشر. أى استدلال بلا 
حد أوسط. 

*(2) المدلول الخاص: يقال معرفة 
مباشرة حين تنتفى الواسطة بين 
الذات العارفة والموضوع 
المععروف. وموضوع المعرفة 
المباشرة يسمى معطى مباشر. 
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مباشر (استدلال) 
ربعء رع دزع21] 11111160131 
(ععمعءةأم]1) عغدوأالغصمس]آ 
* الإنتقال من المقدمة إلى النتيجة 
مباشرة» مثل العكس والنقض. 
مباشرة (معرفة) 
بعقل»ع انلام قمعا 11111116013 
(ع©55352أقصصهع) ع3 الغ مطامآ 


أنظر: مباشر وحدس 


مساشرة "ال.." 
,1111160121013 
م6013 صامطآ 

*(1) تخص ما هو مباشر. 

*(2) المباشرةء عند المعتزلة» هو 
الفعل الصادر بلاوسط. قالوا 
لفل الشحافل من الفاعل: لذ 
وسط هو المباشرة. 

(التهانوى» كشاف اصطلاحات الفنون» 171) 


مباين 
ع336م15نا رعغة:3تم5وأاط 

*(1) عند بويس الألفاظ المباينة ليست 
مككارضة: 

*(2) عند ليبنتز يقال مباين على 
تصورين لايتضمن أحدهما 
الآخرء أى ليس بينهما نسبة 
كالتى بين الجنس والنوع. 


.(2.53 ,]000118 .60 ,176015 ,2لمطاعط) 
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مباينة 
ععمعغ] ]اما رع معمع] 11م 
*(1) عند ابن سينا 'المباينة بين 
الجنس والفصل فهى أن الجنس 
يحوى الفصل بالقوة. 
(إشارات. 21-20) 
*(2) عند أرسطو المباينة خاصية 
تميز نوعاً من الأنواع الأخرى 
التى تندرج تحت جنس واحد 
(1057 ,7 ,غ1 رعناو 1ك[ 1م غة]/13) 
*(3) عند المحدثين يقال مباينة على 
الخاصية التى تميز تصوراً عن 
آخرء أو شيئاً عن آخر. 
(لالاند) 


0 


مبدا 

عمأعصطط رعامأعماعم 
*(1) اللفظ العربى اسم ظرف من 

البدءء والبدء افتتاح الشىء. 
واللفظ اللاتينى المقابل هو 

101 ويعنى نا لذ 
واللفظ اليونانى المقابل هو 21056 
ويعنى العلة الأصلية والموجود الأول 
العا وو نعفة كسك مهوت ورهن 
على معنيين: الكسمولوجى والمبدأ 
فيه هدق قن حو عند افلاشفة با فين 
سقراط. والميتافزيقى والمبدأ فيه 
موجود لا شخصى مثل الموناد عند 


ياف الميم 


فيثاغورسء, والواحد عند بارمنيدس 

وأفلوطين والمثال عند أفلاطون. 

(2) كل ما يعلم بذاته (أنظر: "أولى) 
ويحصل عنه العلم بشئ آخر. 
فالتملاة جيذ" الس ترف 
عليها مسائل العلم"و '"هى 
لاتحتاج إلى البرهان بخلاف 
المسائل فإنها تثبت بالبرهان". 

(تعريفات الجرجانى) 

*(3) 'المبدأ كل مايصدر عنه شئ بنحو 
من الأنحاء'؛ ويصدر شئ عن 
آخر إما بحسب العلم وإما بحسب 
الوجودء لذلك نميز بين مبدأ العلم 
وهو مامنه يعلم شئ» ومبدأ الوجود 
وهو إما باطن وإما ظاهر. وهذه 
القسمة عبر عنها أرسطو حين 
قال: المبدأ هو ما منه الشئ يتكون 
أو يوجد أو يعلم'. 

(217 1013 ,1 بخ غ16 
ويردد ابن سينا نفس المعنى حين 
يفول كل ملحصل .عنه وجوه شرم 

آخر ويتقوم به" 

(النجاة» 211) 

وكذلك حين يقول: "المبدأ يقال لكل 
ماايكون كذ أستتم للة.وجود فى نفنة إما 
عن ذاته وإما عن غيره ثم يحصل عنه 

وجود شئ آخر ويتقوم به". 

(النجاة 344) 


المعجد الفلسفه يسبب بيب ببييبيياي#ي 863 


*(4) عند ابن رشد المبدأ-الأول. 
يقول 'لافرق بين قولنا أوائل 
وبين قولنا مبادئ من قبل أنهما 
اسمان مترادفان - أى يدلان 
على معنى وأحد. 

(تلخيص كتاب البرهان» 40) 

(5) قاعدة أو معيارء فيقال 'مبادئ 
الفن" أى قواعده ويقال 'مبادئ 
دينية" أى معايير دينية. 


مبدأ الاتصال 
ب(عاأأعدمنزمه©) عامتعماءص 
ع/اأاع مو زمم» عمأعصمامم 
* هو أساس قياس درجة الاحتمال 
ونصه: درجة احتمال أن تتصف 
أ يسك به ربعا هق تراحة 
احتمال أن تتصف أ بصفة ب 
مضروبة فى درجة احتمال أن 
تتصف أب بصفة ج. 
(زكى نجيب محمودء المنطق الوضعىء 503) 
أنظر: مبدأ الانفصال 


ميدأ الانفصال 
(عالأء دن زدوأاط) عامأعصمامط 
ع/انأع م0 (015 عمأعمامم 
* درجة احتمال وك ا ١‏ 
بواحدة على الأقل من صفتى ب» 
ج هى درجة احتمال أن تتصف 
ابمعيفةتب وحدها عكنافا ليها 
درجة احتمال أن تتصف أ بصفة 
جه وحدها ومطروحاً من ذلك 


درجة احتمال أن تتصف أ بصفتى 
ب) جد معا. 

(زكى نجيب محمودء المنطق الوضعى؛ 507) 

أنظر : مبدأ الاتصال. 

مبدأ أول 

ب(أومأع) عامتعصاعمط 
مرع ]ممعم عم أعصامم 

*(1) المبدأ الأول - هو هو لذاته. 
"كل ما كان هويته إنما يحصل 

عن اجتماع أجزاء كان هويته موقوفة 

هو هو لذاته بل لغيره: لكن المبدأ 

الأول هو هو لذاته". 

(ابن سيناء جامع البدائع» 22) 
والمبدأ الأول» عند ابن سيناء يؤثر 

قبمى العقول» وهذه تؤثر فى النفوس» 

والنفوس تؤثر فى الأجرام السماوية» 

وهذه تؤثر فيما تحت فلك القمر. 

*(2) يرى ليبنتز أن فلسفته تستند إلى 
مبادئ عامة يقينية خاصة بالحقائق 
الضرورية. ومبدأ الهوية هو المبدأ 
الأول للحقائق الضرورية ويربط 
بينه وبين عدم التناقض: أ هى أ 
ولا يمكن أن تكون لا أ. 

مدأ البرهان 

79 أضمدعوعء 01 عام أتعماعمم 
أمعصع صصوذأة بال عمأعصمم 

* هو مقدمة غير ذات وسط - أى 


4 > 
مقدمة غير معروفة بحد أوسط - 
وهى التى ليس توجد مقدمة أخرى 
أقدم منها فى المعرفة ولا فى الوجود 
(ابن رشدء تلخيص كتاب البرهان»40) 
ومبدأ البرهان ينقسم إلى قسمين: 
فأحدهما مالم يكن سبيل إلى برهانه 
ولا كان معروفاً عند المتعلم وهذا 

يسمى أصلا مؤضوعاً (مصادرة). 
والقسم الثانى ما كان معروفاً 
بنفسه عن المتعلم وهذا هو الذى 

يسمى العلوم المتعارفة. 

(المرجع السابقء 41) 


مبدأ بقاء الجوهر 
© 115 01 عأاماعمامم 
ع 01 


312726 لماعم 13 ع0 عماعمامم 
ع5]306طا5 13 ع0 


* يقصد منه كاننط أن كمية 
الجوهر لايعتريها زيادة أو نقصان. 
(2.,204 .8 .0) 
مبدأ بقاء الطاقة 
156 06 عأاممامم 
لامع 01 


م6ةلامع5مصمع 3ا عل مماعمامم 
عأومعمة ٠"‏ عل 


* قانون علمى يفيد أن الطاقة 
الملازمة للمادة باقية خلال 
تحولاتها. وهذا القانون هو 





باب الميم 
الصورة العلمية للنظرية الجبرية. 


أنظر: جبرية 

مبدأ تخطى الحدود 

لعمم أكادك 04 هعاأماعمنمم 
ك21ة3ألع لرع اما 


5 هو تخطى كل الحدود الوسطى دفعة 
واحدة لنصل إلى النتيجة فى القياس 
لمكي 

نكي تجيت تسود الننطاق الرنضعن +2101 

مبدأ عدم التناقض 


أ[ 10113 06 عأمأعواممط 
01201 نمم عل عماعمامم 


* صيغته عند أفلاطون 'من الجلى أن 
نفس الشئ لايمكن أن يفعل أو ينفعل 
فى جزء واحد منه بطريقتين 
متضادتين فى أن واحد". 

(الجمهورية. 436) 
وصيتته عند أرسطو 'يمتنع أن 
يوجد الشىء وان لايوجد فى أن واحد 

ومن جهة واحدة". 

وهذا المبدأ صيغة سالبة لازمة 
من الصيغة الموجبة لمبدأ الهوية. 

ويعترض كانط فيقول. لاحاجة 
للفظ 'يمتنع؛ وان لفظ "أن واحد" يعنى 

الزمان» وهذا المبدأ فوق الزمان. 

وينقض يوسف كرم هذا الاعتراض 
فيقول إن لفظ 'يمتنع' يفيد ضرورة 


الو ةسه 


المبدأء وهذه إفادة ضرورية؛ وإن قول 
'آن واحد" لايدل على الزمان إلا فى 
الأمور العرضية الحادثة. 
رتردأوه!الزاد 01 عامأعصاعط 
عمنؤأوه0|الا5 لال عمأعمامط 
* صاغه أرسطو على النحو التالى: 
انحن نقول عن شئ محمولة عليه 
صفة إنه مستغرق حينما يكون من 
المستحيل أن نجد جزءا من الموضوع 
لاتحمل عليه الصفة. وكذلك حين 
يققل: ليس محمولاً على شى". 
(التحليلات الأولى؛ 1» ف1» 24ب س26). 
وكان أرسطو يستخدم لفظة 
'ينتمى إلى" بدلا من "محمول على" 
وعبّر مناطقة العصر الوسيط 
عن هذا المبدأ بمقال الكل واللاشئ. 
مبدأ اللذة 
رعامأعمأكرم عنودوءاط 
أ5أ3ام بال عمأعوامط 
* هو المبدأ المنظم للعمليات العقلية 
عند فرويد. 
مبدأ الهوية 
بإ امع ك1 0 عامأعواعصط 
م لمعل “0 عمأعمامم 
* صيتته "أن الموجود هو ذاته, 
أو هو ماهو". هذا المبدأ يهيمن على 





565 5 


الأحكام والاستدلالات الموجبة. وشأنه 
أن يجعلنا ألا نخلط بين الشىء وما 
عداه؛» وألا نضيف للشىء ماليس له. 


مبدأ الواقع 
بلإأأادءء 1ه عام أعصاعط 
6ُغأاَمء ع0 عماعمامم 
* فى التحليل النفسى هو ميل الجهاز 
النفسى إلى تقييد الإشباع المباشر 
للغرائز البدائية حتى يكون إشباعها 
آخر الأمر متفقا مع الحدود التى 
تفرضها الظروف الخارجية بما 
فيها من أوضاع المجتمع والعرف 
والأخلاق وما إلى هذا وذاك. 
مبدأ الوسط المرفوع 


لآ لعلنااءء<هء 01 عمأعوامط 
نااعلاع باع أاأمصط ع0 عمأعصامط 


* صيتته "لاا وسط بين الوجود 
واللاوجود". وهو يرجع إلى مبدأ عدم 


مبهمم 
١/3010‏ رعبناوة/ا 
ماكان معناه غير مؤكد ولا متميز» 
ولم يعبر عنه أو يبين فى وضوح. 
(مجمع) 


أ مقطم م4 ءا أمقطمممم 


الحملية التى توصف بالصدق أو 
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الكذب. وإنما كانت مبينة لأن 
محمولها يوضح موضوعها. 

(مجمع) 
مبين (برهان) 


,10151131011عل ع باأوومع]05 
(صماعغق أوممصةط) ع/اأومعغ]5و6 


* برهان يبرز مباشرة تبعية المستدل 
عليه للمبادئ التى بنى عليها 
البرهان» ويقابل برهان الخلف. 

(مجمع) 
متأله 
05051101 10511 
السهروردى: حكمة الإشراق» 
ص 58-57. 
متجانس 
رك5لا1 61160 1011100آ 
ع مغ ومممره لت 
ليس ينقسم إلى أجزاء محدودة 
العدد بالطبع. 


(ابن رشدء تلخيص مابعد الطبيعة» 10) 
فى مقابل لا متجانس 
متحاوز للمكان 
,|1 3مه-ددتح 1 
)أت م5-وصق ل 
* ما يظهر فى المكان دون أن يكون 
له فيه موضع مثل الماهيات. 


ياب الميم 


متساوقة 
01101111311© 
3غ تامع 001 
* نسبة مطردة بين واقعتين. 
لم0 ,رك5لا710 6011© 
*(1) لغة: المتصل ضد المنفصل؛ وهو 
الذى لاتوقف فيه ولا انقطاع. 
واصطلاحاً "هو كون الشئ بحيث 
يمكن أن يفرض له أجزاء مشتركة 
الشيئين هو ذو وضع يكون نهاية 
لأحدهما وبداية للآخر" مثل النقطة 
للخط والخط للسطح والآن الفاصل 
للزمان الماضى والمستقبل. 
(التهانوى» كشاف اصطلاحات الفنون) 
*(2) عند الفارابى "هو كل ما أمكن 
أن يفرض فى وسطه حد ونهاية 
يلتثم عندها الجزءان اللذان عن 
جانبى الحد المفروض فتكون تلك 
النهاية نهاية مشتركة للجزئين 
مثل الخط فانه قد يمكن أن 
عندها أجزاء الخط التى عن 
جنبتى النقطة وتكون تلك النقطة 
نهاية مشتركة لهما' 
(كتاب قاطيغورياس» منشور فى مجلة 
ل5أ 1218‏ 1كلاألأقصط ‏ رعلا زكلاءع1 12جا15) 
(42.م.11 .ل .أناط 1960 312اذ] 


التقومم القلسفه 


#(3) عن ابن سينا *الذى يقال شه 
متصل فى نفسه الذى هو فصل 
من فصول الكمء وحذه أنه ما 
من شأنه أن يوجد بين أجزائه 
حد مشتركء ورسمه أنه القابل 
للانقسام بغير نهاية. 

(ابن سيناء رسائل-حدود-98) 

*(4) عند الغزالى "المتصل ينقسم 
إلى ذى الوضع وإلى ماليس 
بذى وضع. وذو الوضع هو 
الذى لأجزائه اتصال وثبات 
وتساوق فى الوجود معأ بحيث 
يمكن أن يشار إلى كل واحد 
منها أنه هو من الآخر". 

(معيار العلم» 203) 

*(5) يقال على مقدار إنه متصل حين 
لايكون مؤلفا من لجزاء متعايةة 
ويكون مدركاً بالعقل دون الإهابة 
بأى جزء من أجزائه. 

(لالاند) 
متضايف 
1اغ 00 رع مااع سروك 

(1) المتضايفان هما المتقابلان 
الوجوديان اللذان يعقل كل منهما 
بالقياس إلى الآخر كالأبوة 
والبنوة فإن الأبوة لاتعقل إلا من 
البنوة وبالعكس. 

(تعريفات الجرجانى) 

أنظر: تضايف. 
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*(2) يستخدمه هاملين فى منهجه 
التركيبى للدلالة على الألفاظ 
المتقابلة. 
2 عل عنتقم اع صلم كاتمعصغاة دع1 عند أهود8) 
1؟ ,آ رطء ,ه810 أمعوة رمعم 
متعدى 
113251 رعلا أكمقم 
*(1) الفعل المتعدى هو الذى يحدث 
تغيراً فى موجود غير الموجود 
الفاعل كالاحراق والتسخين. وهو 
بهذا المعنى مقابل للفعل المحايث 
11132616 الذى يبقى مستقر ا فى 
الموجود الفاعل كالارادة والعقل. 
*(2) العلة المتعدية هى التى تذوب فى 
معلولهاء وهى بهذا المعنى مقابلة 
للعلة المحايثة التى تحدث الأثر 
فى نفسها بارادتها من غير أن 
ينقص من قدرتها على الفعل. 
يقول سبنوزا "إن الله هو العلة 
المحايثة لا العلة المتعدية" 
(18 ,آ يعتاوتطاط) 


4 


متعصب 
323101 رعاأجووع 
*(1) يطلق على كهنة الآلهة القديمة 
الذين كان من عاداتهم فى 
عباداتهم أن يعتريهم هذيان 
يحملهم على طعن أجسامهم 
بالمدى حتى يسيل منها الدم. 


6 ب يي 0000 


*(2) فلسفة متعصبة هى التى تفسر 
ظواهر الوجود بقوى خفية مثل 
فلسفة روبرت فلود 
4 :نءط20 التى تفسر كل 
شئ بالمعجزات الالهية. 

(لالاند) 


ممخير 

عاطوءق/ا رعاطداعة/ا 
* لفظ مستعار من الرياضة والمنطق» 
عبارة عن حرف لغوى يرمز إلى 
يرمز إلى قيمة عددية إذا ورد فى 
هذه المعادلة 'س4-2: ويمكن أن 
يرمز إلى قيمة غير عددية إذا ورد 
فى هذه العبارة 'س إنسان" المسماة 
بدالة القضية. وتستخدم المتغيرات 
فى صياغة قوانين المنطق 

والبديهيات وقواعد الاستدلال. 
ويعتبر أرسطو أول من استخدم 
المتغيرات فى صياغة القياس وقوانين 
العكس ونقض المحمول وعكس النقيض. 


متقابلان (ال...) 


115 لع05005 ونلا 
(عط1) 
65 02000511005 لالاعنا 
(5ع©ا) 


*(1) المتقابلان هما اللذان لايجتمعان 


باب الميم 


فى شئ واحد من جهة واحدة. 

فيد بهذا ليدخل المتضايفان فى 

التعريف لأن المتضايفين كالأبوة 

والبنوة قد يجتمعان فى موضع 

واحد كزيد مثلاً لكن لا من جهة 

واحدة بل من جهتين فإن أبوته 

بالقياس إلى إبنه» وبنوته بالقياس 

إلى أبيه فلو لم يقيد التعريف بهذا 

القيد لخرج المتضايفان عنه. 
*(2) المتقابلان أربعة أقسام: 

- المتضايفان. 

- الضدان. 

- المتقابلان بالعدم والملكة. 

- المتقابلان بالإيجاب والسلب. 

ذلك لأن المتقابلين لايجوز أن 
يكونا عدميين إذ لا تقابل بين الإعدام 
فإما أن يكونا وجودييسن أو يكون 
أحدهما وجوديا والآخر عدميا فان كانا 
وجوديين فاما أن يُعقل كل منهما بدون 
الآخر وهما الضدان أو لايُعقل كل 
منهما إلا مع الآخر وهما المتضايفان. 
وإن كان أحدهما وجوديا والآخر 
عدا فالعدمى إما عدم الأمر الوجودى 
عن الموضوع المقابل وهما المتقابلان 
بالعدم والملكة أو عدمه مطلقا وهما 
المتقابلان بالايجاب والسلب. 

(تعريفات الجرجانى) 


المعجم الفلسفه 


متقدم 
تناع معاطم عه أرع1م 

*(1) لغة: هو السابق على غيره؛ 
واصطلاحا هو المتقدم زمانيا 
وهو الذى يكون سابقاً على 
غيره فى الزمان. 

*(2) عند ابن رشد المتقدم على 
أربعة أنحاء 'أولها وأشهرها 
المتقدم بالزمان بمنزلة مانقول 
إن هذا أسن من غيره وأعتق 
من غيره. والثانى المتقدم بالطبع 
وهو الذى إذا وُجد المتأخر وجد 
هو وذا ارتفع هو ارتفع 
المتأخر. وليس بمكافئ له فى 
الوجود -أعنى أنه اذا وجد 
المتقدم جد المتأخر- مثل تقدم 
الواحد على الاثنين» فانه متى 
وأجد وأجد الواحد» واذا كان 
الواحد موجوداً فليس يجب 
وجود الاثنين. وكل ما كان 
يوجد بوجود شئ آخر ولايوجد 
ذلك الشىئ الآخر بوجودهء 
فمعروف أنه يقال عنه إنه متقدم 
عليه. والثالث المتقدم بالمرتبة 
كما يقال فى العلوم والصنائع؛ 
فسان السيدود :والرتسسوم التى 
يضعها المهندسون للأشكال 
متقدمة فى مرتبة العلم لما 
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يريدون أن يبرهنوا عليه» وفى 
الكتابة معرفة حروف المعجم 
متقدمة لتعلم الكتابة» وكذلك 
صدور الأقاويل فى الخطب 
متقدمة للغرض المقصود فى 
الخطبة. والرابع المتقدم بالشرف 
والكمال؛ فان الأشرف بالطبع 
يعتقد فيه أنه متقدم على الأقل 
شرفا". 
كع يضوقه ابرق كدر تكاعينا 
امن للم بانيب لكت رهن لذي 
يكافئه فى لزوم الوجود-أعنى متى وُجد 
المتقدم الذى هو سببه وجد المتأخر» 
ومتى وجد المتأخر وجد المتقدم. مثال 
ذلك أن وجود الأنسان :متقدم للاعتقاد 
الصادق فيه أنه موجود» ومتى وجد 
الانسان وجد فيه هذا الاعتقاد. ومتى 
وأجد هذا الاعتقاد وأجد الانسان. 
والانسان هو السبب فى وجود هذا 
الاعتقادء لا الاعتقاد فى وجود الانسان. 
وذلك أن سبب الصدق والكذب فى 
القول إنما هو وجود الشئ موصوفاً 
بأحد المتقابلين خارج النفس. وإذا كان 
هذا نحواً آخر من التقدم فالمتقدم يقال 
على خمسة أوجه". 
(تلخيص كتاب المقولات» 146: 147) 
أمافى كتاب 'تلخيص مابعد 
الطبيعة" فان ابن رشد يضيف نحوا 


2 0 





متافينا" وهو المتقدد قن المعوقة : أفانه 

لحن كن ماكاق نتقهيا كل انعرف 

متقدما فى الوجود".(ص 29) 

*(3) عند كائط يقال إن العقل العملى 
متقدم على العقل النظرى باعتبار 
أن العقل الأول يسلم بأمور يعجز 
التقحلن الذلى عق :البو كنة عليه 
وهذه الأمور هى الحرية والخلود 
ووجود الله. 

*(4) عند شوبنهور يقال إن الإرادة 
متقدمة بمعنى أن الإرادة جوهر 
الانسان» وأن العقل أعلى تجلياتها. 

2070 بطء بكاء187 عتم) 


متقدم بالطبعح 2 #ه. 


رع ناهد لاط عرةأمرع] 1م 
لقص لقم مهم كامم 


* هو الشئ الذى لايمكن أن يوجد 
شىء أخر إلا وهو موجود. وقد 
يمكن أن بوجدفو ولايكون الشئ 
الآخر موجودا كتقدم الواحد على 
الاثنين فإن الإثنين يتوقف وجودها 
على وجدد الواحد فإن الواحد 
متقدم بالطبع على الإثنين. 

متكلمون 

05 أقءأاعع1ةأ0 
5لا 01316 دومعأوهامغط1 

*(1) نشأ لفظ 'متكلمون" من 

الخائضين فى العقيدة الاسلامية» 


يأف الميم 


وتأليفهم الكتدب التى كانوا 
يعنونونها "الكلام فى كذا". وقد 
استقر علم الكلام وعرف بهذا 
الاسم فى زمان الأشعرى. آية 
ذلك أنه ألف كتابا سماه استحسان 
الخوض فى علم الكلام. كما ذكر 
ابن عسكر عدة كتب له فى 
الطائف الكلام" و'دقائق الكلام". 
و"أنواع الكلام' 
(2)إيذهفبٍ:ويحتن العى أن هذافب 
المتكلمين هى الفلسفة العربية 
الحقيقية ويتابعه فى ذلك رينان. 
أنظر: كلام (علم ال) 
/60111301101© 
عا م0030 


*(1) يطلق على حدين أحدهما ينفى 
الآخر كالانسان واللاانسان. 

(2) يطلق على قضيتين تتفقان فى 

الموضوع والمحمول وتختلفان فى . 

الكم والكيف. 


متمير 
أع مأ أذاما 1511م 
* عند ديكارت مقياس الحقيقة هو 
الوضوح والتميز. يقول "المعرفة 
المتميزة هى المعرفة التى بلغ من 
دقتها واختلافها عن كل ماعداها 
أنها لاتحوى فى ذاتها إلا مايبدو 


اليغجم الفتلسفه 


بجلاء لمن ينظر فيها كما ينبغى". 
(45 ,عتطمهدماتطم 15 عل دعمأعماءط) 
ويقول يوسف كرم إن ديكارت 
أخطأ عندما جعل من الوضوح 
عاذت العقنيقة و اعفن التيد 
مصاحباً له بالطبع» ذلك أن المعرفة 
الرمزية واضحة ولكنها مختلطة. 
(تاريخ الفلسفة الحديثة» 122-121) 
أنظر: مختلط 
راط 3م1110111 
عاط 3م لم10 
* صفة لفكرتين لاتجتمعان فى آن واحد. 


متناهى 
اماع رعختلماع 
*(1) يقال على عدد صحيح إنه متناه 
إذا كنا نحفصسل عليه بإضافة 
وحدة أو عدة وحدات. 
فى مقابل: لامتناهى 
أنظر: لامتناهى 
*(2) المتناهى هو المحدود. قال 
ابن سينا: 'وأما السطح فليس هو 
داخلا فى حد الجسم من حيث هو 
جسمء بل من حيث هو متناه. 
(النجاةء 327). 
وقال أيضاً من قال إنه متناه 
عنى أنه محدود فى نفسه" 
(الشفاء» ١12‏ 1) 





515 
متواطئ 
7001لا رأوعه0 اونا 
معناه وصدقه على أفر اده الذهنية 
والخارجية على السوية كالإنسان 
والكجمير» فإن. الأنسان: له انراق فن 
الخارج وصدقه عليها بالسوية والشمس 
لها أفراد فى الذهن وصدقها عليها 
أيضا بالسوية. 
(تعريفات الجرجانى) 
أنظر: تواطؤ 
متواترات 
رعولع اناه كا لع تلركصقه 1 
مط طق وعع 5315532 اه 


* المتواترات هى الأمور المصدق بها 
من قبل تواتر الأخبار التى لايصح 
فى متها المواطأة على الكذب 
لغرض من الأغراض كضرورة 
تصديقنا بوجود الأمصار والبلدان 
الموجودة وإن لم نشاهدها. 


متوحد (ال) 
(عط؟) بصرق16اه50 
(عا) 501168166 
* من الفيل “توك أن بقى .وحده 
والنقاهه إن قبن النقاى متفر دا 
والمتوحدء عند ابن باجه» 'يأخذ من 
كل فعل أفضلهء ويشارك كل طبقة 
فى أفضل أحوالها الخاصة بهاء 


> 2 


وينفرد عنها بأفضل الأفمال 
وأكرمها. واذا بلغ الغاية القصوى, 
وذلك بأن يعقل العقول البسيطة 
الجوهرية كان عند ذلك واحداً من 
تلك العقول» وصدق عليه أنه الهى 
فقط؛ وارتفعت عنه أوصاف الحسية 
الفانية وأوصاف الروحانية الرفيعة" 
(ابن باجه؛ تدبير المتوحدء تحقيق معن زيادة, 
دار الفكر الاسلامى؛ بيروت؛ 1978؛» ص102) 


4. 


مى. 
(-131) 1013106© 


*(1) من الأجناس العشرة. 
*(2) هى حالة تعرض للشئ بسبب 

الحصول فى الزمان. 
(تعريفات الجرجانى) 
*(3) هو نسبة الشئ إلى الزمان 
المحدد الذى يساوق وجوده. 
والزمان المحدد هو الذى حد 
بحسب بعده من الآن إما فى 
الماضى أو المستقبل.. والزمان 
المحدد إما أول وإما ثان له. 
فزمانه الأول هو الذى يغلف 
وجوده وينط بق عليه غير 
منفصل عنه؛ وزمانه الثانى هو 
الزمان المحدد الأعظم الذى 
نهاية الأول جزء منه: مثل أن 
تكون الحرب فى ست ساعات 
من يوم من شهر من سنة» فتلك 





يأب الميم 
الساعات الست هى الزمان 
أزمنة توان. 

(الغزالى» معيارء 207) 


مثال 

ع106 ,د10 

(1) عند أفلاطون المثال مبدأ الوجود 
والمعرفة. أما أنه مبدأ الوجود 
فلأن الجسم يتعين فى نوعه 
بمشاركة جزء من مادته فى مثال 
من المثل. وأما أنه مبدأ المعرفة 
فلأن النفس لو لم تكن حاصلة 
عليه لما عرفت كيف تسمى 
الأشياء وتحكم عليها. 

*(2) عند كانط المثال أو بالأدق 
الفكقرة تصور للكمال ليس فى 
الإمكان تحقيقه فى التجربة» 
ولكنه يتخذ كقاعدة للسلوك أو 

( 11آ1بطء ,11 ,2بشل01) 

مثالى - تصورى (مذهب) 

عممؤأاةغل10 رحسدوأادء10 

(1) قيل 'مثالية" فى ترجمة الاصطلاح 

الافرنجىء وينبغى أن نقصر لفظ 
1 ثالية”" علحئ النسبة إلن نظرية 
أفلاطون فى المثل والنسبة إلى 
المثل الأعلى» وأن نقول "تصورية" 


البعهم القلشفف 


للدلالة على المذهب الذى ابتدعه 
ديكارت وتابعه فيه الفلاسفة 
المحدثون. والافرنج إذ يستعملون 
لففا واحدا هو "يديالزم”" 
يضطرون إلى تعيينه بقولهم .10 
06601 دلالة على النظرية 
الأفلاطونية و #ناءءزطناد .10 دلالة 
على المعنى الآخر. وتوسع بركلى 
فى المعنى الآخر حتى انتهى به 
الأمر إلى إنكار الوجود وسلب 
العقيقة عن كل ها تاكن ورا 
ذهنياً أو فكرة. وأطلق على مذهبه 
اسم "اللامادية" لأنه أنكر المادة. 

*(2) يدعو كانط مذهبه بالتصورية 
الترنسندنتالية ويميز بينه وبين 
التصورية المطلقة حيث يقول 
"إن قضية التصوريين الحقيقيين 
بهذا الاسم من المدرسة الايلية 
إلى الأسقف بركلى» هى أن كل 
معرفة حسية فهى ظاهرية؛ وأن 
الحقيقة لاتوجد إلا فى معانى 
العقل» لأن العقل عندهم 
حدسى ومعانيه موضوعات 
حقةء بينما المبدأ المهيمن على 
مذهبى التصورى هو أن كل 
مفعرفة آنية :من العقل: الخالطن 
فهى ظاهرة: وأن الحقيقة 
لاتوجد إلا فى التجربة» لأن 
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العقل عندى صورى ووظيفة 
معانيه توحيد التجربة". 


*(3) فى رأى بول جانيه المثالية على 


ثلاثة أن اع: () المثالية الظاهرية 
أو الطبيعية؛ وهى المثالية 
الانجليزية التى ترد كل شئ إلى 
حالات شعور الفردء أى إلى 
الاحساسات وهذه هى مثالية هيوم 
ومل. (ب) مثالية كانط التى 
يسميها مثالية ترنسندنتالية التى ترد 
العالم لا إلى الشعور الفردى وإلى 
الأكسانات علي تكو ادير 
هيوم وإنما إلى قوانين العقل. 
(ج المثالية المطلقة التى ترى 
أن الوجود ليس هو الفكر الفردى 
ولاهو الفكر الانسانى برمته وإنما 
هو الفكر فى ذاته؛ أى الفكر 
كلكو ومن فى كالب "فطل 
وهى قريبة من مثالية أفلاطون. 


عل أء عناوأة/اامماغط ع0 دعمإعماءط 
6 عتنتةنطئناآ ,ولعو ,عاعه[مطعلزوم 


515-6.مم ,1897 


*(4) فى علم الجمال: المثثلية تعنى أن الغاية 


من الفن ليست فى محاكاة الطبيعة 


وإنما هى فى تمثل طبيعة وهمية. 
مثالية فسيولوجية 


ب(أدعأوهامأوبإطط) دردأادء10 
عناوأو05أ510لاطم عمؤأاق106 


* أول مَنْ استخدم هذا المصطلح هو 


54 
فويرباخ. مهوداه ل مضصمون 
الإحساسات مردود إلى أعضاء الحس. 
18116 10632265 بهذا المعنى ودعا 
إليه. وفى القرن العشرين يتبنى هذا 

المعنى الطب النفسى الجسمى. 


مثالية كونية - تصورية كونية 
,(6051110211) اازوأاهء10 
ناو غ6 طغعام روم عومدؤأاق106 


* لفظ ابتدعه هاملتون للدلالة على 
المذهب القائل بامتناع ادراك العالم 
الكنبدارتس انز كنا هيا صم , 
وأصحاب هذا المذهب ينقسمون 
إلى فريقين: فريق قائل بأن العالم 
مدرك بتصور متل مالبراش 
ونيوتنء وفريق قائل بأن الإدراك 
المباشر مقصور على تصورات 
الهل-والارذاء. إل الموحوداك من 
كانط. 

(595-596 روع1لااععآ) 


مجاز 
عأ0وغ16ام ,بسصرموعاام 
*(1) اسم لما أريد به غير ماوضع 
لقحو احة يكين 
(تعريفات الجرجانى) 
*(2) يرى جادامار أن الانفصال بين 
الرمز والمجاز قد تم مع نشأة 





باب الميم 
الاش تشطلنة 1 النسكر وف صن" القسل 
بين التجربة والتعبير عنها. 


*(3) عند ابن رشد المجاز هو المدخل 


إلى التأويل. يقول 'ومعنى التأويل 
هو اخراج دلالة اللفظ من الدلالة 
الحقيقية إلى الدلالة المجازية من 
غير أن يخل ذلك بعادة لسان 
العوب فمن الكجون .من قنمية 
الشئ بشبيهه أو بسببه أو لاحقه 
أو مقارنه أوغير ذلك من الأشياء 
التى عددت فى تعريف أصناف 
الكلام المجازى. 

(فصل المقال...؛ 34) 


*(4) يطلق المعنى المجازى للانجيل 


مقدمتها الصلة بين العهد القديم 
والعهد الجديد. أما المعانى الثلاثة 


. البافية فهى المعنى الحرفى 


والحاسة الخلقية والتأويل الاشارى؛» 
أى تأويل الكتب المقدسة تأويلا 


رمزيا يشير إلى معان خفية. 


,11 ب,لالعاعتاء: عتتواأمطميزك ,تعطننم) 
(50.م ,111 .مقطء 
م 
مجال الشعور 


ر55 01152101015116 01 لام81 
ع6مع أعوصض0 13 ع0 مصقطه 


#بفيكة :الظور اهو القن: محس: بها في 


اللحظة الراهنة. 


اأمعجم الفتلسفه 77 بصب ) حب يق 9578 


مجاميع 
غ+80603 رعغأدوء: 0و8 
* عند ليينتز المركب ليس إلا 
"مجاميع" من العناصر البسيطة. 
(2 ,عأعه1ه200ده84 ,ختصطاعآ) 


مجانى 
أأناأ3!© ,5نا 0131010 

*(1) يطلق على التصديق بلا برهان 
0 مسوغخ مع أن القضية 
المصدق بها موضع شك. 

*(2) يطلق على الفعل الذى لاشئ 
نحمتمه لز امتياء أ للفعل 'الذائ 
ليس مجرد وسيلة لأشياء أخرى. 

(لالاند) 
مجانسة 
بلإأأعدع ومدره كا 
66 مغ ومممهلا 
* اتحاد فى الجنس. 
(النجاة» 365) 


مجال (نظرية ال) 
بمصمعط؟ لاعتط 
* هذه النظرية لها مصدران فى 
القرن الثامن عشر أحدهما رياضى 
والآخر ميتافزيقى. المصدر الرياضى 
مردود إلى النظرية الرياضية عن 
الوسط المادى المتصل وعلى الأخص 


السوائل. وقد استعانت هذه النظرية 
بميكانيكا الجسيمات لنيوتن لتناول 
المتغيرات مثل الكثافة والسرعة والضغط 
والتى هى وظائف متصلة بالوضع 
والزمان وتتفق مع قوانين الحركة. 
أننا النضدن العيتافز يقن قمرردوه 
لاك هري ووسيري مركن :فى 
كعلللستايبه المعسسس نون 
"8312115 عقتطمه5ه1تطط معط 1" 
(1758). 
هو تلميذ ليبنتز استعار منه مبدأ 
الاتصال واس تخلص منه عدم القول 
بتجزتئة المادة. ذلك أن المادة» فى 
رأيهء مرردودة إلى جزيئات دقيقة 
متفاعلة بفضل قوى الجذب والدفع 
وبالتالى فإن هذه النظرية تساير نظرية 
التأثير عن بُعد لأن خصائص المادة 
ثمرة هذا التأثير. 
مجتمع 
50166 ,لإأ50©1 
* يقال إن اللفظ الافرنجى مشتق من 
أصل لاتينى 50011005 ومعناه "رفيق" 
ولفظ رفيق 001701032102© مشتق من 
أصلين لاتينيين هما 608 ,2185م 
ومعناهما الأكل معاً أو المؤاكلة. 
فلفظ 500166 يعنى أضبلاً جيتاعة 
بينها شركة أو لها مصلحة مشتركة. 


6 5 
ويقال أيضًا إن اللفظ الافرنجى 
مشتق من لفظ وارد فى القانون 
الرومانى وهو 50016085 ويعنى 
العلاقة بين الأشخاص 0000000 
وهو يعنى الكائنات البشرية القادرة 
على أن تكون أحرارا وليست عبيدّاء 
أى أن لفظ 5001685 يعنى العلاقة 
إرادتهم للمشاركة فى عمل مشترك. 
وفمكليكةه كوه تيج قد 
اجتماعى أي اتفاق لكى يكونوا 
شركاء 50011. 
مجربات 
10065 ردع 11001٠‏ 
*(1) المجربات هى القضايا التى 
يحتاج العقل فى جزم الحكم بها 
إلى تكرر المشاهدة مرة بعد 
أخرى كقولنا شرب السقمونيا 
يسهل الصفراء. فهذا الحكم إنما 
يحصل بواسطة مشاهدات كثيرة. 
(تعريفات الجرجانى) 
*(2) "المجربات (الاستقراءات) هى 
أمور أوقع التصديق بها الحس 
بشركة من القياس وذلك أنه إذا 
تكرر فى إحساسنا وجود شئ 
لشىء مثل الإسهال للسقمونيا 
والحركات المرصودة للسماويات 
تكرر ذلك منا فى الذكر (وهذا 





يأب الميم 


قول الحسيين) وإذا تكرر منا ذلك 
فى الذكر حدثت لنا منه تجربة 
بسبب قياس اقترن بالذكر 
(والقياس فى العقل) وهو أنه لق 
كان هذ الامر اتفاقيا عرضيا 
لاعن مقتضى طبيعته لكان 
لايكون فى أكثر الأمر من غير 
اختلاف حتى أنه إذا لم يوجد ذلك 
استندرت النفس الواقعة فطلبت 
تسيا نكسا عض من أنه لم 
يوجده. وإذا اجتمع هذا الإحساس 
وهذا الذكر مع هذا القياس أذعنت 
النفس بسبب ذلك التصديق بأن 
السقمونيا من شأنها إذا شربت أن 
شهل صناحيها": 


(النجاة» 61) 


مجرد 


366531 راع وعأوطم 
*(1) مالايكون محلاً لجوهر ولا حالاً 
فى جوهر آخر ولا مركبا منهما 

على اصطلاح أهل الحكمة. 
(تعريفات الجرجانى) 

سمي أنا هفارقا. 

(التهانوى؛ اصطلاحات...» 277) 
*(2) عند المدرسيين المجرد هو 
تصور صفة منظورا إليها بغض 
التنطن شين الوسر عاك الث 
تحملهاء والعينى هو تصور هذه 


اليعجم الفلسفه 


الموضوعات. مثال ذلك: 
الإنسان فكرة عينية والإنسانية 
فكرة مجردة. 
(لالاند) 
*(3) أطلق لوك هذا المصطلح على 
كل اسم مستخلص بواسطة التعميم 
والتجريد. وضاروت فى هذا الاتجاه 
كسوعينها البتوسة اللو ييه 
المتأثرة به وهى مدرسة كوندياك. 

(عبدالرحمن بدوىء المنطق الرياضىء 56) 

*(4) عند شوبنهور المجرد هو 
التصور الذى لايرتبط بالتجربة 
إلا بواسطة تصور آخر مثل 
إضافة وبدء. 

*(5) عند هيجل المجرد هو الذى 
يبدو خارجاً عن علاقاته 
الحقيقية مع بقية الأشياء» أو هو 
وحدة خالية من الاختلافات. 

(لالاند) 


مجموعات (نظرية ال) 
(05 برمعط1) د5اع5 
* تطلق على فكة الأشياء» فى 
الرياضياتء لفظة مجموعة. 
وتسمى المجموعة بالشاملة حين 
تحتوى على عناصرء وتسمى 
بالخلية حين لاتحتوى على أية 
عناصرء وتسمى بالمتممة حين 
تكون عناصرها غير منتمية إلى 
مجموعة معينة. 
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وحين تقترن عناصر المجموعة 
س مع عناصر المجموعة ص بحيث 
يقترن كل عنصر فى س بعنصر واحد 
فى ص يقال إن بين المجموعتين تطابقا 
وتنم المكشغة برج مكاق: التطابق 
كد تسيب الفاخيو ششة هل متكالة 
المقابل. ونرمز إلى هذه العلاقة بالرمز 
ت: س هص حيث ت ترمز للتطابق. 
مجهول 


ربعاط هيلام مدنا 
31531 مم1 


*(1) موجود ولكنه ليس موضوع 
إدراك. وهذا الاصطلاح هو عنوان 
الفبوه لازال مكو كط الس 
الأرلي بيرك سنن 

*(2) ملازم للفلسفة اللاأدرية فى مختلف 
صورهاء فى نقدية كانط ووضعية 
كونت وتطورية سبنسر. 

*(3) يقول هاملين إن القول بالمجهول 
ينطوى على تناقض؛ إذ كيف نقرر 
وجود شئ نحن نجهله. 

(19 ,ل559و8) 


محاجة 


,281001111321011 
مأ 3طامع ماناوام 


*(1) لغة: اللجاجة أى التمادى فى 
الخصومة والجدال. 


ياب الميم 


المرحلة الأولى من مراحل 
الديالكتيك. 


2 8 





*(2) فلسفياً: إما أنها سلسلة من الأدلة 
تفضى إلى نتيجة واحدة» وإما 


أنها الطريقة التى تطرح بها (الجمهوريةء 211-209) 


بل يذهب أفلاطون إلى حد القول 


0 بأن بغضن الأعماك القنية ممذاكاة بمعني 

الظو ا ححة حقير» أى أنها خداع. 
محافظ *(3) عند أرسطو الفن محاكاة الطبيعة. ٠‏ 
بأ غج لمعووروع (طعة 447 ,1.طآء ,عنولنغه2) 
تفشال والمحاكاة فى طبيعة الانسان منذ 
000 الطفولة. فاحدى مميزاته أنه أكثر 


الكائنات ميلاً إلى المحاكاة. 

*(4) المحاكاة على ضربين: محاكاة 
منعكسة سلبية هى استجابة تلقائية 
للموقف الراهن. 
مطاكتأة كدالتة ابعابدة تمن تقائد 

لحركات جديدة أوفعل جديدء وهى 

مقصورة على الانسان دون غيره. 

(يوسف مرادء مبادئ... 31 104) 


1 111111211011 
*(1) اللفظ اليونانى 211126515 له 
معنيان: فعل مافعله الآخرون 

أو عمل شئ ممائل لشئ آخر. 
*(2) عند أفلاطون المحاكاة مرادفة 
للمشاركة 7265615 التى تعنى 
أن العالم المحسوس مشارك 
للعالم المعقول من حيث إنه 
معلول له ونسخة منه. والتشبه 


2 . , محاكاة الطبيعة 
15 الذى يعنى» بنائير : 


ع مك أع 6 ممألا رتسرسئاعع ددرتلا 
* إحدى طرق التمويه التى تلجأ إليها 
بعض الحيوانات لمباغتة فريستها 


من الأرقية أن "الفلسفة تشبه 
بالل" على حد قول فيثاغورس. 
وهو يرى أن الرسم والدراما 


والشعر والأغانى محاكاة ولكن 
بمعنى ضيق. إنها صور حسية» 
وتأتى فى الدرجة الأخيرة من 
درجمات المعرفة الأربع وهى 
التخيل 113518 وههوء. عند 
أفلاطونء معرفة غير مباشرة 
بالأشياء المحسوسة؛ وهو 


فى حالة الهجوم عليها. وأهم وسائل 
محاكاة الطبيعة ثلاث: 

(أ) ممائلة اللون بطريقة ثابتة وتشاهد 
فى بعض أنواع الجراد والضفادع 
اللستى تكون خضراء كلون أوراق 
الشجر والأعشاب. 


المحجد الفتلشفه سس شا اخ 5798 


(ب) تغير لون الحيوان وفقاأ للون 
الوسط. ويكون هذا التغيير بطيئاً 
أو سريعاً حسب الظروف 
والأحوالء ويلاحظ ذلك فى 
بعض أنواع الأسماك. 

(ج) محاكاةة الأشياء التى تحيط 
بالحيوان فى لونها وفى شكلهاء 
والأمثلة على هذا كثيرة جدا 
خاصة بين الحشرات والأسماك. 


محاكاة لفظية 
,10001131 
عأطعقممطه 00 ا 


* الأصل اليونانى للفظة الأجنبية 
مكونة من مقطعين 10805 بمعنى 
الكلمة و 21256 بمعنى معركة» 
ويراد بالمصطلح مناقشة يستخدم 
فيها المتحاورون ألفاظا معينة 
بمعان متباينة. وقد يطلق هذا 
المصطلح على البرهنة اللفظية 
التى تدور على ألفاظ أسئ تعريفها. 

محال 

عاطأ055م 122 رعاطأد05ه1111 

*(1) قال الجرجانى فى تعريفاته 

'والمحال ما يمتنع وجوده فى 
الخارج كاجتماع الحركة 
والسكون فى جزء واحد'. 


*2) الفارق بين المحال والممتنع أن 
المحال مالا يجوز كونه 
ولاتصوره مثل قولك الجسم أسود 
أبيض فى حال واحدة. والممتنع 
مالايجوز كونه ويجوز تصوره 
فى الوهم وذلك مثل قولك للرجل 
عش أبداً فيكون هذا من الممتنع 
لأن الرجل لايعيش أبدأ مع جواز 
تصور ذلك فى الوهم. 

*(3) عند ابن سينا كل حادث فان حدوته 
إما أن يكون فى نفسه ممكنا ان 
يوجد أو محالا أن يوجد. 

*(4) عند الغزالى المحال اثبات الشئ 
مع نفيه. يقول: "المحال غير 
مقدور عليه. والمحال اثبات 

الشئ مع نفيه» أو اثبات الأخص 
مع نفى الأعم أو اثبات الاثنين 
مع نفى الواحدء وما لايرجع إلى 
هذا فليس بمحالء وماليس بمحال 
فهو مقدور. 
ويدلل على ذلك بعدة أمثلة نجتزئ 

منها قوله إن "الجماد يستحيل أن يُخلق 

فيه العلم» لأنا نفهم من الجماد ما لا 
يُدركء فان خلق فيه ادراك فتسميته 

جمادء وبالمعنى الذى فهمناهء محال". 

(تهافت الفلاسفة؛ تحقيق سليمان دنياء 

ص 250-249). 

*(5) المحال مردود إلى قانون عدم 


التناقض. ولكن ليس معنى ذلك 
أن ثمة تمائلا بين المحال 
والتدافطن-: فاثكمة تسناقكن ليمن 
بمحال" وذلك بأن القائل ربما قال 
متناقضا قد نقض آخره أوله ولم 
كين عمال ده العسيكف لين 
(أبوهلال العسكرىء الفروق اللغوية» 31) 


محايدة (نظرية ال..) 
,15137أأةنأاناء لم 
ع مذ أ اق بع لا 
مؤداها أن العقل والمادة كلاهما 
مشتق من هيولى محايدة لا هى 
عقل ولا هى مادةء لكن أجزاءها إذا 
ما ارتبطت بمجموعة أخرى من 
العلاقات أسميناها مادة. أما المادة أو 
المبدأ الذى منه يتكون العقل والمادة 
كلاهما على الحيادء لاهو هذا ولا 
تلكء لاهو عقل ولامادة. صاحب 
هذه النظرية هو برتراند رسل 
استوحاها من مقال لوليم جيمس 
بعنوان "هل للوعى وجود؟. 
(زكى نجيب محمودء برتراند رسل؛ 110) 
محايث 
أاع 30 لاط ]1 بأقاع1111111313 
*(1) اللفظ الافرنجى مكون من 
مقطعين يونانيين: 15 بمعنى فى» 


ل 


© بمعنى يقيم. يقال علة 
محايتة» أى علة فى باطن الذات 
الفاعلة» وتقابلها علة مفارقة. 
أنظر: مفارق 
*(2) عند سبنوزا الله علة محايثة. 
(18 ,1 وعتنوتطاط) 
وهذه العبارة هى الصياغة 
الملائمة لوحدة الوجود. 


محبة 
قط ربلاامهطع 

*(1) الأصل اللاتينى للفظة الافرنجية 
5 وهذه اللفظقة مشتقة 
كصفة معنوية من الصفة 015موع- 
عزيزء محبوب. غالى. ولكنها 
سرعان ماضمت معنيين: (أ) 
المحبة بمعنى أن يحب المرء 
غيره دون أن ينتظر مقابلاء وأن 
يسعى لخيره بكل مافى طاقته 
دون أن يتوقع جزاء ولاشكوراً. 
(ب) المظاهر الخارجية لهذه 
العاطفة؛ ومنها تقديم المعونة 
المجانية» وهو الاحسان. 

(عبدالرحمن بدوىء الأخلاق النظرية» الكويت 

)200 75 

*(2) فى المسيحية ثلاث فضائل”: 
المحبة والإيمان والرجاءء والمحبة 
أعظمها (رسالة بولس إلى أهل 
كورنثوس» أصحاج 3 آية 13) 


[أمعجمر القلستى ب سس ببممإ-ِ - كع 581 


*(3) فى القرآن والحديث الحب 
والمحبة بمعنى واحد » وهو ميل 
لقنب" ال افك فيه لفسا أولدة 
أوَمقاعا: 
وفى التصوف الاسلامى "المحبة 

ميلك إلى الشئ بكليتك؛ ثم إيثارك 

تتحع يطلل نياك رووحة بعالك ام 
موافقتك له سرا وجهراء ثم علمك 
(الرسالة القشيرية» القاهرةء 1959: 160) 


م 


معحدبت 


م063 رع "ناودع © 
75 المحدث هو الكائن بعد أن لم يكن 
ذكك أن الميكن الكو موتهودا 
بنفسه بل بغيره» وهذا معنى 
فرع يدن وس كن العاله 
محدثاً أن وجوده من غيره وليس 
له من ذاته وجودء فهو باعتبار 
ذاته لاوجود له وباعتبار غيره 
له وجودء وما للشئ بذاته قبل 
ماله بغيره قبلية بالذات» 
فعدمه قبل وجوده فهو محدث 
أزلاً وأبداً لأنه موجود من غيره 
أزلاً وأبدا. 

ويتفق الفلاسفة المسلمون على 

أن كل محدث فاسد. 


معحدد 


وأعغرط بعواععمط 

*(1) اللفظ الإفرنجى مشتق من اللفظ 
اللاتينى 1360156م»2 ويطلق على 
اللفظ المحدد تحديدا وها من 
حيث الماصدق والمفهوم. 

*2) يميز عادة بين المحدد والصحيح 
من حيث إن الصحيح مطابق 
لواقع أو لقاعدة؛ فهو اذن التامء 
وأن المحدد قد يكون محكما ولا 

*(3) يميز جوبلو بين المحدد 
فمن هذه الجهة, الصحيح هو 
التام الذى لايقبل الزيادة أو 
النقصان مثل القول بمساواة 
زوايا المثلث لقائمتين أما الدقيق 
فهو ضد التقريبى. ومن هذه 
الحويتهة تستوية الكناسجنيات 
الخالصة بالعلوم الصحيحة» 
وسميت الآلات المستعملة فى 
الفزياء بالآلات المحددة. 
فنقول إن تاريخ هذه الحادثة محدد 
ومعناه تحديد صحيح لزمان هذه 
الحادثة ومكانها. 

(لالاند) 


2 للبلبلبلببببب0ب بب بسب ب ب بس سس سيد قسأقه الْمهِص 


محرك آاول 
(عممستمط) وعيرن لز 
(مع اممسعءط) رباعخهلا 


عند أرسطو المحرك الأول غير 
متحرك بالضرورة وهو فعل محض 
لاتخالطه القوة» وهو علة الحركة 
والتغير: يُقول ابن رشد: "إنه قد تبين 
فى العلم الطبيعى أن كل متحرك فله 
محرك وأن المتحرك إنما يتحرك من 
جهة ماهو بالقوة والمحرك يحرك من 
جهة ما هو بالفعل وأن المحرك إذا 
حرك تارة ولم يحرك أخرى فهو 
محرك بوجه ما إذ توجد فيه القوة 
على التحريك حين مالا يحرك ولذلك 
متى أنزلنا هذا المحرك الأقصى 
للعالم يحرك تارة ولايحرك أخرى 
لزم ضرورة أن يكون هناك محرك 
أقدم منه فلا يكون هو المحرك الأول 
فإن فرضنا أيضاً هذا الثانى يحرك 
تارة ولا يحرك أخرى لزم فيه مالزم 
فن:الارنه فباشط ران نا أن يدق ذلك 
إلى غير نهاية أو ننزل أن هنا محركاً 
لايتحرك أصتسلاً ولااسن شأده أن 
يتحرك لابالذات ولا بالعرض. وإذا 
كان ذلك كذلك فهذا المحرك أزلى 
ضرورة والمتحرك عنه أيضا أزلى 
الحركة لأنه إن وجد متحركاً بالقوة 
فى حين ماعن المحرك الأزلى 


فهنالك ضرورة محرك آخر أقدم من 


المحرك الأزلى". 
(تلخيص مابعد الطبيعة. 125-124) 


عن اعتقاده فى وجود أكثر من محرك 


أول. يقول 'فإنه يظهر بالحس هنا 


حركات كثيرة للجرم السماوى وكأنها 
سمتركلت حزنبوة البمكدرك الدرعة 


أوكالأجزاء للفلك الأعظم. وقد تبين فى 
العلم الطبيعى أنها من جوهر واحد 


وليس لها ضد؛ فجميعها ضرورة أزلى 
وأيضا فأجزاء الأزلى أزلية لأنه قد تبين 
أن هذه الحركة الواحدة أعنى اليومية 
أزلية. وإذا كانت هذه الأفلاك التى هى 
أجزاء للجرم الأعظم أزلية فحركاتها أزلية 
ضرورة ومحركوها أيضاً أزليون وهم من 


(تلخيص مابعد الطبيعة» 130) 
محسوسات 
5 اطأكمع5 روعاطأودع؟ 
*(1) أمور أوقع التصديق بها الحس 
كقولك الثلج أبيض وكقولك إن 
الشمس نيرة". 
(ابن سيناء النجاة» 61) 


*(2) المحسوسات كقولنا: القمر 


المعجم الفلسفهك 


مسددير والشمس منيرة 
والكواكب كثيرة والكافور أبيض 
والفحم أسود والنار حارة والثلج 
بارد. فان العقل المجرد إذا لم 
يقترن بالحواس لم يقض بهذه 
القضاياء وإنما أدركها بواسطة 
الحواس. وهذه أوليات حسية" 


(الغزالى» معيار العلمء 167) 


محسوسات مشتركة 
ردءعاطأدقضع5 01111110113© 

5 الططه و5عاطأومع5 
* المصطلح الافرنجى مشتق من 
الملصط طاح اللاي نى 
12 5615111181 وهو عند 
ارحس م أن لاك عدر 
معينة يمكن إدراكها بأكثر من حاسة 
مدل الحركة والعدد والشكل والحجم 
ونلك على الضد من المحسوسات 
(بالمعنى الضيق) التى لا يمكن 
إدراكها إلا بحاسة واحدة. 


محل 


رع513طنا5 
5105113 
مالا 3 5ط لا5 ,غ5]13طلاك 


*(1) مايس تند إليه موجود آخر من 
حيث هو حال أوعرض. وقد 
أطلق الجاحظ لفظ "المنشأ" 
(اللغوى) أو العادة الأولى المقابل 





583 
للفظ 565026ا5. يقول: 'ومتى ترك 
شمائله على حالها ولسانه على 
سجيته كان مقصور! بعادة المنشأ 
على الشكل الذى لم يزل فيه. (البيين 
والتبيينء 1» 70).: و'جذبت لسانه 
العادة الأولى" (40). 

*(2) هذا اللفظ قريب الشبه بلفظ 
جوهر. يقول بركلى 'من الواضح 
أن ليس ثمة جوهر غير مفكر أو 
محل لتلك المعانى" 

(7 5 1 ععلءاتتامص! ممسسط ؤه دع امتعصءط) 


محمول 
رع+1تعأالع:ط2 رعأاناط :11م 
خدعألمطط طم 


(1) هو الحد الذى يضاف إلى الموضوع 
فى القضية أو يسند إليه» أو'هو 
'المحكوم به أنه موجود أو ليس 
بموجود لشئ آخر". 

(النجاة» 13) 

(2) عند أرسطو المقولات محمولات 
تحمل على الجوهر وهو لايحمل 
على شئ. ويقال محمولات جدلية 
على الكليات الخمس. 

*(3) تقال المحمولات على صفات 
اللهء وبالأاخص عند سبنوزا. 
*(4) صفة الجوهر. يقول ديكارت 
'حين أرى بوجه عام أن هذه 
الأحوال أو الكيفيات قائمة فى 





4 2 
الجوهر دون أن أنظر إليها إلا 
باعتبارها متعلقة بذلك الجوهر 
أسميها صفات". 
(1,53 يعتطمموماتطم ها عل دعم عملم ) 
أنظر: حمل ذاتى. 
مختلط 
015 رلع5كن 60131 
* غير محدد أو معين. يقول ديكارت 
'إن علم الجبر مقيد بقواعد وأرقام 
جعلت منه فنا مختلطا ومبهما يشوش 
العقل بدلاً من أن يكون علماً تقفه' 
(6 ,11 بعلمطاة31) 
أنظر : متميز 
مخلص 
الاع/الاة5 ,ال0آلاجة5 
* أطلق اللفظ اليونانى :5016 على 
ابيقور لأنه حرر أتباعه من الخوف 
من الشياطين التى كانت تتحكم فى 


حياة الانسان. 
أنظر: ابيقورية 
مخيلات 


,ب705أطغ عاطة13 111391 
65مط| د5ع05ط0 


* المخيلات هى مقدمات ليست تقال 
ليصدق بها بل لتخيل شيئاً على أنه 
شئ آخر وعلى سبيل المحاكاة 
ويتبعه فى الأكثر تنفير للنفس عن 


بياب الميم 


شىء أو ترغيبها فيه. وبالجملة 
قبض أو بسط مثل تشبيهنا العسل 
بالمرة فينفر عنه الطبع» وكتشبيهنا 
المفون التمفافة: أ لسن 
بالاحتياط فيرغب فيه الطبع". 

(ابن سيناء النجاقء 64) 


4. 


مدرسة 
عامءغ8 رامهناء5 
*(1) بمعنى عام: تقال على الفلاسفة 
الذين ينادون بمذهب واحد. 
*(2) بمعنى خاص: تقال على الفلسفة 
الأوربية فى العصر الوسيط. 
مدرسة الاسكندرية 
,31:10113<عل8 (أممطاء5) 
1ل قناع امل عامعع 


الاسكندرية واستمرت ثلاثة قرون حتى 
الفتح العربى فى عام 642. تخرج فيها 
أتباع الأفلاطونية الجديدة من أشهرهم 
هيباشيا وهرمياس وفيلوبونوس. وكانوا 
يعتقدون أن المعانى الخلقية والدينية مشتركة 
بين البشرء وكذلك تباين الأديان ليس إلا 
تباينا فى المجاز أما الحقيقة فواحدة. 
مدرسة بيولوجية فى علم الاجتماع 

يلا 5001 الهءزوهاوأ8 


,/1 5016016009 
506101006 وع عباوأومامأط عامعع 


* تيار سوسيولوجى نشأ فى النصف 


الثانى من القرن التاسع عشر 
وبداية القرن العشرين. من مسلماته 
الأساسية التطبيق الآلى لقوانين 
البيواو كنا علي العختتمفات 
الإنسانية مثل قانون البقاء للأصلح 
والانتكاب. الطبيعى: ومن مسلماته 
أيضاً الإهابة بنظريات مالثوس. 
والنتتيجة المحتومة من كل ذلك 
تناول الإنسان على أنه مجرد كائن 
بيولوجى مزود بجملة غرائز ثابتة. 


مدرسة أوبسالا 
رامهطاء5 ددم م نا 
13 6متامءع2 
*مدرسة فلسفية نشأت فى السويد 
فى النصف الأول من القرن 
العشرين. ارتأت أن المهممة 
الرئيسية للفلسفة هى تحليل ونقد 
جذرى لمفاهيم الحس المشترك 
والعلم فى ضوء معارضتها 
للميتافزيقاء وإقرارها للقسمة 
الثنائية بين الواقعة والقيمة. من 
ممثليها أكسل هيجرستروم 1آ4.:<6 
01 وأدولف فالن 
مغلقطط 40011 . 


مدرسة مشائية 


(عأأعدماءعط) اأمهلاء5 
ع ممع أعاعغة وم ةم عامءع 


* أنتشأها أرسطو فى أثينا عام 335 
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ق.م واستمرت حتى عام 529 بعد 
الميلاد. من أبرز ممتليها 
ثاوفراسطس من أفسسء ومما يذكر 
من كتبه "آراء الطبيعيين" و"'تاريخ 
النبات"» وأندرونيقوس من رودس 
الذى نشر مؤلفات أرسطو. 

أنظر: مشائى 


مدرسة قورينائية 


ب( ءأقمع: ب6) أممطء5 
عمغ هبك عل عامعع 


* أنشأها أرستبوس القورينائى (435- 


6 قمم) فى قورينا فى بلاد 
برقة.يزدرى العلم النظرى لأن 
الإحساس شخصىء ويقيم الأخلاق 
على الشعور باللذة والألم. 

أنظر: سعادة حسية 


مدرسة كمبردج 


ع طنتصة (اممطء5) 
عو طصقك عل عامعط 


*(1) تيار فلسفى نشأ فى بريطانيا فى 


القرن السابع عشر. يتميز بإحياء 
فلسفة أفلاطون لمواجهة تجريبية 
بيكون وهوبز. من كبار ممثلى 
هذا التيار كودورث (1617- 
8 يذهب إلى أن معانى 
الحق والخير أبدية» وأنها فى 
العقل الإلهى» والأشياء الخارجية 
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ليست مصدراً للمعرفة وإنما هى 
مدو مقلنية: 

*(2) مدرسة للتحليل الفلسفى تضم 


التباواتك المقبايتة [اوتعنين " 


المحدثين فى بريطانيا. ترى أن 
مؤسس هذه المدرسة جورج 
مورء ومن كبار ممثليها جلبرت 
رايل وآرثر جون ويزدم وماكس 
بلالك. 


مدرسة كوينهاجن 
بلعم 0 (أممطء5) 
عا 30لمعمم عل عامعع 


* يطلق هذا المصطلح على مجموعة 
من علماء الفزياء كان اهتمامها 
متضها علق تلزن لام لكك الفاسفية 
الناجمة عن ميكانيكا الكوانتم فأقرت 
'حرية الكهرب" 'وغياب العلية" فى 
عالم ماتحت الذرة. 

وقد نشأت هذه المدرسة فى 
أواخر العشرينات فى معهد 
كوبنهاجن للفزياء النظرية برئاسة 

بوهر وهيزنبرج. 

تأثرت فى بداية نشأتها بالوضعية 
المنطقية» ولكنها تطورت بعد ذلك 
فاتجه بوهر إلى المادية وهيزنبرج إلى 

التصورية الموضوعية. 


ياب الميم 


مدرسة وظيفية فى علم الاجتماع 
ا أمهطعه أحده60غعصبم 
,/ع1 506160169 
مع عاالعصصم6عصم عامعع 
506101001 


* إحدى مدارس علم الاجتماع 
المعاصر فى الولايات المتحدة 
الأمريكية. من ممثليها مرتن 
وبارسونز وسوروكين. الفكفرة 
المحورية لديها أن أجزاء المجتمع 
مترابطة وفى حالة تفاعل» ومن ثم 
رفضت الأخذ بالتفسير الأحادى. 
ومع ذلك فالعامل الحاسم المحدد 
لطبيعة أى نظام اجتماعى؛ فى 
رأيهاء هو القيم الروحية» وبالأخص 
الدين. ثم هى تقرر أن أى مجتمع 
هو فى حالة توازن» وتزعم أن 
التناقضات فى النظام الرأسمالى ليس 
لها وجود. 

مدرسة الوعى وحده 

لإ1010511655-011 0115© 


ب( 12) 0# [مهطاءه 
عاناءع5- ععوع أعوصمء خقاعل عمامعع 


* إحدى أشكال البوذية الصينية. تنشغل 
بتحليل العقل» والعقل يشتمل على 
ثمانية أنحاء من الوعى: البصرء 
واللمس؛ والشم» والصوتء والذوق» 
ومركز الحواس الذى يكون الأفكار» 


محمد الفتسته سسسب سبببببببححااملمشيهي 587 


ومركز الفكر الذى يبرهن ويريد» 
ومخزن الوعى وهو نوع من 
الذاكرة. 
وهذه القبائية متطتمنة فى :قلاثة 
تحولات. التحول الأول هو مخزن 
الوعى وسُمى كذلك لأنه يختزن نتائج 
الأفعال الخيرة والأفعال الشريرة 
(وهذه الأفعال تسمى البذور)؛ 
والبذرة موجودة منذ بداية الزمان» 
وتصبح طاقة لانتاج التجليات. 
ومخزن الوعى متغير على الدوام» 
ومتأثر بالادراكات والأفكار الواردة 
من التجليات الخارجية التى هى 
بدورها من إفراز البذور. والتحول 
الثانى هو الوعى السابع» أى مركز 
الفكرء وموضوعه مخزن الوعى 
وليس العالم الخارجى. 
والتحول الثالث مكون من الخمسة 
الأول» أى الخمس حواس بالاضافة 
إلى الورعى وهو مركز الحواس. 
وموضوع الخمسة الأول الأشياء 
الحسية أما موضوع الوعى فهو العالم 
الخارجى برمته. 
أنظر: بوذية صينية 
مدرسة ميغاربة 
بموأعدوع11 (اممطء5) 
عمقو عل عامبوع 
* مدرسة أنشأها أقليدس (380-450 


ق.م) - تلمسيذ سقراط - فى القرن 
الرابع قبل الميلاد. ألفت بين فكرة 
الوجود الواحد الثابت عند برمنيدس» 
ومثال الخير عند سقراط فانتهت إلى 
القول بوجود خير واحد ثابت 
متطابق مع ذاته ويتخذ أسماء 
متباينة مثل الحق والعقل والله» وإلى 
القول كذلك بأن ليس ثمة سوى 
فضيلة واحدة هى معرفة الخير. وما 
هو ضد الخير فهو غير موجود. 

اشتهرت هذه المدرسة بالجدل 
الذى يستند إلى السفسطة كمهنج 
مدرسية (فلسفة) 
بلإحامهدهاتطم عأ غدقاهداء5 
(عأطمهده|أطط) عنا560135610 
* اللفظ الافرنجى مشتق من دعاة 
هذه الفلسفة الذين كانوا يعرفون 
بأنهم "الدكاترة المعلمون" 
زع وو[امطءة 000:65 وهذا 
اللفظء بدورهء مشتق من 505013212 
الذى يعنى "أن لديك وقت فراغ". وكان 
أول مَنْ استخدم مصطلح 5!0125]0105 
هو ثيوفراسطس على نحو ماهو وارد 
فى كتاب ديوجيس اللائرسى 
(5.37.آ.عه01). 
وعاد إلى الظهور فى القرن التاسع 
استخدام لفظ 5050125661 00010165 


لي ع كح م ا ا اف لكر 


وأطتدق“ علعن :ادق ينون 
الفنون الحرة السبعة أو علم اللاهوت. 
وهكذا أصبح لفظ 'مدرسية" يشتمل» 
فى معناه الواسع» على جميع المناشط 
الفلسفية والفنية واللاهوتية التى 
اعتمدت فى تكوينها على دور سابق 
يمند من القرن الثالث إلى القرن 
التاسع واشتهر فيه القديس أوغسطين 
مؤسس الأفلاطونية المسيحية» وبويس 
مترجم كتب أرسطو المنطقية. واكتمل 
تكوينها فى الفترة من القرن التاسع 
حتى الثالث عشر. وأشهر فلاسفتها 
أنسلم الشهير بمنهجه "أومن لأتعقل 
تتمع أاأعامز أن ملعن وأشهر قضاياه 
مسيحتالة الكليات التى دارت على 
الصراع بين الواقعيين والاسميين. من 
كتهو الواقعيين جيوم دى شامبو 
(1120-1070) الذى ارتأى أن الكلى 
ذهنى مع وجود أصل له فى 
الخارج. ومن الاسميين روسلان 
(1120-1050) الذى ارتأى أن الكلى 
أسسم فحسب. 

من أشهر فلاسفة هذه الفترة 
سحا الأكرجقي التفدى تمس 
الأرسطوطالية المسيحية. ومن أشهر 
الحركات الفلسفية "الرشدية اللاتينية" 
التى أسهمت فى بزوغ عصر 


الإصلاح الدينى فى القرن السادس 
عشر وعصر التنوير فى القرن الثامن 
عشر 

(مراد وهبهء مدخل إلى التنويرء القاهرة: 
الثقافة الجديدة. 1991) 


مدرك 
أمعممع25 عأمععرعم 
2# هو موضوع الإدراك دون أن يستند 
فى وجوده إلى شئ بالذات. 
(لالاند) 


.م 


مدة 
ع6 لال رمماغوعنط 
* المدة عند بعضهم الزمان المطلق 
الذى لاتعده حركة» وعند أكثرهم 
أنه لاتوجد مدة خالية من حركة إلا 
بالوهم. 


و35 


مدينة 
01 ,باع 
* اجتماع الناس فى مجتمع. وعند 
الفارابى المدينة على ضربين: مدينة 

فاضلة ومدينة جاهلة وفاسقة وضالة. 
(آراء أهل المدينة الفاضلة» 131) 

مذهب 
لاغ أ5لا5 رتااع] ولاك 
*(1) لغة: المذهب يفيد أن يكون الذاهب 
إليه معتقداً له أو فى حكم المعتقد. 


المعجهد الفتس مه سي يبيب بي يي 889 


فى كل موحد. 
(مراد وهبه. المذهب فى فلسفة برجسونء دار 
المعارف؛: 1960: ص 9) 


مراهقة 


رعءدرععوعا0ل80 
ععمعء200165 


* مرحلة تمو ما بين البلوغ الجنسى 
واكتمال الشباب تكتنفها أزمات 
ناشئة؛ء من جهة» عن التغيرات 
الفسيولوجية» ومن جهة أخرىء عن 
الضغو ط الاجتفا عدو فسن أهم 
سمات المراهقة الصراع بين 
الجنسية المثلية والجنسية الغيرية: 
والنزعة إلى الابداع» والتميز عن 
الآخرين؛ والتحرر من قيود الأسرة 
والاسترسال فى أحلام اليقظة تمهيداً 
اتنا المسستفيل:: والاختماد الزائد 
بالكلل الذاتن: وبعطن المشقلات 
الكونية كالمصير والموت. 


مراتب 
عأطعموقعة ل مبلإطعموعع 1لا 

*1) عند الفارابى الرئيس الأول» 
فى مدينته الفاضلة» هو الذى 
يرتب الطوائف؛ كل انسان من 
المرتبة التى هى استتهاله؛ 
وذلك إما مرتبة خدمة وإما 
مرتبه رياسة فكتكون هناك 


مراتب تقفرب من مرتبته.» 
ومراتب تبعد عنها قليلآء ومراتب 
تبعد عنها كثيراً. 

*(2) اللفظ الافرنجى أصله كنسى 
(الملائكه ورؤساء الملائكة). 
ويقال أيضا على الاشخاص 
فيكون أحدهم أعلى من الآخر 
بسبب السلطة أو بسبب الطبقة. 

0 استخدمه أوجست كونت للدلالة 
على مكانة كل علم فنترجمه إلى 
'"مراتب" بمعني الترتيب 
التصاعدىء أى البدء من البسيط 
إلى المركب فتأتى الرياضيات؛ 
عنده؛ فى المرتبة الأولى ثم يليها 
علم الفلك فالفزياء فالكيمياء 
فالبيولوجيا فعلم الاجتماع. 


مركب 

06م © ,]10130 0م0131© 
* فى المنطق: اللفظ المركب هو ماقصد 
بجزء منه الدلالة على جزء معناه 
مثل "النيل نهر مصر" و 'سقف البيت' 
فإن كل جزء من أجزاء هذه التراكيب 
يدل على جزء المعنى العام المقصود. 
(أبو العلا عفيفى؛ المنطق التوجيهى» 7) 

مركزية الإنسان 
ملكأ لععم0م مامه 
ع ماك أ أصعع0مهاطامم 


*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من 


2 0 


مقطعين باللغة اليونانية وهما 
5 ويعنى إنسان + 
00 ويعنى مركز . واللفظء 
فى جملته؛ يعنى أن الإنسان هو 
مركز الكون وأن خير البشرية هى 
العلة الغائية لجميع الموجودات. 
*(2) صساغها ب روتاغوراس 
السوفسطائى فى عبارته المشهورة 
'الإنسان مقياس الأشياء جميعا". 
مركزية الذات - مركزية الأنا 
كأ ألرععووع 
ع 50 أ تأمعه200 
(1) تقدير الأمور من وجهة نظر 
الذات وحدها وهو اتجاه قريب من 
الانطواء. ويختلف عن الأنانية كما 
يختلف عن الصلف والادعاء. 
*(2) يرى بياجيه أن الطفل يبدأ 
حياته النفسية وهو فى حالة 
انطواء ذاتى تام 210115126 ثم 
يمر بمرحلة مركزية الذات قبل 
أن يتمكن من تصور الآخرين 
فحن موقف شركاء تقوم بينه 
وبينهم علاقات من التبادل. 
2م الع1تاع0م50أة] ع1 أء امعترعوناز عآ) 
(272 ,لتقام ”آ 


م ركزية المجتمع 
,1ك أ ألاعع50610 
ع ملوأ أ ومعع10ع50 


* اعتبار المجتمع مركز العالم الذى 





ياب ألميم 


تدور حوله جميع الظواهر. ويرى 

دوركايم وموس أن هذا المصطلح 

أدق من مصطلح 'مركزية الإنسان" 
(لالائد) 


مزاج 
لاع ملقم مع 1 ,ناعم تدرع 1 
*(1) المزاج من مزجء لأن أى مزج 
للعناصر والطبائع والأخلاط 
الأربعة. 
والمزاج عند القدماء تحدده 
وهو على أربعة أنواع أساسية تقوم على 
الأسطقسات الأربعة: النار والهواء 
والتراب والماء فيقال مزاج حار ورطب 
ويابس وبارد. ثم تتفرع هذه الرباعية 
الأساسية إلى رباعية أخرى فيقال حار 
يابس وحار رطب وبارد رطب وبارد 
يابس. 
ومن أمهات الكتب العربية فى 
المزاج كتاب 'كامل الصناعة الطبية" 
لعلى بن العباس الجوسى المتوفى عام 
4ه/994م 
'"المعنى به أن تمتزج العناصر 
ويسمى ذلك الاستقرار امتزاجاء وذلك 
أن ينكسر الحار من برودة البارد 


المعجم الفلسفه ----- ب - يب  -‏ ---ابجي 8591 


والبارد من حرارة الحار؛ وكذلك 
الرطب واليابس» حتى تصير الكيفيات 
المحسوسة متشابهة لتعادلها بالتفاعل". 
(الغزالى » مقاصد الفلاسفة) 

*(2) نظرية الأمزجة نظلرية 
أنثروبولوجية لتصنيف البشرء 
بمعنى أن كل فرد بمزاج خاص. 
(سارتونء تاريخ العلم» ج1]» 229) 


مزاوجة 
وصضاطء دم 
هذا المصطلح يطلقه ديوى على 
العملية التى نطابق فيها بين شئ 
وشئ لقياس أحدهما على الآخر. 


(زكى نجيب محمود) 


مركزية التشبيه 
, لطم مص علطام 
ع ملك أطم 0 ططامم 0 طعاصم 


*(1) إثبات صفات الله إلى حد 
التقنبية بصسفات المحدقات 
وبالأخضن :ضفات الإسنان: 

*(2) فى الفلسفة المعاصرة يقال هذا 
المصطلح على كل مذهب 
يحاول تفسير الظواهر الفزيائية 
والبيولوجية بمعان مرتبطة 
بالظواهر الإنسانية. 

(لالاند) 

أنظر: مشبه (ال) 


مساواة 
ادهو ,بإ الدناوع 
*)1) مبدأ يقرر مساواة البشر أمام 
القانون بغض النظر عن اللون أو 
الدين أو الجنس. 
*(2) فى المنطق قضية معبرة عن 
تعادل منطقى بين لفظين. 
*(3) فى الرياضيات خاصية لمقدارين 
متعادلين. 
مساوقة 
,0011601111311 
عع ةمامع م00 
*(1) التلازم بين الشيئين بحيث 
لايختلف أحدهما عن الآخر فى 
المرتبة. 
(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى) 
*(2) الاتحاد فى المفهوم» والمساواة 
فى الصدقء فتشمل الألفاظ 
المرادفة والمساوية. 
(3) علاقة منتظمة متغيرة بين واقعتين. 
وهذا هو المعنى الوارد فى منهج 
التغيرات المساوقة عند مل. 


مساوى 
راقء ع1 
عاو أغأمعل1 ,بعمة ل 


(1) مساوى بالعرض. فمثلا حين نقول 
إن الأبيض والموسيقى متساويان 


2 2 


أوبينهما هوية فذلك لأن كليهما 
عرض لموضوع واحد هو 
الإنسان. 
(26-28 10176 ,عدو اونتطم ه116 رعأم او رم) 
(2) ممساوى بالذات يقال على 
الموجودات التى تكون مادتها 
واحدة سواء من حيث النوع أو 
المقدارء كما يقال على الموجودات 
التى تكون ماهيتها واحدة. فمن 
الواضح إذن أن الهوية هى وحدة 
القثرة من الموجودات أو هى 
خط لواف مكلو ا الماكييد 
حين يقال مثلا إن شيئاً ما مساو 
لنفسه ففى هذه الحالة الشئ الواحد 
(6-9 10185 ,10ط1) 
أنظر : مغاير. 
مسائل 
0655 ,1065110135 © 
* هى المطالب التى يبرهن عليها فى 
العلم ويكون الغرض فى ذلك العلم 


(تعريفات الجرجانى) 
مسكونى 


عناوأمغصبءعط راقء أمعصيعع 
3 فحئ فجير المسيحية ورد هذا 


المصطلح فى ترجمة يونانية للعهد 





باب الميم 


القديم فى المزمور الرابع والعشرين 
اللرب الأرض وملؤها. المسكونة 
وكل الساكنين فيها" 
وفى العهد الجديد المكتوب 
باليونانية ورد المصطلح 36326دناه[:ه 
خسن غشرةامرة» هذها ماجاء فى لوقا 
(2:1) 'وفى تلك الأيام صدر أمر 
من أوغسطس قيصر بأن يكتتب كل 
المسكونة" 011011126176 
وبعد عام 1550 اتخذ المصطلح معنى 
جديداء فد كان يدل على الأخوة المسيحية 
العالمية المجاوزة للقوميات والأجناس. 
وبعكذ الجسري: العالفكية الكائية 
ابيتتكدم رجالن الديق الممتدن هذا 
المصطلح للدلالة على التعاون بين 
مختلف الكنائس من أجل تحقيق 
الوحدة. وفى مؤتمر أكسفورد عام 
7 ميز أعضاء المؤتمر بين 
"الدولسى" و"المسكونى" على أساس أن 
الذوك. عفد فخ ضاي القوهياك تقطلة 
للا لو هين أن المسكرتن ردة 
من وحدة الكنائس فى المسيح نقطة 
بداية. وحين أنشئ مجلس الكنائس , 
العالمى عام 1948 تحدد معنى 
'مسكونى" على النحو التالى: "إن كلمة 
'مسكونى" تعنى كل ما له صلة بمهمة 
الكنيسة ككل فى نشر الرسالة المسيحية 
فى العالم. ومن هذه الزاوية تشتمل 


الميجكزشية فلس الحركة البشيوية 


والحركة تجاه تحقيق الوحدة" 

عانص :وعطعتتاطء 01 اأعسصتاه2 010 137) 
05 #ملاتاعع طأكناه؟ عط 01 كتزممعء؟ لمة 
بع011ظه ‏ .ععللصطرمه لهتامعءه عطا 
(65.م .1951 ,4-11 أذناعناث :لصذاءع571)2 


مسلم به جدلاً 
50 0م 
* فرض جدلى مأخوذ على علاته. 
مسلمة 
,0511011مملادءعمط 
مه 051مملاوعم 
* نقطة البداية فى البحث أو فى 
البرهان. بهذا المعنى يقول 
هيجل 'ليس فى امكان الفلسفة 
أن تسلم مقدماً بموضوع معين 
أو بمنهج محدد. 
(1 ؟ ,12000110 ,عناواع0آ) 


46 


مسمرية 
,11د اع رروع ااا 
ع كارع مرروع |/ا 


* نسبة إلى الطبيب النمساوى مسمر 
اادعى القدرة على علاج 
مرضاه بفضل مالديه من قوة 
مغناطيسية. وبعد افتضاح أمره فى 
فيينا لجأ إلى باريس لممارسة 
طريقته فى العلاج. غير أن شهرته 
لم تدم طويلاً بعد أن قررت لجنة 





5 593 
أكاديمية الطب عدم وجود قوة خارقة 
لدى مسمرء وأن عامل الشفاء فى 
طريقة علاجه هو الايحاء. 
أنظر: إيحاء 
مسؤولية 
ب/إخ1اأطأاكدممموع] 
16 أطةدمصمموع 
الفاعل الا سيو ليور ار( 
أن يعوضه عنه. ومن لواحق هذه 
المسؤولية أن يكون مسؤولا عن 
فعهل غيره من الأفراد 
ارتكب مخالفة أو جريمة. 
*(3) مسؤولية أخلاقية ناشئة عن 
القانون الأخلاقىء وعن كون 
الفاعل ذا ارادة حرة. 


. © عع 1ق اأوانط6 
(ععصعاء5) عصممع ةرط 


* شيعة دينية - ابتدعتها 'مارى بيكر 
إدى" - لها طريقة خاصة فى العلاج 
النشمى تقوم على الايمان بأن كافة 
الأمراض ننشأ من العقل» وأن الخطيئة 
والمسرض بل الموت نفسه أمور يمكن 
أن ينتصر عليها الإنسان لو أنه أوتى 


أن يفهم تعاليم المسيح فهما تاما. 
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مشابهة . مشاكلة 
0ل مأك رعلباع]| لماك 
(1) اتحاد فى النوع أو فى الخاصة. 
(2) الاشتراك بالشكل كاشتراك 
الأرض والهواء فى الكرية. 
(تعريفات الجرجانى) 
(3) فى الرياضيات يطلق هذا 
فيما عدا السطح المرسوم 
عليه كل منهما. 
(4) 'قانون المشابهة" أحد قوانين 
تداعى المعانى. 


مشاركة 
,ممأ اروم 
م 3مأع لوم 
(1) لفظ استخدمه أفلاطون للدلالة 
على النسبة بين المُثل 
والموجودات الحسية؛ بمعنى أن 
هذه الموجودات إنما يتعين كل 
3 1 فى نوعه 'بمشاركة" جزء 
من المادة فى مثال من هذه المثل. 
على اعتقاد البدائيين بأن 
الأشياء على اختلاف أنواعها 
واحدا. ويمكن أن يؤخذ الواحد 
على أنه الآخر. يقول "إن 
الأثشياء والموجلاودات 
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والظواهر يمكن أن تكون هى 

ذاتها وليست داتها" 
5 17112165 202110115 5عن] ,اتاتص8 ..آ) 
(77م ,آا.تاعرؤعتنء مغلم وغان 5:0 وع1 


وكان عنوان الفصل الثانى من 
هذا المؤلف 'قانون المشاركة"؛ غير أن 
ليفى بريل قد عدل عن هذا المصطلح 
فى أتهاينة المطياف يدعوئ أن لفط 
'قانون" غير دقيق لأن 'المشاركة" 
مجرد شعور لدى البدائى 
بلطتصظ لإلاعا معاعندا عل 5أعصيوء و5هم]) 


(77-78.م ,1949 
مشاهدة 


,31011 امتدعغره©6 
مأ ةاممسعغمه00 


*(1)ارؤية صمه11ل]م1 عميقة شاملة 
لموضوع الفكر إلى حد نسيان 
الذات والأشياء الأخرى. 
*(2) عين المشاهدة 
5 11115اع 06 
وهى غير البرهان على وجود الله. 
مشائى 
معاء ع غامممغم اعم غوم رهم 
* الأصل اليونانى للفظة الإفرنجية 
95 ومعناه الإلقاء أثناء 


اليعجم الفلسفه ‏ سببطصسصسسس يب ب ةي 8598 


الحركة. لقب به أرسطو أتباعه 
لأنه كان من عادته» فى المدرسة 
التى أنشأها فى ملعب رياضى 
يدعى لوقيون؛ إلقاء دروسه على 
تلاميذه وهو يمشى وهم يسيرون 
من حوله. | 
أما اللفظة العربية فواردة فى 
كتب الفلاسفة المسلمين. يقول ابن 
سينا "على مايراه المعلم الأول 
(أرسطو) ومن بعده من محصلى 
الحكمة المشائية". 
"صاحب المشائين (أرسطو) قد 
شهد بأن محرك كل كرة يحرك 
تحريكاً غير متناه'. 
(الاشارات والتنبيهات؛: 176) 
مشبهة (ال) 


,111515م 211102011101 
5 طمءه ممه طامم 


*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اليونانى 505م01201م 22110 
ويعنى شكل على هيئة انسان؛ 
أى الصاق الصفات الانسانية 
بكائن ليس انسانأء وبالأخص 
بالألوهية. ولذلك يطلق على من 
'"شبهوا الله تعالى بالمخلوقات 
ومثاوة بالمعدثات”": 

(تعريفات الجرجانى) 


الاسلامى»؛ مضر بن محمد بن خالد بن 
الوليد وأبومحمد الضبى الأسدى 
الكوفى وأحمد بن عطاء الهجيمى 
البصرى. أجازوا على الله الملامسة 
والمصافحة والمزاورة. ويرى 
الشهرستاتى أن اليهود مصدر المشبهة 
لأن التشبيه فيهم طباعء وأن التوراة 
مليئة بالتشبيهات. 
(الملل وانحل»ء ج1ء ص148) 

*(2) تشبيه أفعال الله بأفعال الانسان. 
فالكتاب المقدس يتكلم فى الأكثر 
تبعاً للظواهر المحسوسة لا للرؤية 
العقلية. ولما كان المحسوس 
لايطابق الله فان الكتاب المقدس اذ 
يتكلم عن الله بمعانى محسوسة 
يدلنا بذلك على أن لفظأ ما ليس 
جديراً أن يطلق على الله بحق» 
تاركاً للقراء محاولة النفاذ إلى 
الرؤية العقلية حيث تقوم الثمرة 
كلها. فلأجل الحصول على معانى 
الكتاب تحول إلى معان عقلية تلك 
الاشارات العديدة التى تشبّه فعل 
الله بفعل الانسان. 

*(3) معبودهم صورة ذات أعضاء 
وأجسام روحانية أو جسمانية؛ 
وأنه يجوز عليه الانتقال» 
والنزول والصعودء والاستقرار 
والتمكين» وله جسمء ولحمء ودم؛ 
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وجوارح؛ وأعضاء من يد 
ورجل ورأس ولسان وعين 
وأذنين» ومع ذلك فهو جسم لا 
كالأجسام؛ ولحم لا كاللحوم ودم 
لأبكالاحاء و فانبك بصائر 
الصفات. 

(الملل والنحل للشهرستانى) 
أنظر: مركزية التشبيه 


17 1001 ,قزل مرو ورهن لا 
*(1) قال الجرجانى: "الاشترك بين 
الشيئين إن كان بالنوع يسمى 
الانسانية» وإن كان بالجنس يسمى 
مجانسة كاشتراك انسان وفرس فى 
الحيوانية. وإن كان بالعرض: فان 
كان فحبيل الكم يسمي مساواة 
كاشتراك ذراع من خشب وذراع 
من ثوب فى الطول. وإن كان فى 
الكقيف يسمى مشابهة كاشتراك 
الانسان والحجر فى السواد. وإن 
كان بالمضاف يسمى مناسبة 
كاشتراك زيد وعمرو فى بنوة 
بكر. وإن كان بالشكل يسمى 
مشاكلة كاشتراك الأرض والهواء 
فى الكرية وإن كان بالوضع 
المخصوص يسمى موازنة» وهو 
أن لايختلف البعد بينهما كسطح 
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كل فلك. وإن كان بالأطراف يسمى 
(تعريفات الجرجانى) 
*(2) قل الغزالى: 'المشترك هو اللفظ 
الواحد الذى يطلق على أشياء 
مختلفة بالحد والحقيقة اطلاقاً متساوياً 
كالعين تطلق على آلة البصرء 
وينبوع الماءء وقرص الشمس» 
وهذه مختلفة الحدود والحقائق". 
(معيار العلم» 47-46) 


مشبهة (ال) 

بللنكأع طاه تتر0 ل 
ع مروأغ طاو ممسه تن 
* اللفظ الافرنجى من وضع ارنست 
هيكل [عءاء»1126 28:056 وهو مكون 
من مقطعين: 801720 بمعنى انسان» 
095 بمعنى اله. وهو مرادف للفظ 

211010111 71 


مشروط 

غصصه ع أ ل صهك ,رلعمه أ غألوموه 
*(1) عند كانط المشروط يكشف عن 
التعارض بين الفهم 1ع6©0]600677 
والنطق 581508. وهذا التعارض 
يبدو فى القياس التالى: حين يوجد 
المشروط توجد سلسلة شروط 
بأكملهاء والمشروط موجود. وإذن 

فسلسلة شروطه موجودة. 
,2 مله .1آ عالاذ! ,.عصموط بأععلواط ..0].5) 
(342.م 


المعجم الفلسفه 


*(2) 'قانون المشروط' عند هاملتون هو 
المحور الذى يدور عليه مذهبه. 
يصاغ هكذا: 'التفكير شرط”". أى 
أن كل ماهو مدرك مشروط. 

(373 روع1تااععآ) 


م 


مشروع 
أع[220 ععع زرط 


*(1) عند هيدجر خاصية لاازين 
قاء225 فى كونه مقذوفا أمام ذاته. 
*(2) عند سارتر الانسان هو مشروع» 
ولاشئ يوجد قبل هذا المشروع. 
وبالتالى فالإنسان مسؤول عما يكون 
عليه. 
,1011 ع0 /اأناوط 
7001 ناو 
تتطقينيا» إننة الكتبي: لذ لم 
يتساوى صدقه على أفراده» بل كان 
حصوله أولى وأقدم وأشد من البعض 
الآخر كالوجود فانه فى الواجب أولى 
وأقدم وأشد مما فى الممكن. 
(تعريفات الجرجانى) 
أنظر: ممائل 
مشكلة 
ع مغ اطممط ,ددع أطوعمص 


* يطلق هذا المصطلح على أى 
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سؤال مطروح سواء فى المجال 
النظرى أو فى المجال العملى. 


(لالاند) 


مشكلة وهمية 


بتضصعاطممم - ملنعكعط 
عمرغ اطممم -0ل0نء5م 


* مشكلة قاهرية نتوقف عن طرحها 
حين نحلل الفروض التى تحتوى 
عليها معطياتها المزعومة. 


مشهورات 


5ل مدقم 5ع106 

*(1) هى قضايا يعترف بها الناس 
وهى من المقدمات الظنية. وهى ما 
اعترف به جميع الناس أو 
جمهورهم أوجماعة من أهل 
الصناعة أو من غيرهمء إما لكونها 
حقيقة جلية كقولنا "الضدان 
لايجتمعان" أو مناسبة للحق الجلى 
مع مخالفتها إياه بقيد جلى فتكون 
مشهورة مطلقا وحقا مع ذلك» 
كقولنا حكم الشئ حكم شبهه" وهو 
ذو لامظلفا ريما هو 2ن لوي 
ولكل قوم مشهورات بحسب آدابهم 
وعاداتهم. ولكل أهل صناعة أيضا 
مشهورات بحسب صناعتهم تسمى 
مشهورات خاصة ومحدودة كما أن 


مشهورات كافة الناس وجمهورهم 
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تتشتي مووز اكه مظلفة .دائمة 
وأراء محمودة وإن لم تكن يقينية. 
(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى) 
#عننة السو ل هن “القضايا 'التى 
لايعول فيها إلا على مجرد 
الاسهرة تونظن الغواط: و الظواهر: 
بين أهل العلم أنها أوليات لازمة 
فى غريزة العقل مثل قولك الكذب 
قبيح.. والعدل واجب والظلم قبيح 
وأمثاله. وهذه أمور تتكرر على 
السمع من الصبا ويتفق عليها أهل 
البلاد لمصالح معاشهم فتسارع 
النفوس إلى قبولها لكثرة الإلف» 
وربما يؤيدها مقتضيات الأخلاق 
من الوقة والحئين والحياء: 
(الغزالى» مقاصد الفلاسفة.» 50) 
*(2) من المشهورات ماهو صادق» 
ولكن لا يعرف صدقه بحجة» 
اومنها مايصدق لشرط دقيق» 
فان أخل به لم يصدق؛ كقول 
الجمهور "لله قادر على كل 
تنحي سا سكيوز زإنكانة 
مستقبح شنيع مع أن الله ليس 
قادراً على هذا الاطلاق إذ ليس 
الله قادراً على أن يخلق مثل 
تسحة افقررهل المتدق اف «هدد 
القضية أن يقال 'إن الله قادر 
على كل شئ ممكن" 
(الستاوية' البضائن التضيزية) 


ياف الميم 


مصادرات بيانو 


(320”5ع2) دع 3انالأومط 
مقع ع0 5غأ3الأومم 


* عددها خمس هى أساس علم الحساب 
تشمرها عساد 1889 لقدرين مقهون 
العدد من الاعتماد على الحدس. وهذه 
المصادرات على النحو الاتى: 

أ- الصفر عدد 

ب- التالى لعدد عدد 

ج- ليس لأى عددين نفس التالى 

د- الصفر ليس تاليا لأى عدد 

ه-- اذا كانت س صادقة» واذا 
كانت س صادقة للعدد ن فهى 
أيضأ صنادقة لتالى ن- وأذن:ن 
صادقة لأى عدد. 


مصادرات العقل العملى 


أ2 216نم 05 د5ع36انغأومص 
1 
31010:م ؤوذاأق: 13 ع0 كأقانأومم 


وهى عقائدء لاعقائد شخصية ذانية: 
بل موضوعية كلية لأن العقل العملى 
نفسه هو الذى يفرضهاء ويعجز 
لحل تار تعن الرهدة علنيا: 


أهء ناملا 01 وعغ36انؤومص 
نايت 
نا أمممء عغدممم ذا ع0 كأقانناومط 


* هى عند كانط مبادئ يعقل بها الفكر 


اأمحمجد الفلسفهى ل يسبب بجي 599 


موضوعات التجربة وهى ثلاث: 
(أ) مايتفق مع الشروط الصورية 
للتجربة. 'ممكن' 
(ب) ما يتفق مع الشروط المادية 
للتجربة. 'واقعى" 
(ج) ارتباط الظواهمر على نحو 
متصل. 'ضرورى'. 
مصادرة - أصل موضوع 
غ+3أل 205 رع]ةانغأدو0ط 
* اللفظة اليونانية 2116708 مشتقة من 
فعل بمعنى سأل أو طلب. وفى 
اللغة العربية صادره على كذا 
طالبه به (القاموس المحيط) 
ولهذا تعرف المصادرة بأنها 
مبدأ غير بين بنفسه مسلم به على 
سبيل حسن الظن. وفى الفلسفة 
الإسسلامية المصادرة > أمصل 
موضوع. يقول ابن سينا 'وقوم 
بسمون الأصل الموضوع مصادرة» 
وقوم يقسمون الأصل الموضوع إلى 
مقبولة بالمساهلة» وليس فى نفس 
المتعلم رأى يخالفه» وإلى متوقف فيه 
يحسب ضمان المعلم بيانه فى وقته 
وفى نفس المتعلم رأى يخالفه". 
(البرهان» 59) 
والمصادرة أيضاً > وضع. 
يقول ابن سينا: 
'"وربما قصر المتعلم عن تصور 


الأوليات فى العقل أولية» فتصير 
الأوليات بالقياس إليه أوضاعاً" 
(نفس المرجع) 
وبهذا المعنى تقال المصادرة فى 
مقابل بديهية 3<10526. ويميز 
ابن سينا بين أصل موضوع ومصادرة 
استناداً إلى مفهوم الوضع. يقول 'وأما 
الأوضاع فهى المقدمات التى ليست 
بينة فى نفسهاء ولكن المتعلم يراود 
على تسليمها وبيانهاء إما فى علم آخرء 
وإما بعد حين فى ذلك العلم بعينه» مثل 
مانقولء» فى أوائل الهندسة: إن لنا أن 
ولنا أن نعمل دائرة على كل نقطة» 
وبقدر كل بُعدء بل مثل أن الخطين إذا 
وقع عليهما خط مستقيم فكانت 
الزاويتان اللتان من جهة واحدة أقل من 
قائمتين فان الخطين يلتقيان من تلك 
الجهة. فما كان من الأوضاع يتسلمه 
المتعلم من غير أن يكون فى نفسه له 
ده ننمن امفشكلا موضيوها ظلى 
الاطلاق» وما كان يتسلمه مسامحاً وفى 
نفسه له عناد يسمى مصادرة". 
(النجاة» 72) 


مصادرة إقليدس 
(5'لذاعدع) عغأداب:دممط 
علاعنع “0 غ3انأومم 
* تقال على المصادرة الخامسة ذات 





الصيغ المتعددة وأكثرها شيوعاً 
هذه الصياغة: "من نقطة خارج 
خط مستقيم لا يمكن رسم أكثر من 
خط واحد مواز له". 


مصادرة على المطلوب الأول 
)١12.(‏ اأمأعصاعط مأعغعم 
عمأع ضام عل ممعم 


(1) المصددرة على المطلوب الأول 
هو أن يجعل المطلوب نفسه مقدمة 
فى لعواريي اا و لاجو د 
يقول إن كل انسان بشر وكل بشر 
ضحاك فكل انسان ضحاك . 

(النجاة» 56) 
)2( عند مل القياس مصادرة على 
الوب« الأول لان نوهني 
النتيجة في المقدمة الكيرين وان 
يصوغ افتراضها وهى 
المطلوب. فإنها إما أن تكون 
معلومة قبل الكبرى وحينئذ 
دوق ترقني الكدين ضفل 
صناعى بحتثء وإما أن تكون 
مجهولة وحينئذ يستحيل صوغ 
الكبرى لإببتحانة التعقق ينها 
مصطلحات (علم ال) 


/ه101009 ع7 
1و0 مقأاماعة 1 


*(1) دراسة المصطلحات التقنية 
الخاصة بعلم أو فن. 


*(2) يطلق على المصطلحات نفسها 
الخاصة بمدرسة معينة أوفيلسوف 
نع فقال مال م لحك قل 


مصورة (1ل) 
لإأاناء3؟ ع ناا جوع 
ع اقلعم 6ؤاناعوع 


'هى القوة التى تحفظ ما قبله الحس 
المكسترلك رمن العواين انكر يه الحم 
وتبقيها فيه بعد غيبة المحسوسات" 
(النجاقء 163) 
وليس لهذه القوة حكم على ماتحفظه. 
شول لحن كمي ونه سرون 
تخفظها القوة الت فى المصوزة 
دن لها جع لكا ل حير 
(الشفاء» ج1ء 333) 
والصورة فى المصورة هى على 
حسب الصور المحسوسة. 


مصير 
مالأدعنا ,لا وعم 
(1) مصيرر الكائن هو المستقبل الذى 
خلق من أجله والغاية التى ينتهى إليها. 
(مجمع) 

*(2) مرادف للقدر 120ا124. 
أنظر: قدر 
كن 

لاضع م00 غأوعخادره6 


*(1) فى المنطق: 
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(أ) مضمون التصور هو مفهومه 
(ب) فى العمليات العقلية نميز بين 
الصورة والمضمون فيقال مثلا: كل 
إنسان فان. المضمون فى هذا الحكم 
هو الانسان والفناء أما صورة هذا 
الحكم فتصاغ هكذا: كل أ هى ب. 
*(2) فى علم النفس: مضمون 
الشعور هو جملة الوقائع التى 
يشتمل عليها الشعور. ويرى 
يوسف كرم أن لكل ظاهرة 
وجدانية مضمونا لولاه 
ماحدئنت. وهذا المضمون 
مسنفاد من شئ حقيقى مغاير 
للوجدان وللظاهرة الوجدانية. 
(الطبيعة ومابعد الطبيعة» 77) 
مطابق 
20601034 رعأهباوء20 
* يقال على فكرة إنها مطابقة عندما 
كرون معادلة لموضوعها ثقَاماً 
مطرن 
ععأاناوغه5 عهانسوعظ8 
مايسير على وجه ثابت» أو 
مايخضع للقاعدة باطراد. 
(مجمع) 
مطلق (ال) 


ب(عط؟) عأدامدوطم 
)١'(‏ ناامدطم 


*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 


اللاتينى 365010405. وهو مكون 
من مقطعين 850 بمعنى "من" 
و1102اأنا[50 بمعنى المحرر. 

*(2) عند سبنسر المطلق موجود. 
يقول: 'القول بأنه ليس فى 
الإمكان معرفة المطلق يعنى 
حصنا أن كننة مطلقاء وعندما 
ننكر وجود ملكة قادرة على 
معرفة ماهية المطلق فهذا يعنى 
الإقرار بوجود المطلق. وهذا 
وحده دليل على أن المطلق 
حاضر فى أذهاننا ليس من حيث 
إنه عدم ولكن من حيث إنه شىء 
ما" 

*(3) فى كتابه 'نقد العقل الخالص". 
يفول كتنائط: 31 المطلق هو 
اللاشروط. واللامشروط يسم 
أفكار النطق الثلاث وهى النفس 


وللغالد واله: 
*)4) عئد شلنج هو مأنة الأضدادء 
ومنبع كل وجود. 


*(5) عند هيجل هو الوجود الواقعى 
بما فيه من روح لامتناه» أو عقل 
كلى أو مبدأ خالق منظم. 

*(6) عند القدماء ثمة فارق بين 
اللامتناهى والمطلق من حيث أن 
اللامتناهى هو الماددة أو 
اللاوجودء وأن المطلق هو 


المحدود والكامل. وعند 
المحدثين. فى القرن السابع 
عشرهء لاا تعارض بين 
اللامتناهى والمطلق وبالأخص 
عند ديكارت ومالبرانش 
وسبنوزا وليبنتز. صحيح أنهم 
لم يستخدموا لفظ المطلق الذى 
هو وارد من الفلسفة الألمانية 
الحديتة» ولكنهم يتحدثون عن 
الموج ود الض رورى أو 


*(7) يسزى فاملسنون أن فيلا من 


اللامتناهى والمطلق لامشروط. 
وكل ماهنالك من فارق أن 
اللاشروط لامحدودء والمطلق 
لامشروط محدود. أما بول 
جانيه فيرى أن هذا الفارق 
محال لأن اللامشروط لايمكن 
أن يكون كفو ؛ أى متكافياء 
لأنه ليس ثمة مطلق متتاه. 
ولهذا فالمطلق لامتناه. أما 
اللامتناهى فهو الصورة المتدنية 
للمطلق لأن اللامتناهى لايعبر 
عن المطلق فى جوهره ولكن 
فى تجلياته. 

(2.100-101 ,5ع نطععر]) 
أنظر: لامتناهى 


2 بيب اا ا سس قاف الميص 


مطلقية 


ب 


ع50 اناا هكط4 رتدرواغن امعطم 

*(1) القول بنظرية المطلق. 

*(2) فى نظرية المعرفة مذهب مَنْ يقول 

*(3) يطلق هذا المصطلح على فلسفة 
برادلى التى لاتعترف لمعانى 
العقل بغير قيمة اصطلاحية؛ 
والتى تقضى على الفرد. 

*(4) فى مبحث القيم (أكسيولوجيا) 
رأى مَن يذهب إلى أن معابير 
القيم - أخلاقية كانت أوجمالية- 
مطلقة وموضوعية وخالدة. 

(5) فى السياسة تقديس سيادة الحاكم 
بلا قيد ولاشرط. 

(مجمع) 

مظنونات 
,2111505 770 ناوعرط 
65 غم وعو0ط6 


(1) جاء فى تعريفات الجرجانى أن 
"المظنونات هى القضايا التى يحكم 
نقيضه كقولنا فلان يطوف بالليل 
وكل من يطوف بالليل فهو سارق. 
والقياس المركب من المقبولات 
والمظنونات يسمى خطابة". 

(2) عند ابن سينا 'هى آراء يقع 

التصديق بها لا على الثبات بل 


اليغجم الفلسفهك 


يخطر امكان نقيضها بالبال ولكن 
الذدهن يكون إليها أميل. فان لم 
يخطر امكان نقيضها بالبال وكان 
إذا عرض نقيضه على الذهن لم 
يقبله الذدهمن ولم يمكنه فليس 
بمظنون صرف بل معتقد. فان 
قسيل له مظنون فباشتراك الاسم 
وكأنه إنما يقال ذلك لمعتقد غير 
حق أو غير دائم أو غير واجب 
الحقية. وما كان من المعتقدات 
غير حق أو غير واجب القبول 
وكان لايخطر نقيضه بالبال لكنه 
اذا تكلف اخطاره بالبال لم يجب 
حينئذ أن يحمد ويقبل وعاد شنعاً 
أو مكرك قميه يسك الشهزة 
فهو الذائع فى البادى وبذلك 
ينفصل عن المظنون" 

(النجاةء 64) 


معاداة السامية 
,28111-51115171 
© اذا أصة5- امم 
* استخدم اللفظ الافرنجى عام 
9 ظ2؛)2 أى بعد مائة وعشر سنوات 
من نشوب الثورة الفرنسية. وليس من 
المغروف بالضتيط من الذئ نك :هذا 
المصطلح. يقال إنه فلهلم مار 
نماعط11/لا وهو مجهول الهوية 
ولكن يتردد أنه من أصل يهودى. 
ويقال إنه ارنست رينان المؤرخ 





603 
الفرنسى ويقال إنه المؤرخ الألمانى 
فلهلم شير «رعط5 صماعطاة/1ا. 

والمنظر لعداوة السامية هو يوجين 
دوهرنج عصتئطة1 معوناظ. يقول إن 
السامية قبيلة معينة كانت مقتنعة بأن لها 
خصائص محددة كجنس فى مواجهة 
الأجناس البشرية الأخرى. 
معادلة 


مة ةناوع رلهأأدنوع 

بوجه عام؛ مساوأة بين حدود متغيرة 
تعبر عن شرط يجب أن تحققه المتغيرات. 
(مجمع) 


معامل الارتباط 
بقل لجاع" هك أخترع لك 11قع0© 
موقا سم عل غأمعكء لاع0 

* هو اسم للقيمة الرياضية التى تمثل 
الارتباط بين الظواهر الاجتماعية 
والانسانية بصفة خاصة. ونقول عن 
هذا المعامل إنه (+1) حين يكون 
الارت باط إيجابياء ونقول عنه (-1) 
حين يكون الارتباط سلبيا» ويكون 
صفراً حين لايكون ثمة ارتباط. 

(زكى نجيب محمودء المنطق الوضعى؛ 480) 


معاودة 
ععمع!اناع5 بلإعوعمرباعععه 
*(1) عودة دورية. 
*(2) الديمومة عند برجسون معارضة 
للمعاودة. 
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معتزلة 
5 نالا ردع321!1ئل/ا 

*(1) كلمة الاعتزال فى اصطلاح 
المعتزلة هى عبارة عن القول 
بالمنزلة بين المنزلتين» أى القول 
بأن المؤمن الذى يأتى بكبيرة هو 
فى منزلة بين المنزلتين أى بين 
الكفر والايمان. 

(المسعودىء مروج الذهب 6:22 و7:234) 

*(2) اتفق الجمهور من أهل السنة 
أنهم سموا بذلك لأنهم اعتزلوا 
عن مجاس الحسن البصرى. 
ويقول نيبرج 'وهذا لاا وجه له 
إذ وردت تسميتهم بأهل الاعتزال 
وبمن قال بالاعتزال أيضاء ولو 
كان معنى الكلمة مازعموه لما 
جازت هذه التسمية.ولتلك التسمية 
عدة نظاثئر فى عرف ذلك 
الزمان» من ذلك أن المرجئة 
يرادفها أهل الإرجاء وهم الذين 
قالوا بالارجاء والرافضة يرادفها 
أهل الرفض. 

(الخباط المعتزلى؛ كتاب الانتصار والرد على 

ابن الروندى الملحدء مع مقدمة لنيبرجء دار 

الندوة الاسلامية» القاهرة 1987» ص33: 34) 
وقد ضاعت كتب المعتزلة 

الأوائل بصريين وبغداديين فى أيام 

الملطى. وكان أتباع المدرستين يكفر 


باب الميم 


بعضهم بعضاً. ويذكر البغدادى أن 

المعتزلة قد افترقت فيما بينها عشرين 

فرقة, وكل فر قة منها تكفر سائرها. 

ويذكر الاسفرايينى أن أبا هاشم 'كان 

يكفر أباه ويتبرأ منه ولم يأخذ ميراثه 

بعد موته لتكفيره إياه وتبريه منه" 

(التبصير فى الدين» 82) 

ويقول الملطى 'ثم خرج ابنه أبو 
هاشم فوضع مائة وستين كتابًا فى 
الجدل فى أيام قلائل - شىء ما وصل 
إلى مثله أحد قبله ولا أبوه - وخالف 
أباه فى تسعة وعشرين مسألة. وكان 
أبوه يخالف أبا الهذيل فى تسع عشر 

مسألة" (التنبيه والرد» 32) 

*(3) اتهمت المعتزلة بأنها 'المعطلة" 
وأنها أخذت أراءها من الزرادقة 
وهذا هو رأى الأشورى فى (الإبانة 
عن أصول الديانة". ص 31) 
واتهمهم الشهرستانى بأنهم أخذوا 

آراءهم فى التوحيد من الفلاسفة. 

معتوه 

10160, 1010+ 


*(1) تفن عاجز عن القيام بأى عمل 


لو فون ف اجالة كدرل عقي 
رقع ينول امون لك بج لاله 
عنده المعنوه لشئونه العضوية 
الحيوانية من جوع أو شبع. 

(يوسف مرادء مبادئ علم النفس العام» 27)) 


المعجم الفلسفه 


معجرةه 


(2) يعرفه سيجان «اندع56 بأنه لا 


يستطيع شيئا ولا يعلم شيئا ولا 
(نفس المرجع؛ 324) 


عاع 13لا ربعا ج: 1لا 


*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 


اللاتينى ددس اعمط أى الشىء 
المدهش أو العجيب. ثم استعملت 
فى الترجمة الانجليزية للانجيل 
للدلالة على علامة الهية أو نبوية 
أو على فعل للقوة الالهية. 


2 عند الجرجانى المعجز 5 أمر 


خارق للعادة داعية إلى الخير 


أنه رسول من الله' 


*(3) عند الأشعرى 'فعل خارق للعادة 


بكرن الصف تار 1 
المعارضة» يتنزل منزلة التصديق 
بالقورل من حيث القرينة. وهو 
إنبات غير المعتاد. والكرامات 
للأولياء حقء وهى من وجه 
تصديق للأنبياءء وتأكيد 
للمعجزات". 

(الشهرستانى؛ الملل والنحل» ج1»؛ 102) 





605 

*(4) يشكك ابن رشد فى العلاقة بين 

صدق النبى والمعجزة ويقول 'إنما 

كن البعيز ابس يدل على الرشلة 

لأنه ليس يدرك العقل ارتباطا بينهما 

إلا أن يمترف أن المعجز فعل من 

أفعال الرسالة كالابراء الذى هو فعل 

من أفعال الطب. فانه مَنْ ظهر منه 

الإبراء دل على وجود الطبء وأن 

(مناهج الأدلة فى عقائد الملة» 212) 

ومع ذلك فان ابن رشد يقرر أن 

القرآن هو المعجزة الحقيقية إِذْ لم يكن 

كونه خارقاً من طريق السماع كانقلاب 

العصى حسية وإنما ثبت كونه معجزا 

بطريق الحس والاعتبار لكل انسان وجد 

ويوجد إلى يوم القيامة. 

(تهافت التهافت. 515) 

*(5) عند فولتير المعجزة أشئ جدير 

بالاعجاب". وبهذا المعنى يكون كل 

شئ جديراً بالاعجاب. وتأسيسا على 

هذا لمعنى فن العلم ملئ بلمعجزات 

بدلا من أن يكون مليئا بهذه القصص 

الخرافية التى هى حجر لزاوية لأى 

دين. إن نظام الطبيعة المذهل؛ ودوران 

مثة مليون كوكب حول مليون من 

الشموسء وحركة الضوءء وحياة 
الحيوانات إنما هى معجزات دائمة 


1964 ,وعة5 ,عناوتطمهدماتطام عتتقصصملءتطا) 
(289 .2 


بي 
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معرّف 
0155301 رعأطد ممعم 
* هو اللفظ الذى يحدد مفهوم الموضوع 
فى التعريف مثل: "حيوان ناطق" فى 
القضية “الأتساة حيؤان ناطق" 
جاء فى تعريفات الجرجانى أن 
'المعرف مايس تلزم تصوره اكتساب 
تصور الشئ بكنهه أو بامتيازه عن كل 
مناعداة فيُقاول التعريق لاحدا الناقض 
والرسم فان تصورهما لايستلزم تصور 
حقيقة الشئ بل امتيازه عن جميع 
الأغيار فقوله مايستلزم تصوره يخرج 
التصديقات وقوله اكتساب يخرج 
الملزوم بالنسبة إلى لوازمه البينة" 


معرفة 
ر 011609 )ا 
05م 
* فعل الذات العارفة فى ادراك 
موضوع وتعريفه بحيث لايبقى فيه 
أى غموض أوالتباس. 


معرفة (نظرية ال..) 


,(06 بنمعط1) عولع ااام دكا 
(هاع0 عزمغط1) ععموودأقصده6 


* هذه النظرية من حيث إنها تستند إلى 
فهم العمليات العقلية مردودة إلى 
القرن السابع عشر وعلى الأخص 
عند لوك وإلى فهم 'العقل" من حيث 
إن له كيانا خاصا. وقد أفضى هذا 





ياب الميم 


العقل الخالص فى القرن الثامن عشر 
استخدام هذا الاصطلاح فى منتصف 
معرفة نبوية (نظرية) 


(زءاأعطممءعط) عولع ايلام دكا 
عل غ6 طمممم عع م 3و55أقممه©6 


تتوج فلسفة الفارابى وابن سيناء 
بقولين وهما أن الفكر يتجه إلى الله 
مصدر الوحى الموجه إلى النبى. وأن 
المعرفة النبوية تخص الأخرويات. 


و 


معطل 
دكا 


#النة: ليتع فاغل: لفعل: خطل: الذى يعت 
نزع حلي المرأة أو تفريغ الشئ. 
واصطلاحا: يعنى المعطل مّنْ يجرد 
ويصرح بأن العقل لايصل إليه. وهذا 
هو الشكل الذى تجاوز به المشائية 
وحدة الوجود. وهذا هو المذهب الذى 

قرن به اسم ابن رشد فيما بعد. 
كتنة" ,عو امتاعنكث*! أه 5غ متاعتخ بلتقدع ]1 ,8) 
(42.م 

معضلة 

0م68 ,3 مم8 
*(1) اصطلاح أرسطى فى أساسه ويراد 
به 'وضع رأيين متعارضين لكل 


منهما حجته فى الجواب عن 

مسألة بعينها". 
(233م عاماواعة 'ل عدغ وز5 .ماأعدصيد1]) 
*)2) عند المحدنين يقصد به مشكلة 
(لالاند) 


معطى 


ع ممه بورع يزو 
*(1):هسقاما يكون حاضتر] أمام العقن 
قبل أن يحدث فيه أى تعديل. 

(2) يقال على المباشر.ء والأول» 
والمشعور به. ومعنى ذلك أنه 
يقال فى مقببل المستتبط 
والمركب. ويقول إجر 588866 فى 
محاضرات له ألقاها بالسوربون 
(1902-1901) إن الفلسفة التى 
تتخذ من السيكلوجيا نقطة بداية 
تستند فى أساسها إلى المعطى. 
وفلسفة برجسون من هذا النوع. 

معطيات 

5 و2363 

*(1) هى الوقائع والمبادئ التى تتخذ 
كنقطة للبداية فى العلوم. 

*(2) عند برجسون المعطيات المباشرة 
للشعور هى الزمان والحرية. 
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معقول 
عاطأوذااعغم]1 رعاطأوذااعغد1 
(1) مايدرك بالعقل دون الحواس 
(2) مرادف للشئ بالذات. 
فى مقابل محسوس. 


معقول أول - بديهية 
4020 ,10111ام 
*(1) 'وأعنى بالمعقولات الأولى المقدمات 
التى يقع بها التصديق لا باكتساب 
ولا بأن يشعر المصدق بها أنه كان 
يجوز له أن يخلو عن التصديق بها 
وقتا البتة مثل اعتقادنا بأن الكل أعظم 
من الجزء وأن الأشياء المساوية لشئ 
واحد متساوية" 
0 (النجاق 166) 
*(2) المعقولات الأول» عند الفارابى» 
ثلاثة أصناف: صنف أوائل للهندسة 
العلامية. وصنف أوائل يوقف بها 
على الجميل والقبيح مما شأنه أن 
يعمله الانسان. وصنف أوائل 
تستعمل فى أن يُعلم بها أحوال 
الموجودات التى ليس شأنها أن 
يعقلها الانسان ومباديها ومراتبهاء 
مثل السموات والسبب الأول وسائر 
المبادئ الأخرء وما شأنها أن يحدث 
عن تلك المبادىئ". 
(آراء أهل المدينة الفاضلة» 103) 
أنظر: بديهى وأولى. 
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56256-2 
* المصطلح الافرنجى من وضع 
جورج مور أثناء القائه محاضرات 
فى كلية موزلك يلندن تغام :1910 
وقد اطلع رسل على هذه 
المحاضرات عام 1912 وأشار إلى 
هذا المصطلح فى كتابه 'مشكلات 
الففسفة" (1912) ومن يومها 
والمصطلح متداول فى الفلسفة 
الانجليزية المعاصرة وعلى الأخص 
عند الفريد اير. ويرى مور أن 
السؤال الأساسى فى الفلسفة هو 
العلاقة بين معطيات الحسس 
والموضوعات الخارجية. 


معلول 
أع]]2 رخاعع17ط2 


* كل ذات وجودها بالفعل من وجود 
غيرها ووجود ذلك الغير ليس من 
وجودها. 

(ابن سيناء رسائل -حدود-100) 


معنى 
ْ ونمتصدء ا 
« يقصر ديوى هذه الكلمة غلئ 
الرموزء فالذى له معنى هو الرمز. 
معنى 
م0١‏ رصسه اهلمع 
)1( "هو الشىء الذى تدركه النفس من 


ياب الميم 


المحسوس من غير أن يدركه 
الحس الظاهر أولا" مثل إدراك 
الشاة معنى المضاد فى الذئب وهو 
المعنى الموجب لخوفها إياه وهربها 
عنه من غير أن يكون الحس يدرك 
ذلك البتة. فالذى يدرك من الذئب 
أرقا سدالسن تم القوى الباطنة هو 
الصورة والذى تدركه القوى 
الباطنة دون الحس فهو المعنى" 
(النجاة - 166) 
[المقصود بهذا التعريف إدراك ما 
يسميه ابن سينا بالواهمة» لا المعنى 

الممثل لماهية أو طبيعة]. 

(2) استخدمه بركلى فى مقابل فكرة ليدل 
به على معرفة الروح والروحيات 
والعلاقاتء؛ وهى أمور لاتتخيل 
كالمحسوسات. ومعنى ذلك أن لدينا 
معارف مغايرة للمعارف المتخيلة. 

(3) استخدمه كذلك أتباع هيجل من 
الفلاسفة الانجليز ترجمة للكلمة 
الألمانية 646عء5. 


معنى كلى - تصور 
أمع052© بخامع0116© 
*(1) 'مامن شأنه أن يحمل على أكثر 
من واحد". 
(أرسطوء العبارة: 17 أء 39). 
*(2) هو الماهية المجردة عن المادة 


الشخصية وعن الأعراض 
الماؤزستية للمماوة كد لماز 
واللون والصوت والرائحة 
والطعم والحرارة والبرودة. 
"إن العقل إذا انتزع الصورة من 
الهيولى وعقل جواهرها على كنهها 
سواء كانت صوراً جوهرية أوعرضية 
عرض لها حينئذ فى الذهن معنى 
(ابن رشدء تلخيص مابعد الطبيعة» 58) 
(3) معانى أولية 10,6:م ه ليست 
مستفادة من التجربة مثل معنى 
الوحدة والكثرة. والمذهمب 
الحدن نكن التعادى. الأولية: 
(4) معنى بعدية 3ه05630م 2 تعرقف 
بلنوع وتطلق على جميع أفراده 
مثل معنى الحيوانات الفقرية 
ومعنى اللذة. 
معيار 
ع مرولا رمصعنل8 
* اللفظة الافرنجية مأخوذة من 
كلمة يونانية 201128 ومعناها 
الزاوية المثلثة أو مسطرة البناء. 
تفيد نموذج متحقق أو متصور 
لما ينبغى أن يكون عليه الشئ. 
ولالإاند له كتاب بعنوان 
65 وع ]1 أ 121502 1.3] يقول 
فيه إن وظيفة العقل معيارية 


معيا 
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وليست تقريرية. وهذا يصدق ليس 
فقط على الأخلاق ولكن على 
المنطق والرياضة والعلوم كذلك. 
فكل حكم تقريرى إنما ينطوى فى 
الواقع على مصادرة أساسية أن 
هذا أفضل من ذاك. 


يارق 
]مدهلا رع 1ق ددعه للا 
* يختص بالمعايير وينبغى الحذر من 
التباس لفظى 231017221 2011721 
المشتقيّْن من الأصل ذاته فإنهما 
يستعملان تارة بمعنى مايجرى عادة 
فى أغلب الأحيان» وتارة أخرى 
بمعنى مايجب أن يكون. ومما 
يؤسف له أن بعض الناس ينتقل من 
أحد المعنيين إلى الآخر فى كثير من 
الاستدلالات الفلسفية عن غفلة أو 


سوء قصد. 


معيارى (علم) 


ععدع أع5 0111لا 
(عءعمعاء5) عاج مدهلا 
* موضوعه أحكام تقويمية. وليس من 
شأن العلم المعيارى أن يأمر بسيرة 
معينة أو بقواعد فنية معينة» بل إنه من 
حيث هو علم يبحث فى القيم وأحيانا 
فى الأوامر بد ماتتضمن هذه 
الأوامر من القيم. 


0 5 
معية 
51331 
أ صق] اماك 


لفك التمسطاح سان رم 
ومنطقى. 

أ- المعنى الزمنى: تلاقى حادثتين أو 
أمرين فى زمن واحدء ويقابل 
التعاقب. يقول ابن سينا 'المعيات 
تحدث فى وقت واحد" (الإشارات 
والتنبيهات» 71 
ويقول برجسون: 'إن اعتبار 

الديمومة وسط متجانس وهم. والذى 

يوحد بين هنين الحدين. المكان 

والديمومة؛ هو الاقتران الزمنى» 

والاقتران الزمنى يمكن أن يحد بأنه 

تداخل الزمان مع المكان". 

12 عل 706013165م]ز 5عءفمومل 5عنآ) 

(83 ,ععمعاعودمء 

ب- المعنى المنطقى: يقول أرسطو 'يمتتع 
أن يكون الموضوع كذا ولاكذا فى 
أن واحد ومن جهة واحدة" 

(19-20 10056 ,.طمهاة3/1) 

* (2) عند أينشتين الاقتران الزمنى 
أمر نسبى. فالآن ليس له معنى 
واحدء بل له من المعانى بقدر ما 
هنالك من العوالم. فكل عالم له 
زمان خاص به. 

*(3) يقترح الحبابى لفظ 'تآن" ترجمة 





ياب الميم 
للفظ الافرنجى وحجته فى ذلك أن 
اللفظ الافرنجى يدل على تزامن 
فى نفس اللحظة: فى "الآن". 
فبالاضافة إلى المصاحبة (المعية) 
هناك تزامن. 

(محمد عزيز الحبابى» مفاهيم مبهمة فى الفكر 

العربى المعاصرهء القاهرة»: دار المعارف» 

0 ص 205) 

مغالطة 

,(غ13) دأعقلاوع 
*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اللاتينى 48112 أى مخادع. 

*(2) المغالطة مركبة من مقدمات 

شبيهة بالحق ولايكون حقاً ويسمى 

*(3) حجة تبدأ بمقدمتين صادقتين 

وتؤدى إلى نتيجة مرفوضة رغم 
مطابقتها لقواعد الاستدلال 
الصورية مثل مغالطة الملعب عند 

زينون الايلى. 

أنظر: سفسطائى وسفسطة وأغلوطة 

*(4) المغالطات عديدة أشهرها: 

أ- مغال*سسة بالع سرض 
5 12112018 وترتكب 
حين يستنتج الانسان نتيجة مطلقة 
بسيطة دون قيد ولاشرط من شئ 
لايصدق إلا بالعرض. 

6 .لا آء ,.لاعصعاط ,عأمتطمه5 ,عاماورم) 

(الاألاة اع 28 6 


ب- مغالاط ة بالجو هر 
لان لظتناءة5 م1ع01 2 1211313 
#عالء 1 أمصتد تستطعء1ل 20 أى 
الانتقال مما هو صادق بشرط 
إلى ماهو صادق بالاطلاق. 
(الالناة أء 1010.,36) 
جه- مغالطة بالتركيب والتقسيم 
,6205110115 1311213 
1155ل وأع12لج1 
تخلط بين ما يحمل ايجابا على 
لفظ مركب مأخوذ بصورة جمعية» 
وبين ما يحمل ايجاباً على كل عنصر 
من العناصر المكونة لهذا اللفظء مثل 
القول بأن الخمسة زوج وفرد. 
(166833 ,.1010) 


مغالطة الحد الرابع 
(أها) لسنسمساصسضعع ملممعغدن 0 
* مغالطة تنشأ عن ذكر حد رابع فى 
القفياس حيث يجب ان تكون 
الحدود ثلاثة لا أكثر. 
أنظر: ازدواج المعنى 
مغابر 
5ا]ع/انا رعو رع/اقط 
* هذا الاصطلاح استخدمه أرسطو 
فى مقابل المساوى 7062506 »ع1 


أنظر: مساوى 
مفارق 
رارع ل ضع25ة3 1 
أمقلمعه825ة 1 


*(1) هذا اللفظ استعمله المدرسيون 
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وكثيرون غيرهم إلى أيامنا 

للدلالة على سمو الله على 
المخلوقات ومفارقته لها. 

*(2) المفارقات هى الجواهر المجردة 
من المادة القائمة بأنفسها. 

(تعريفات الجرجانى) 
فيقال 'مفارقة للمادة" أو 'مفارق" 

فقط: صورة مفارقة» عقول مفارقة» 

معقولات مفارقة» نفوس مفارقة. 

*(3) مفارقات الفارابى. "المفارقات 
أربع مراتبء مختلفة الحقائق؛ 
الأول الموجود الذى لاسبب له 
وهو واحدء والثانى العقل الفعال 
وهو كثير بالنوع؛ والثالث النفوس 
السماوية وهى كثيرة بالنوع؛ 
الرابع النفوس الانسانية وهى 

ثيرة بالأشخاص" 

(رسالة فى المفارقات» ورقة 14ب 15ب» 

مجموع 5283) 

*(4) استعمله كانط بمعنى السمو من 
حيث الوجودء ومن حيث المعرفة 
أيضاً أى حين تنطلق الصور 
الفكرية إلى مابعد التجربة. ويستعمله 
كذلك فى مقابل ترنسندنتالى 
أنظر : ترنسندنتالى 

مفارقة 

2533001 3300ط 

*(1) الكلمة فى أصلها الإفرنجى 
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مأخوذة عن اليونانية» وتتألف 
من مقطعين: 0218 ويعنى 
المخالف أو الضد ومن 00:8 
ويعنى الرأى؛ فيكون المعنى 
لينذه الكليية ماسيناة الرائ 
الشائع. وقد يستعمل للزراية. 
*(2) فى العصر الحديث استخدم 
الفيلسوف الوجودى سيرن 
كيركجور هذا اللفظ للدلالة على 
العفو 
*(3) مفارقات رواقية 
5 2310002659 
مثل قول الرواقيين إن الحكيم 
يصمد للدهر: لايخاف ولايرجو 
ولايأسف ولايندم» بل يرتفع بنفسه 
فوق كل شىءء ويحتفظ بحريته. 
*4) مفارقة قديمة لابيمينيدس الكريتى 
الذى قال إن كل كريتى كاذب مما 
جعل الناس يتسلعلون عما إذا 
كان صادقاً فى قوله أم كاذبا. 
)4 مفارقة الحلاق 
3300م 821 
* للدلاالة على مشئلة فى نظرية 
المجاميع 6601] 561 تفترض أن 
حلاق اشبيلية يحلق ذقون كل 
سكان اشييليه فيما عدا أولئك 
الذين يحلقون بأنفسهم فهل الحلاق 


ياب الميم 


يحلق بنفسه؟ اذا كان يحلق لنفسه 
فهو لايستعين بحلاق» أى لايستعين 
بنفسه. وإذا لم يكن يحلق بنفسه 
فلابد أن يحلق له حلاق. اذن هو 
يحلق ولايحلق بنفسه. اذن القضية 
الأصلية كاذبة. 


مُفرقة 
رع الأ ودمع16ام 
عاق معع ]ام 
أنظر: بديل 
مغهوم 
,011 أكشعطع :زم تدره © 
م أكصعطغ م لله 


*(1) تفرقت المذاهب شيعاً ثلاث: 
0( مفهوم حاسم: هو جملة الصفات 
انكل تكفن: لتعريق» لقظ ايزا قمزقلا 
مفهوم كلمة إنسان هو الحياة 
والنطقن 
(ب) مفهوم متضمن: هو جملة 
الصقات التى يثيرها استخدام 
الفط مكافا إلنها المعانى الث 
تلزم عنها (عن هذه الصفات) 
لزوماً منطقياً. 

*(ج ) مفهوم ذاتى: هو جملة الصفات 
التى يثيرها استخدام لفظ ماء عند 
الفرد أو عند جماعة بالذات» أى أن 


[أمغم الفتستهى .سسسب يسبب بيط 613 


كل مايرتبط باللفظ فى الذهن 
داخل فى معناها. 
(لالاند) 
“(2) يستخم بل لفظ 
000 بدلا من لفظ 
0 من حيث 
إن هذا اللفظ يرتبط بالمعانى 
المجردة» ومل يستبعد المعانى 
المجردة من مذهبه الفلسفى. 
*(3) تنكر الوضعية المنطقفية 
المفهوم بدعوى أن كل اسم له 
ماصدق وليس له مفهوم. 
(زكى نجيب محمودء المنطق الوضعىء 40) 
مفهوم 
11100 
* عند ديوى إذا كانت الكلمة ذات 
فتن قيل إلى اشض خازيجن 
كان اسم مفهومها 121]15100» 
وإذا كانت الكلمة ذات معنى مجرد 
كان اسم مفهومها ٠0017110126100‏ 
(زكى نجيب محمود) 
مقارنة 
ب500أ: 3م0111 © 
مس5 33م مامه 
5 اصطلاح يتردد كثيراً فى كتابات 
كوندياك (1780-1715) وهو 
يفيد ازدواج الانتباه إلى شيئين فى 


إحساسين فنقارن بينهما. 
([1/ا بط ,آ عتتهم ,عنواعم.ا) 


مقال 


أ553] رلإجووعآ 
* اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
الفرنسى 5531© بمعنى محاولة. اتخذ 
منه مونتانى (1592-1532) عنواناً 
لكتابه الذى نشره عام 1580. وهو 
يكثر فيه من الحديث عن نفسه. 
ويقول "أدرس نفسى أكثر من أى شئ 
أخرء وهذا عندى مابعد الطبيعة 
والطبيعة". واتخذ منه فرنسيس بيكون 
عنوانا لكتابه الذى نشره عام 1597» 
وهو كتاب فى الأخلاق يرشد إلى 
الحياة الفضلىء ومع ذلك فهو على 
غرار مونتانى تأملات ذاتية. أما 
كتاب جون لوك "مقال فى الفهم 
الانسانى" (1690) فلم يكن مقالاً 
بالمعنى السالف» وإنما بحث فلسفى. 
مقال أرسطو 
ب(و'عاغ150ن8) لإنااءاط 
081150 7الااء انا 


* ويقال أيضا "مقال الكل واللاشئى". 


مقال الكل واللاشئ 
0ااأناصغع أسدره عل تنمنااء لط 
ع ههوىو مبدأ الفياس ومعناه أ "الشى”" 
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مقول على الكل إذا لم يوجد من كل 
الموضوع شئ لا يقال هذا عليه. 
وكذلك القول فيما لا يقال على شئ 
منه". 
(285-30 1,24 ,./ا081ة بممعوط) 
ومعناه بعبارة أخرى أن ما 
يُحمل أو لايُحمل على الكل يُحمل أو 
لا يُحمل على كل جزء فى هذا الكل. 
وهو مبدأ القياس لأضرب الشكل 
الأول» ثم هو الدافع إلى رد الأشكال 
الثلاثة الأخرى إلى الشكل الأول. 


5 4 


مقبوللات 


5عناوع؟ وطوأمام0 


*(1) قضايا تؤخذ ممن يعتقد فيها إما 
امح بنارا د الات 
والكرامات كالأنبياء والأولياء» 
وإما لاختصاصه بمزيد عقل 
ودين كأهل العلم والزهد" 

(تعريفات الجرجانى) 

*(2) آراء مأخوذة عن جماعة كثيرة 
من أهل التحصيلء أو من نفر 
من إمام يحسن به.الظن" 

(ابن سيناء الاشارات والتنبيهات. 405) 


مقدار 
ب/ه12131ان 5نا0 نامأ امه 
عنام امم 6 مقن © 
* لغة: الكمية, واصطلاحا هو الكمية 


المتصلة؛ء وهو إما امتداد واحد مثل 
الخط أو اثنان وهو السطح أو ثلاثة 
وهو الجسم التعليمى 
أنظر: كم متصل 
مقدس 
غ530 ,لعن 53 

*(1) أبتاييا» كل نما يتصل الموج 
الدينية» فيبعث فى النفس احتراما 
ورهبة. ولايجوز انتهاكه. 

*(2) توسعاء كل ما ينبغى احترامه 
من النظم والقوانين. 

(3) عنى دوركايم فى دراسته للظواهر 
الدينية بالتفرقة بين المقدس وغير 
المقفدس وقسم الأشياء إلى قسمين 
متميزين ومتباينين فى طبيعتهما 
تبعا لذلك. 

(مجمع) 
مقدم 
أمعلغعغ دم خم لععع11رم 
*(1)اللفيظ الأجتب مكسون فسن 
مقطعين: غغاطة أمسام لم0 
أمشى. المقدم 018515:م. هو الحد 
الأول قى علاقة ما سواء كانت 
منطقية أو ميتافزيقية. أما الحد 
الثانى فهو التالى 30000515 يقال 
العلة مقدم والمعلول تال. 
(2) هو الجزء الأول من كل شرطى 


العم وا | 1 6117 


الذى يقرن به حرف الشرط 


وينتظر جوابه. 
(النجاة» 45 
أنظر : "تالى” 
مقدمة 


عوأصطرؤططظ رعوتمطعمط 

*(1) 'المقدمة قول يوجب شيئاً لشئ 

أو يسلب شيئاً عن شئء وهى 

إما كلية وإما جزئية وإما 

(أرسطوء التحليلات الأولى» 16؛ 17). 

وإلى نفس المعنى يذهب ابن سينا. 

يقول: 'المقدمة قول يوجب شيئا لشئ أو 

يسلب شيئا عن شئ وجعلت جزء 

قياس'. 

(النجاة» 22) 

*(2) تطلق تارة على ماتتوقف عليه 

الأبحاث الاثية وتارة تطلق على 

قضية جعلت جزء القياس وتارة 

تطلق على ما يتوقف عليه صحة 
الدليل. 

(تعريفات الجرجانى) 

*)3) "المقدمة التى فيها مقول على 

الكل فهى التى ليس شئ مما 

يقال عليه الموضوع إلا ويقال 

عليه المحمول؛ والسلب بحسبه" 

(النجاة.22؛ 23) 


مقدمة صغرى 
ب(ممستكز) ععتصمعمط 
(ها) عالاعصمألا 
هى المقدمة التى فيها الطرف 
الأصغر. 
. (النجاة» 32) 


مقدمة كبرى 
ب(مه115(6) عوأتمعمط 
(3ا) عاناعز3/ا 

* هى المقدمة التى فيها الطرف الأكبر. 

(النجاة 32) 

مقدمة مطلقة 
ب(عغ؟ناأموط8) ها أأدممه:ط 
عن أ50طة ده [و0م00ط 
* المطلقة فيها رأيان: رأى 
(ثاوفرسطس) شم (ثامسطيوس) 
وغيوم: نا الأول فير انها هن 'التى 
لم تذكر فيها جهة ضرورة للحكم أو 
إمكان للحكم بل أطلق إطلاقا فيجوز 
أن يكون الحكم موجوداً بالضرورة 
ويجوز أن يكون الحكم موجوداً لا 
بالضرورة؛ أى لا دائما. وليس يبعد 
أن يكون هذا رأى أرسطو فى 
المطلقة على أنه يجوز أن تكون 
كليتان موجبة وسالبة مطلقتين 
صادقتين كقولك كل فرس نائم ولا 
شىء مما هو فرس بنائم وأن ينقل 
الحكم الكلى الموجب المطلق إلى 


6 >5 
اتحككم الكل البالدية" التطاق: 
وأصحاب هذا الرأى يرون أن ذلك 
جائز وليس بواجب لأن أرسطو قد 
يورد أيضا فى المطلقات أمثلة لا 
يجوز فيها ذلك بل هى ضرورية 
دائما. وأما أصحاب الرأى الثانى 
ومنهم الإسكندر فيرون أن هذا 
النقل واجب فى المطلق وأن 
المطلق هو الذى لا ضرورة فى 
حكمه إلا على إحدى الجهات 
الأربعة فكأن المطلق عند هؤلاء ما 
يكون الحكم فيه موجودا وليس 
يجب دائما. 


(النجاق 24-23) 


مقدمات البرهان 
989 2 01 كم وأ رررعرم 
ألاع ماع صموؤذأق2 عل وعوامؤعم 


* هى عند أرسطو على ثلاثة أنواع: 
(أ) مقدمات أولية تسمى 'علوما 
متعارفة” وهى مبادئ الفكر. 
(ب) مقدمات أولية تسمى "أصولا 
موضوعة". 
(ج) مقدمات أولية تسمى 'مصادرات". 
مقولة 
0369001 رلارموع3© 
*(1) اللفظ باليونانية 17اع16801ح 
ويعهنى طرق الحديث عن 
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الوجود. وتعريبه 'قاطيغورياس" 
ويعنى؛ عند أرسطوء الإضافة أو 
الاسناد. فعلى ذلك المقولات أمور 
مضافة أو مسندة أو 'مقولة" أى 
محمولات؛ أو بتعريف أدق المقولة 
معنى كلى يمكن أن يدخل محمولاً 


,16-28( 


0 ,مم5 1م) 


والمقولات عشر وهى تقابل جميع 
الأجوبة التى تقال عن جملة الأسئلة 


التى تثار بصدد شئ ماء 


وهذه الأسئلة 


عشرة يجاب عنها بعشر مقولات. فإذا 
اتخذنا من الإنسان مثلا كانت الأسئلة 


والأجوبة كما يأتى: 
سؤال 
ماهو 
ماكميته؟ بدين أم نحيف؟ 
طويل أو قصير؟ 
أهو طيب أو ردى؟ 
أهو أب أو ابن؟ 
ماذا يفعل؟ 
ماذا يقبل؟ ماذا يصيبه؟ 
ما مقره؟ أين هو 
فى أى وقت؟ 
ماهيئته فى المكان؟ 
أهو نائم أو قائم؟ 
ماذا يلبس؟ 


جواب 
جوهر 
سيو 
كيف؟ 
إضافة 


وضع 
ملك 


*(2) عند الفارابى 'كل معنى معقول 
قال خلرة لنلة بم ايوضفك يدات: 
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من هذه المشار إليها. وقد 
جرت العادة أن يسمى هذا الشئ 
المشار إليه المحسوس الذى 
ل تيم ات في 
بطريق العرض وعلى غير 
المجرى الطبيعى» وما يعرف 
ما هو هذا المشار إليه» الجوهر 
على الاطلاق” 
(كتاب الحروفء نشره محسن مهدىء دار 
الفشرق» بيرت 1970 ضن63-62): 
(3) عند كانط المقولات معان رابطة 
بين الظواهر المعروضة فى 
المكان والزمان ربطاً كليا 
ضروريا وهو يستنبطها من 
جدول الأحكام كما تلقاه عن 
المنطق القديم فيحصل على 
مقولات الكم والكيف والإضافة 
والجهة. وكل مقولة منها تحتوى 
على ثلاث مقولات» وبذلك يكون 


لقينا لثما عقيرة. 
من حيث الكم وحدة 
كثرة 
من حيث الكيف موجود 
سلبى 
حد 
من حيث الاضافة جوهر 


من حيث الجهة امكان 
وجود 
ضرورة 
مقولات أول 
ب(52م) كنه ل أضع11 
(وعمغأمرعءط) كمه أغأمع ص1 


*(1) فى المنطق المدرسى المقولات 
الأول هى خصائص الموجودات 
الواقعيةء أو هى العلاقات بين 


هذه الموجودات. 
*2) غانة ارق برقة المقولات» الأول 
هى المقولات التسع. 


(تلخيص مابعد الطبيعة» 10) 


مقولات ثوانى 
ب(لضمع»56) 1111611610135 
(و5ع0 ممعع5) 11621005 


*(1) فى المنطق المدرسى المقولات 
الثوانى هى خصائص المقولات 
الأول؛ أو هى العلاقات بين هذه 
المقولات. 

*(2) يعرف توما الأكوينى المنطق 
بأنه علم المقولات التوانى مطبقة 
على المقولات الأول. 

*(3) عند ابن رشد المقولات الثوانى 
هى التى وجودها فى الذهن فقط. 

(نفس المرجع؛ 10) 


18 ااا -_-_-_-__ سح جب سأك لمق 
مكان ظ فمثلاً أنت الآن فى السماء لأنك 
3م255 رعع36م5 فى الهواءء والهواء فى السماءء ثم أنت 

*(1) يقال لشئ فيه الجسم فيكون << فى الهواء لأنك على الأرضء وأنت 
محيطا به. ويقال مكان لشئ على الأرض لأنك فى هذا المكان الذى 


يعتمد علد لج اشر عر لايحعوى شيئا غيرك. وهذا المكان 
والمكان الذى يتكلم فيه 


للطبيعيون هو الأرل. الأخير هو الحيز أو المكان لمشتركا. 
* (2) قال الفارابى فى كتاب ' *4) يتصف لمكان بالاطلاق بأنه 
'الخزوف": فإن» أرسطوطاليين متجانس ومتصل وغير محدود. 
لما حد المكان فى "السماع ويتصف المكان من الوجهة 
الطبيعى" قال فيه "إنه النهاية الرياضية بأنه ذو ثلاثة أبعاد وأن 
المحيط". فقد جعل المحيط الأشكال الهندسية ذات طبائع ثابتة. 
جزءًا من حد المكان» وجعل غير أن الهندسات اللااقليدية قد 
ماهيته تكمل بأنه محيطء» وإنيته عدلت هذا المفهوم الرياضى للمكان. 


مابه محيطء. والمحيط محيط 


بالمحاط؛ والمحاط به هو الذى مكان 9 
,(لهعأوه16أهل00!) عمعوم5 


فى المكان'. 
1 فى 0 0 20001091010 ععقموع 
(3) المكان خاص ومشترك: المكان *(1) المصطلح الافرنجى مردود إلى 
الكل ناكا 7 الحيز الذى لفظ (ع7001010 وهذا العلم فرع 
يشغله الجسم بمقداره. أو هو من فروع الهندسة يتناول 
السطح الباطن من الجسم الحاوى الاتجاهات والأماكن التى تقع فيها 
للسطح الظاهمر من الجسم هذه الاتجاهات. 


المحوى؛ أو الحم مارقان. رق ميرد عابر رقا الزن هن اموا 


له عند الحركة ومساو ل"". هندسى يحدد الاتجاهات 76016015 


(النجاةق 119) بألفاظ سيكلوجية دينامية» ومن ثم 

والمكان المشترك 011«تتتدمء ناءأآ لا يتحدد الاتجاه من مكان مسلكى 

هو الحيز الذى يشغله جسمان أو أكثر إلى آخر بما يسميه اقليدس بأقصر 
على حد قول أرسطو. مسافة بين نقطتين؛ وانما يتحدد 


(231 209 :2 /آ1 يعناوتولطط) بالخواص الدينامية للمكانين. 
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مكان مطلق 
,(عغ+ نأ معط8)ع©3م5 
لااه5طة عع3موع 
* هو المكان من حيث هو كينونة 
تحتوى على أجسام وله خصائص 
واقعية مثل الشكل والامتداد. وهذا 
هو رأى نيوتن وقد عارضه ليبنتز. 
مكتسب 
دأنالع6 بلع آأن 860 
كل مايضاف إلى القدرات 
الفطرية عن طريق النشاط التلقائى أو 
التجربة والتدريب. يقال: الاستجابات 
المكتسبة والخصائص المكتسبة 
وينبغى ألا نبالغ فى التقابل بين 
المكتسب والفطرىء إذ أن كل صورة 
من صور السلوك نتيجة تفاعل الوراثة 
وعوامل الاكتساب بعضها مع بعض. 
(مجمع) 
ملاء 
مأعام 
* هو جسم من جهة ما يمانع أبعاده 
دخول جسم آخر فيه. 
(ابن سيناء رسائل-حدود-94) 
ملأ أعلى (ال) 
(3ا) عممأاطند عأصوةم لام 
* هذا اللفظ ابتدعه ابن خلدون للدلالة 
على العقول العشرة التى نادى بها 
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فلاسفة العرب متل ابن سينا والفارابى. 
(مقدمات ابن خلدون» 1[» 00) 
ملائمة للمقام - مطابقة لمقتضى الحال 
أمعصعبؤاعط رععمديةءاععه 
* اللفظ العربى من اقتراح عثمان 
أمينء وهو يدل على العلاقة 
المعقولة بين السؤال والجواب. 
مالاحظة 
مأ /صع065 ,تزواج عوط 0 
* هى ما يحكم فيه بالحس سواء كان 
من الحواس الظاهرة أو الباطنة 
كقولنا الشمس مشرقة والنار محرقة 
وكقولنا إن لنا غضبا وخوفا. 
(تعريفات الجرجانى) 
ملازم 
أمعع لامآ عأمعمعطم1 


* كل مالايقبل الانفصال عن 
مو شوغ كالاقل مالنسية إلى المادة: 
ملازمة 
عع مععغطم]آ رععمعمعطدر1 
عأ 3ة55ععغ6ط ممأغأع مه زم00 
* لغة: امتناع انفكاك الشئ عن الشئ. 
للآخر على معنى أن الحكم بحيث 
لو وقع يقتضى وقوع حكم آخر 
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الحكم الأول يسمى الملزوم 
والثانى يسمى اللازم 
(تعريفات الجرجانى) 
ملانخوليا 
عاامعصةاغ1 رهنامطعصداء للا 
* ذهان من هم أعراضه الاكتئاب 
بالعالم الخارجى والأرق ورفض الغذاء 
وسيطرة أفكار عدم الجدارة الذاتية 
والخطيئة وطلب الانتحار. 
يعتبر أحد جانبى الذهان الدورى 
المعروف بذهان الهوس والاكتئاب. 
أنظر: ذهان الهوس والاكتئاب 
وقد وضع اسحق بن عمران 
المطبب كتابا مختصرا عنوانه 'مقالة 
فى الماليخوليا" وهو الوسواس 
السوداوى؛: وهو داء يصيب الإنسان 
عند دنوه من الشيخوخة التى كان 
يسميها أفلاطون أم النسيان. 


- - 


ملك 

ع وحث راعودم 
*(1) هو جوهر بسيط ذو حياة 
ونطق عقلى غير مايت وهو 
واسطة بين البارى عز وجل 
والأجسام الأرضية» فمنه عقلى 

ومنه نفسى ومنه جسمانى. 
(ابن سيناء رسائل-حدود-89) 


باب الميم 


*(2) فى رأى المعنزلة والأشاعرة 
الملك روح مجرد يخلو من الشر 
أو النقص ؛ كما يخلو من ظلمات 
الهيولى والصورة. 

*(3) عند توما الأكوينى الملك مخلوق 
روحى. يقول: "إن قصد الله من 
الخلق إفاضة كماله؛ء والله عقل 
وإرادة» والعقل المفارق أعلى 
وأكمل من العقل المتصل بالحس» 
فمن اللائق وجود بعض مخلوقات 
روحية؛ كى يتحقق فى العالم 
ترتيب متصل من الروح الصرف 
إلى المادة الصرفة” 

ملك 


اأو0/ام ر(10) عاقلا 
*(1) إحدى مقولات أرسطو العشر 
وهى التى تعبر عن العلاقة بين 
الحاوى والمحتوىء وبين المالك 
والمملوك. 
*(2) الملك 'منه ماهو طبيعى كالجلد 
للحيوان والخف للسلحفاة» ومنه ما 
هو إرادى كالقميص للانسان" 
(الغزالى؛ معيار العلم»؛ 209) 
ملكة - قوة 
6غاناء 23 ,لإأأناعوع 
*(1) قدرة على الفعل. بهذا المعنى 
يقال 'ملكات النفس: العقل 
والإرادة والحساسية. 
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إلى التقريب بين معنى الملكة 
ومعنى الوظيفة 
(لالاند) 
بية 
ع6 م ه250 بربعارعمموعط 
2# 2 ا 35 تاع وال و فى 
الأشبياء: 
ع1و5310ث ,لزوه8131 
على العبارات الدينية لأن الإشكالية 
ها هنا هى أن المعنى الشائع للألفاظ 
يفضى إلى رد الله إلى الإنسان وإذا 
لم يكن الأمر كذلك فما هو المعنى 
الآخر؟ يجيب توما الأكوينى فى 
كتابه المعنون "الخلاصة اللاهوتية" 
1111 8 بأن صفات 
الله تطلق بالممائلة. 
ممكن 
عاطأوده25 رعاطألوومط 
*(1) الممكن هو الوجود بالقوة وهو 
البعض الآخر. يقول ابن رشد: 'وقد 
كان فى قديم الدهر وفى زماننا هذا 
قوم يجحدون وجود الإمكان متقدما 


للشئ الممكن بالزمان وكانوا يجعلون 
الممكن مع الفعل". وهؤّلاء برفعهم 
طبيعة الممكن أصلاً يلزمهم أن يكون 
الممكن ضروريا والضرورى ممكنا. 
لكن أهل زماننا يضعون الإمكان من 
قبل الفاعل فقط". 
(تلخيص مابعد الطبيعة» 84) 
*(2) الممكن من جهة المنطق ماليس 
بضرورى. "الممكن ماليس 
بضرورى الحكم ومتى فرض 
حكمه فى إيجاب أو سلب موجودا 
لم يعرض منه محال". 
(النجاةء 19) 
*(3) إحدى مقولات الجهة 
أنظر: جهة 
*(4) مرادف للمحتمل عند كورنو 
+001120. يقول: "الشئء فى لغة 
الرياضيات والميتافيزيقاء إما 
تصتقل :و إنا لس كذلك: أما فى 
الفزياء فإنه من المألوف القول بأن 
ميل الظواهر إلى الحدوث 
متفاوتء؛ وأن درجة امكانها 
متناسبة مع عدد الممرات التى 
تحدث فيها بالفعل" 


وعل 6ه وععضقطل وعل ع1لرمغط1) 


(81 .م روغ 1اتط 60م 


ممكن الوجود 


بوتاعط ألرع ومأغادمره »© 
(ععع ) أمصعوصاخاصمه 


*(1) الموجود عند الفارابى إما واجب 
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الوجود أو ممكن الوجود. ومع فى مناهج العلوم. 
القسمين يقسم الواجب إلى واجب ارات تدحت في ويه 
بالذلتة والن واحت جود لمي لمرو الصورية التى يجب 
ل م إذا 8 توافرها سكت يس مدهب كامل 
عي ارد للحفل المتعرية: 
(عيون امساله ماك أيق وبي 
*(2) عند ابن سينا "الممكن الوجود أنظر: ترنسندنتالى 
ال ع ا ير 
هو الذى متى فرض غيد 0 مزيه داخا 


موجود أو موجودا لم يعرض 
منة محال... هو الذى 
لاضرورة فيه بوجه؛ أى لا فى 


وجوده ولا فى عدمه" 
(النجاةق. 4 05) 


وعند ابن سينا أيضا ممكن 
الوجود بذاته > واجب الوجود بغيره. 
يقول: "كل ماهو واجب الوجود بغيره 
فانه ممكن الوجود بذاته- وهذا 
ينعكس فيكون كل ممكن الوجود 
بذاته فانه إن حصل وجوده كان 
واجب الوجود بغيره" 
(النجاة 225. 226) 
(3) عارض ابن رشد هذه النظرية. 
قال: "العدم ليس فيه إمكان أصلا" 
(تهافت التهافت, 74 222) 
لأنه استبعد أن للممكن والمعدوم 
ضربا من الوجود يكون وسطا بين 
مطلق اللاوجود؛ ومطلق الوجود. 
مناهج البحثٌ 


,باو 0016 هطع ل“ 
0001001 ط6 ا 


*(1) قسم من أقسام المنطق يبحث 


,(11ع11) كنا 51 
ع عاضا كنا ألا الاك 


منبه ينشأ داخل جسم الحى فيؤثر 

فيه» فثانى أكسيد الكربون الذى فى الدم 

منيه لمركز التنفس فى النخاع 

الميستطل كوفيل. الفواكة”. العصيكة: 

والإفراز الباطنى للغدد الصم؛ من 
المنبهات الداخلية. 

(مجمع) 

73110 ,10اج/ا 

وصف لكل ضرب من ضروب 

القياس إذا أنتج نتيجة صحيحة. 

ويقابل غير المنتج 

(مجمع) 


مد 5 

ناكم 00 رع الأ ووم 

* الفكرة عند كانط مشروعة حين 
تكون مقصورة على تنظيم المعارف . 
وتحقفيق الوحدة التامة فى الفكرة؛ 
وليست مشروعة حين تكون مقومة 
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لهذه الوحدةء أى حين تمنح المقام الأول فهو المدخل إلى 
الوحدة وجودا بالذات. الفلسفة وعلم الكلام. 
أنظر: منظم يكتولق للمجوجاص ‏ المنطق : آله 


عا010ما رعأوها الخطأ فى الفكر فهو علم عملى آلى 
*(1) اللفظ العربى مشتق من النطق كما أن الحكمة علم نظرى غير آلى. 
لأن النطق يطلق على اللفظء وعلى فالآلة بمنزلة الجنس والقانونية يخرج 
ادراك الكليات؛. وعلى النفس الآلات الجزئية لأرباب الصنائع» 
الناطقة. ولما كان هذا الفن يقوى 0 وقوله تعصممراعاتها الذهن من 
بالأولى» ويسلك بالثانية مسلك2 الخطأ فى الفكر يخرج العلوم القانونية 
السدادء ويحمصل بسببه كمالات التى لاتعصم مراعتها الذهن من الخطأ 
للتالتيكء اشرق للحة لشم ننه وه فى الفكر. 


المنطى (4) عند إخوان الصفاء المنطق 
(التهانوى» كشاف اصطلاحات الفنون»ء ص 33) صنفان: منطق لغوى ومنطق 
(2) لم يرد لفظ 'لوجيكا" فى كتب فلسفى. المنطق اللغوى مردود إلى 


مسموعة لها هجاءء وهى تظهر 
من اللسان الذى هو عضو من 
الجسد. وهو يبحث فى تصاريف 
الكلام وما يدل عليه من المعانى. 
أما المنطق الفلسفى فمردود إلى 
النطق الفكرى الذى هو أمر 


ورد فى عصر شيشرون بمعنى 
الجدل إلى أن استعمله الاسكندر 
الأفرودييسسى بمعنى المنطق. 
ويسميه أرسطو "العلم التحليلى"؛ 
أى الذى يحلل العلم إلى مبادئه 


وأصوله. وإن كانت "الت لتحليلات" 
تدل بالذات على تحليل القياس 
إلى أشكاله فلا مانع من إطلاق 
الاسم بحيث يشمل تحليل القياس 
إلى قضايا والقضية إلى ألفاظ. 

(3) المنطق عند العرب يقع فى 


روحانى معقولء فهو تصور 
النفس معانى الأشياء فى ذاتهاء 
ورؤيتها لرسوم المحسوسات فى 
جوهرها وتمييزها لها فى فكرتها" 
(رسائل إخوان الصفاء مجلد أولء الهيئة العامة 
لقصور الثقافة» القاهرةء 1996, 392-391). 
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*(5) يقارن الفارابى بين المنطق 
والنحو فيقول 'نسبة صناعة 
الحنطق لحن الحفل والمنة لدت 
كفتحية طيتاكية الكد إل اللساة 
والألفاظ. فكل ما يعطيناه علم 
النحو من القوانين فى الألفاظ فان 
علم المنطق يعطينا نظائرها فى 
المقولات". ثم يقول "إن علم النحو 
لطا يطل "فر نين تم ادا 
أمة ماء وعلم المنطق إنما يعطى 
قوانين مشتركة تعم ألفاظ الأمم 
كلها" 

(إحصاء العلومء 12؛: 18) 

*(6) يقول ابن سينا: المنطق هو 
الصناعة النظرية التى تعرف أنه 
من أى الصور والمواد يكون 
الحد الصحيح الذى يسمى 
بالحقيقة حدا والقياس الصحيح 
الذى يسمى بالحقيقة برهاناء 
وتعرف أنه عن أى الصور 
والمواد يكون. الحد الاقناعى. الذئن 
يسمى رسما وعن أى الصور 
والمواد يكون القياس الاقناعى 
الذى يسمى ماقوى منه |وأوقع 
تصديقا شبيها باليقين جدلياء وما 
ضعف منه وأوقع كنا كانيا 
خطابياً وتعرف أنه عن أى 
صورة ومادة يكون الحد الفاسد 
وعن أى صورة ومادة يكون 


ياب الميم 


القياى ‏ الفاسق الذم: سفن مغالظيا 
وسوفسطائياً وهو الذى يتراءى أنه 
برهانى أو جدلى ولايكون كذلك 
وأنه عن أى صورة ومادة يكون 
القياس الذى لايوقع تصديقا البتة 
ولكن تخييلا يرغب النفس فى شئ 
أو ينفرها ويقززها أو يبسطها أو 
يقبضها وهو القياس الشعرى فهذه 
فائدة صناعة المنطق. 
(النجاةء 5-4) 
*(7) يسمى الغزالى المنطق 'معيار 
العلم"» أو 'كتاب النظر" أو 'كتاب 
الحدك ابأو" انك العفرل" 
(تهافت الفلاسفة» 85) 
*(8) كان المنطقء؛ فى العصر 
الوسيط» يسمى طب العقل 
5 0121112 1/1 
*(9) يعرف مل المنطق فيقزل إنه علم 
البرهان. 
(1.3.4 ؟ رعاعه1 01 ترعاوبزد م) 
*(10) يعرّفه كينز فيقول إنه العلم 
الذى يبحث فى تحديد الشروط 
التى تسمح لنا بالانتقال من أحكام 
فرضت صحتها إلى أحكام أخرى 
تلزم عنها. 
(1 .م رعاعمنا امحعوس) 
*(11) يعرض ديوى فى كتابه 
"المنطق" عدة آراء فى طبيعة 
المنطق. يقول: 'يقال إنه علم 


التعوتينالةاتي قف 


القوانين الضرورية للفكرء أو إنه 
نظرية العلاقات المنظمة أعنى 
العلاقفات التى تستقل بوجودها 
عن الفكر؛ وهنالك على الأقل 
ثلاث وجهات للنظر بالنسبة إلى 
طبيعة هذه العلاقات: 

أ- فوجهة نظر تقول إنها تكون عالما 
قوامه الامكانات الخالصةء» 
ومعنى "الخالص"" هنا أن تلك 
على الوجود بالفعل. 

ب- وأخرى تقول إنها الثوابت 
الأولية التى تقيم "نظام" الطبيعة. 

ج- وثالثة تقول إنها قوام البناء 
العقلى للكون. 
فإذا أخذنا المنطق بالمعنى الثانى 

عن الفكر فإنها رغم استقلالها عن 

فى عقل الإنسان. . 
وهنالك أيضا وجهة النظر القائلة 

بأن المنطق مختص بعمليات الاستدلال 

التى هى وسيلتنا إلى بلوغ المعرفة؛ 


منطق ترنسد نتالى 
,(لقخاضعلترعع 5م خج:1) عزوه ا 
دع ل ومع ه365 علاو 0091 ا 
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وهو ينقسم إلى قسمين: التحليل 
الترفه ندنتالى ووظيفته عرض 
لعناصر المعرفة الخالصة للفهم 
وللمبادئ التى بدونها لايمكن تعقل أى 

للطبيعة لكل من الفهم والذهن. 
(1,102-103 .مه 0) 

منطق رمزى 

ر(ءأأعطتهيا5) عأوه ٠‏ 
11010 0طمالا5 عنا00160 ا 


* هو البحث فى القواعد العامة التى 
يجرى عليها الاستدلال. وهو يتكون 
من ثلاثة أقسام: 

الحساب التحليلى للقضاياء 
والحساب التحليلى للمحمول» والحساب 

التحليلى للعلاقات. 


(42,43 مر بهه720اع)ه8/1 وتمإعصة! ,اأعوون؟] .8) 


منطق صورى 


,(القننععه8) عأوه ٠‏ 
عااع 0م 09101016 ا 


* هو البحث فى التصورات والأحكام 
والبراهين بعد تفريغها من مادتها. 
منطق العبارات الاسمية 
1555- 213111 01 16و10 
* نظرية منطقية موضوعها علاقات بين 
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حدود. والحد الأولىء فى هذه 
النظرية» الرابطة "هو" التى تربط 
بين عبارتين اسميتين مثل أ هو ب 
بشرط أن تقوم مقام عبارة اسمية تدل 
على شئ واحدء وهذا الشئ تدل عليه 
أيضاً العبارة الاسمية التى يقوم 
عنامي الفرويانه 


منطق مادى 

ب (لقأتعغ113) عأوه ا 
مااع غاص عناوأوما 
* هو البحث فى العمليات العقلية التى 
تؤدى إلى الخطأ والصواب؛ وكذلك 
البحث فى العمليات الاستقرائية 

والفروض ومناهج البحث العلمى. 
(لالاند) 


منطق متعدد القيم 
(لعنأاة/ا- بأمدالا) عأوه ٠‏ 
* هو منطق صورى قضادياه تحتمل 
أكثر من قيمتى الصدق والكذب» 
وهما القيمتان اللتان يتميز بها 
منطق ثنائى القيم. 
1م10 2110 171/0-1] 
أنشأه لوكاشيفتش عام 1920. 
أنظر: قيمة الصدق 
منطقية شاملة 
,دأو هلاصةجظ رلالكك 1و0 / 
ع ماؤاء و0 ا رعمادأومامةم 
* اسم أطلقه إردمان 5موم:8:0 على 


بياب الميم 


مذهب هيبل القائل بأن الوجود 
الواقعى منطقى. غير أن هذا الاطلاق 
مرفوض من برتيلو. 

16 ع0 معد عآ ,اأماعطسعظ 6.2) 


225 باععء1]1 ع0 عتطامهد5ه0 اتام 
(170.م بعتتوتصه 212 اع عتاكاص مهنا امنا 


52 
اناعغ3الاوع85 ره ٠غ‏ داناوعآ 
* حين تكون منظمة للمعارف ومحققة 
للوحدة التامة فى الفكر. 
منعكس 
ععاه 566 بعداءاقع2 
*(1) المنعكس لايعنى البساطة بقدر 
مايعنى الاستجابة المباشرة والآلية 
دون أى اعتبار للارادة أو الفكر. 
*(2) منعكس أولى يطلق على الفعل 
المنعكس الذى لايشترك فيه الا 
أقل قدر من العناصر العصبية. 
أنظر : فعل منعكس 
منفستو الحزب الشيوعى 


عط 01 0خأدع]أص ةدام 
بهم غ151 0111© 


* أول برنامج للشيوعية العلمية 
يعرض لأسس الماركسية. ألفه 
ماركس وانجلزء ونشر فى بداية 
عام 1848. الفصل الأول يقرر أن 
تاريخ تطون المجتمغات هو تاريخ 


المعجم الفلسفهك 


الصراع الطسبقىء وأن زوال 
الرأسمالية أمر محتوم» ويرسم 
الطريق إلى تحقيق الشيوعية. 
والفصل الثانى يبرز الدور التاريخى 
للحزب الشيوعى على أنه حزب 
الطيقة” المابدلة والفصدق لالت ينقد 
التيارات البرجوازية التى تتستر 
وزاء لما لك الاقببتر أكية رفي 
نهاية الكتاب عبارة تحولت إلى 
شغان' اعمال الغالم لتحدؤا": 


منفصل 
1ع ص015[0ا رعبالء 1ن زولط 
"هو ما لا يوجد لأجزائه لا 
بالقوة ولا بالفعل شئ مشترك يتلاقى 
عنده طرفاه» كالعدد والقول". 
(الغزالى» معيار العلمء 203) 


منفصلة (ال) 
(ع71) 1ن زواط 
(قا) ع/اأأعمه[ؤأما 
* هى التى يحكم فيها بالتنافى بين 
القضيتين فى الصدق والكذب معاء 
أى بأنهما لا يصدقان ولا يكذبان 
أو فى الصدق فقط أى بأنهما 
لا يصدقان ولكنهما قد يكذبان أو 
فى الكذب فقط أى بأنهما لايكذبان 
لتنافى فان حكم فيها بالتنافى فهى 
منفصلة موجبة فإذا كان التثنافى 
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فى الصدق والكذب سميت حقيقية 
كقولنا إما أن يكون هذا العدد زوجاً 
أو فرودا: فإن قولنا هذا العدد زوج 
وهذا العدد فرد لايصدقان معا 
ولايكذبان. فان كان الحكم فيها 
بالسافن .فى الصندق فقط فين مائعة 
الجمع كقولنا إما أن يكون هذا الشئ 
كبخرا أو حجراء فاق قولناابهةا النء 
شجر وهذا الشئ حجر لايصدقان 
وقد يكذبان بأن يكون هذا الشئ 
حيواناً. واذا كان الحكم بالتنافى فى 
الكذب فقط فهى مانعة الخلو كقولنا 
لمتكا أن لكنوق هذا الشة الأتهرا 
ولاشنج زا فان قولذا هذا الشيء لاجر 
وهذا الشئ لاحجر لايكذبان وإلا 
لكان الكيه شحرا وككر اهمها وقد 
يصدقان بأن يكون الشئ حيوانا. 
وإن كان الحكم بسلب التنافى فهى 
منفصلة سالبة. فإن كان الحكم 
بسلب التنافى فى الصدق والكذب 
كانت سالبة حقيقية كقولنا ليس إما 
أن يكون :هذا الإنسان أسود أو كاتيا 
فانه يجوز اجتماعهما ويجوز 
ارتفاعهما. وإن كان الحكم بسلب 
التنافى فى الصدق فقط كانت سالبة 
مانعة الجمع كقولنا ليس إما أن 
يدون هذا الإتسارة حيو انا .أو أسوخ 
فانه يجوز اجتماعهما ولايجوز 
ارتفاعهما. وإن كان الحكم بسلب 
المنافاة فى الكذب فقط كانت سالبة 
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مانعة الخلو كقولنا ليس إما أن 
يكون هذا الانسان روميا أو زنجيا 
فانه يجوز ارتفاعهما ولايجوز 
اجتماعهما 


(تعريفات الجرجانى) 


منفعه (مذهب ال...) 


#6 


01 


ريت راع راع للفاق 
ع مذ 3غ]1 انا 


(1) دعا إليه جرمى بنثام (1748- 
2)وجيمس مل (1773- 
6) وابنه جون ستيوارت مل 
(1873-1806). ويعرف بنثام 
المنفعة بأنها 'خاصية الشئ التى 
تجعله ينتج فائهة أو لذ رد كيز ا 
أو سعادة؛ أو خاصيةالشي التى 
تجعله يحمى السعادة من الشقاء أو 
الألم أو الشر أو البؤس بالنسبة إلى 
الشخص الذى تتعلق به المنفعة. 


دعام أعمصاهم عطا 10 ملاع لم2 ام]) 
(3 5 ,1 .! بولة مد 


(2) توسع مل فى فهم معنى المنفعة 


فجعلها تقوم على أساس المنافع 
الدائمة للانساق يوضعفه كاننا يتقتم: 


منهج 


ع لطعم لا رلمطغه لمر 


*(1) المنهج على العموم هو الطريق 


الواضح فى التعبير عن شئء أو 


باب الميم 
فى عمل شئء أو فى تعليم شئ» 
طبقا لمبادئ معينة» وبنظام معين» 
وبغية الوصول إلى غاية معينة. 
*(2) ظهرت فى القرن السابع عشر 
كتب تتناول مسألة المننهج: 
"الأرجانون الجديد" لبيكون» "المقال 
فى المنهج'لديكارت؛ "طب العقل" 
لتشرنهاوسء» "البحث عن الحقيقة" 
لمالبرانشء» 'فن التفكير" لفلاسفة 
بوررويال. 
يقول ديكارت: المنهج عبارة عن 
قواعد مؤكدة بسيطة إذا رعاها الإنسان 
مراعاة دقيقة كان فى مأمن من أن 
(قواعد لهداية العقل» 371) 
منهج ذاتى 
ر(ءاأأعع طب 5) لمطخء اللا 
عاأعاعه طناك عل 0طغة ا 
* هو الاستبطان الذى لايدرك إلا ما 
يبدو للشعور فى لحظة ما. 
منهج مقارن 
رب( 313111م21 0 © ) لم0طخء لل 
3137م مره عل ه0طغة ىا 


* المنهج المستخدم فى العلوم 
الاجتماعية. يقول دوركايم "المنهج 
المقارن هو الأداة المثلى للمنهج 
الاجتماعى. إن علافة التريخ 


اليعجم الفلسفه 
بالاجتماع مثل علاقة الأجرومية 
اليونانية أو اللاتينية أو الفرنسية بالعلم 
الجديد المسمى بالأجرومية المقارنة". 


(282 ,50019125 5عع م501 أء عأعه10م1اء50) 


مواضع مشتركة 
مام <الاع لأ 
أصول عامة يرد إليها كل برهان» 
وهى الكليات الخمس. 
(مجمع) 


3- 


مواضعة 
ماصع امه ردره لامع اموه 
* اصطلاح استخدمه بوانكريه للدلالة 
على أن مبادئ العلوم وبالأخص 
مبادئ الهندسة ليست أحكاما 
تركيبية عقلية أو وقائع تجريبية 
وإنما هى مواضعات. ومن بين 
مختلف المواضعات لنا الحق فى 
الاختيار بشرط أن نستند فى هذا 
الاختيار إلى التجربة. ولهذا فإن 
المواضعات ليست تعسفية. 
(11! مطء بعتقتهم 26 ,عمغطلاهمنردا'! اه عممعاء5 هل) 
مواضعة (نظرية ال...) 


كأ ده ماع01 
ع م”ذ اق صصم امع اموه 


* مذهب يمثله بوانكريه ودوهيم 





629 5 


وهوج و دنجلر وادنجتون ويدور على 
القول بأن قوانين الطبيعة مجرد إيداع 
عقلى أو قرارات تعسفية» وأن العلم 
الطبيعى النظرى ليبس إلا بناء منطقى» 
وأن هذا البناء هو الذى يحدد خصائص 
عالم مصطنع. 

مواضعة منطقية 


,(أ3ء091٠)‏ 1د أأهده 0011© 
عناوأوه0| عمدذأاقصصه تأامع ممه 


* نظرية أنشأها شليك عاءناطاء5 
وكارناب م03123 ولوكاشيفتش 
52 وتارسكى 121511 
وكوين 010116 وسترومصن 
0501 . ومفادها أن اللغفة 
ابتداع إنسانى من حيث إن 
الإندسان هو صانع ألفائتيتا 
وقواعدهاء وأن قوانين المنطق 
ناشئة عن هذه القواعد. 


مواطن عالمى 
ع1 0م00 رقق16 امم 0510© 
* اللفظ الافرنجى مكون من 
مقطعين باللغة اليونانية. المقطع الأول 
9 بمعنى عالم والمقطع الثانى 
65 بمعنى مواطن. رؤية مقدمة 
من الرواقيين تدور على أن الإنسان 
بطبيعته مواطن عالمى ولكنه ينتمى 
إلى مجتمع معين بحكم الغرف. 
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موب 


غ101 بطغخوعطآ 
(1) انقطاع كلى. بقول الجرجانى فى 
تعريفاته: "تعلق جوهر النفس 
بالبدن على ثلاثة أضرب: الأول 
إن بلغ ضوء النفس إلى جميع 
أجزاء البدن ظاهره وباطنه فهو 
اليقظة وإن انقطع ضوؤها عن 
ظاهره دون باطنه فهو النوم أو 


باب الميم 


موجود 


ع2 روداع8 


*(1) عند الجمهور إنما يدل به على 


حال ةإما فى الشئ كقولهم وجدت 
القنالة :مرحو «الحملة نما يدل 
يصرح بهء ولذلك ظن بعضهم أنه 
يدل على عرض" فيا الشين' لاظلى 


اولساء لف ينمتن ان 
يلتفت إلى ذلك". 
(ابن رشيدء تليخص مابعد الطبيعة, 9: 10) 
*(2) أول ما يقع فى تصور العقل. 
بقول ابن سينا: "الموجود لايمكن 
أن يشرح بغير الاسم لأنه مبدأ 
أول لكل شرح فلا شرح له بل 


ب العم غ1 المأمعم هآ ,ملطضظ .]آ) ثه ثقدم ف , النفب . ئلا ث سط 
(97.ص ,123115 صورنة دقوم فى م 


وفى الأساطير اليونانية "النوم” سئ , 
5 هيوق أخ الموت 11322405 
وهما متماثلان فى الهيئة ويعيشان 


بالكلية فهو الموت". 

ومعنى هذا النص أن النوم 
والمسوت من جنس واحد لأن الموت 
هو الانقطاع الكلى والنوم هو 
الانقطاع الناقص. وهو نفس المعنى 
الوارد لدى البدائيين إذ يتصورون أن 


النوم أخ الموت. 


(النجاة» 200) 

*(3) عند ابن رشد "الموجود يقال على 

أنحاء: أحدها على كل واحد من 

المقولات العشر وهو من أنواع 

الأسماء التى تقال بترتيب وتناسب» 

لا التى تقال باشتراك محض ولا 

بتواطؤ؛ ويقال على الصادق وهو 

الذى فى الذهن على ماهو عليه 

00 حعاج الذهن: كتولا كن الطديعة 
.زم ,1935 ,بو5ع0172) أمعاعمخ ,لعأموعم8) - هن كدو هل - 

(69-79 موجودة. هل الخلاء موجود؟ 


ويصوره يوربيدس فى جلباب أسود 

ممسكا بيده سيفه القاتل. 

(2) يرى برستد أن نصوص الأهرام 
هم متجل. لأقد ثووة'انسانية 


اليعجم الفلسفه 
ويقال أيضاً على ماهية كل ما 
له ماهية وذات خارج النفسء» سواء 
تصورت تلك الذات أو لم تتصور". 
(تلخيص مابعد الطبيعة»ء ص8) 
ثم يستطرد قائلاً: "قد قلنا: إن 
الموجود يقال على أنحاء إلا أن الذى 
نقصد هاهنا منه هو الذى يدل على 
المقولات العشر التى تنزل منزلة 
الأنواع للجنس الموضوع لهذه 
الصناعة. وبين أن دلالة الموجود 
عليها ليس باشتراك محضء إذ لو 
كجان تلق كناناك ليا كان جنسا 
موسوها لصكافة و احذةه :وف هذه 
الصبتئاعة: :ولا كناخ يكنون هاهنا 
مكرتولاك أقيزة تسح نها انمد 
أولى» كقولنا: إن الموجود منه ما هو 
بالقوة ومنه ما هو بالفعل إلى غير 
ذلك ميق المتكيو لاف الذاتية الت تلق 
له. والقضية التى موضوعها اسم 
مشترك ليس يلفى لها محمول ذاتى. 
وذا عله نين لمن زول صباعة 
المنطق: 
ولايدل عليها ايضاً اسم الموجود 
دلالة تواطؤ لأنها لو كانت كذلك لكانت 
المتؤلات لكشن جنسا واهدا أو تحت 
جس واحدء والحس يشهد بتغايرها 
وكثرتهاء وإن كان بعض من سلف من 
القدماء قد كانوا يرون أن الموجود 
واحدء ولكن الذى قادهم إلى ذلك ترك 
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تأملهم للمحسوسء وانقيادهم إلى اقاويل 

سوفسطائية وقد ناقضهم أرسطو فى 

المقالة الأولى من "السماع". 
وإذا كان هذاء كما قلناء ولم يكن 

اسم الموجود يدل على المقولات العشر 

باشتراك محض ولا بتواطؤ فلم يبق أن 
يدل عليها إلا بضرب من ضروب 
التشكيك وهى دلالة الأسماء التى تدل 
على أشياء نسبت إلى شئ واحد نسبة 
تقديم وتأخير على ما سيظهر من 
أمرها كقولنا فى الأشياء المنسوبة إلى 

الطب طبية وإلى الحرب حربية. 
(ابن رشد» تلخيص مابعد الطبيعة» 34-33) 

*(4) قد يدل بلفظ الموجود على 
التمتمة انق قريطظ الفخسكول 
بالموضوع فى الذهنء وعلى 
الألفاظ الدالة على هذه النسبة 
سواء كان ذلك الارتباط ارتباط 
انكان اردنت صنادفا أن كاذنا 
بالذات أو بالعرض. 

*(5) الموجود ينقسم إلى ما بالقوة وإلى 
مابالفعل. والموجود إما أن يكون 
جوهراً أو عرضاًء وإما أن يكون 
واجب الوجود أو ممكن الوجود. 
وكل موجود. إذا التفت إليه من 
حيث ذاته من غير التفات إلى 
غيره؛ فاما يكون بحيث يجب له 
الوجود فى نفسه أو لا يكون. فإن 


> 2 





وجب فهو الحق بذاته الواجب 
وجوده من ذاته... وإن لم يجب 
لم يجوز أن يقال إنه ممتنع بذاته 
بعد مافرض موجوداً؛ بل إن قرن 
باعتبار ذاته شرطء مثل شرط 
عدم علته» صار ممتنعا؛ وأما إن 
لميقرن به شرطء ولا حصول 
علة ولا عدمهاء بقى له فى ذاته 
الأمر الثالث وهو الامكان» فيكون 
اعتجيان ذانه الشيعم اذى لا بحت 
ولا يمتنع. فكل موجود إما واجب 
الوجود بذاته» وإما ممكن الوجود 
بحسن ذاه 
(الاشارات والتنبيهات» ما بعد الطبيعة) 
(6) فى مقابل عدم. "اسم الموجود 
يقال على معنيين: أحدهما على 
المتبتادق المضير “عه بال ايظلة 
الوجودية؛ والآخر على الذى 
يقابله العدم؛ وهذا هو الذى ينقسم 
الى الأجناس العشرة؛ وهو 
كالجنس لها" 
(ابن رشدء تهافت التهافت؛ 303) 
واالفوحوه الدى: تنعت الضادة 
فو متت في الأذيعات" 
(نفس المرجع؛ 304) 
موجود بالعرض 


رأدرءل10أع36 بلاط وصاعظ8 
أمعل0أء36 قم ماع 


* عند ابن رشد "الموجود بالعرض 


باب الميم 


ليس يتصور فى الموجود المفرد؛ 
فان ذات الشئ وماهيته ليست يمكن 
أن تكون بالعرضء وإنما تتصور 
عند نسبة الموجودات بعضها إلى 
موجودين واقتضت تلك النسبة أن 
يكون أحدهما فى ماهية الثانى - 
مثل وجود المركز للدائرة أو 
معادلة الزاويتين القائمتين لزوايا 
المنلنث - أو أن يكون كل واحد 
منهما فى ماهية صاحبه مثل الابن 
والأب» قيل فيهما إنهما موجودان 
يالذات.:ومكن :لم يكن ولا فى ماهية 
واحد منهما أن يوجد الآخر قيل إن 
ذلك بالعرضء مثل قولنا البناء 
يضرب العود والطبيب أبيض. 

(ابن رشد: تلخيص...9) 


موجون بذاته 


رأاع5 ]1 دا وصاعق8 
أ50 مع ممخعع 


*(1) عند ابن رشد هو الذى ليس له 


ولاصورة ولامادة ولاغاية. وهو 
المحرك الأول"'. 


*(2) عند سارتر هو الذى ليس فى داخله 


أية ثغرة يمكن أن ينفذ منها العدم. 


,1943 .لتهتصتاله0 بأصوغم ع1 أهء عنة"1) 


(29-34 .مم 


موجود عقلى 
م50ؤأة] ع0 ماع 
* يقال هذا اللفظ على المعانى 
المجردة الكلية» والتى ليس لها مقابل 
فى عالم الأعيان. 


موجود لذاته 
ب؟ااع1]5 :ه10 وواع85 
أ50 الامم مراع 


هو الموجود الذى يشعر بنفسه أنه 
قوة مريدة وفاعلة بشرط أن يكون 
هذا الشعور مباشرا ومن غير أن 
يكون مجرد تصور ذهنى. 
موجود نوعى 
وداعط دم1أ660م5 
* عند ماركس هو الماهية الانسانية 
أو هو الظاهرة الانسانية التى 
تنطوى على الفردية والجماعية. 
هذا المصطلح وارد فى كتاب 
فعتاتعشن " مقط نات اقتصبادية 
فلسفية 1848" 


مورفولوجيا 
لاو هامطمء هلا 
0101 طم 0“ 
*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من 
مقطعين يونانيين: 6م1101 
صورة: 10805 علم. ويُعنى 
بدراسة أشكال الأشياء. 
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(2) فى علم الحياة: دراسة الصفات 
المميزة للأنواع الحيوانية 
والعائلات النباتية. 
(3) فى علم الاجتماع: دراسة نماذج 
المجتمعات من حيث حجمها وكثافتها. 
(مجمع) 
موضوع 
أع[06 أعع 0 
(1) موضوع كل علم ما يبحث فيه 
عن عوارضه الذاتية كبدن الإنسان 
لعلم الطب فإنه يبحث فيه عن 
أحواله من حيث الصحة والمرض» 
وكالكلمات لعلم النحو فإنه يبحث 
فيه عن أحوالها من حيث الاعراب 
والبناء. 

*(2) فى التحليل النفسى: الشخص أو 
الشئ الذى تتجه إليه الدوافع 
الغريزية» والذى يمكن أن تجد 
فيه هذه الدوافع ما يشبعها. 

فى مقابل "ذات" 
أنظر: تموضع 
موضوع 
أع[لا5 رغأعع [طلناك 
فى المنطق الموضوع 'هو الذى 
يحكم عليه بأن شيئا آخر موجود له أو 
ليس بموجود له. مثال الموضوع قولنا 
زيد من قولنا زيد كاتب. 


4 5 
وفى هذ الحالة يكون اللفظ 

الافرنجى هو المقابل للفظ العربى. 

(النجاة» 13) 
موضوعى 
؟أأعع[00 رع بانع زط © 

(1) فى العصر الوسيط يقال هذا 
اللفظ على المعنى أو التصور. 
فى مقابل صورى 

(2) فى العصر الحديث يقال على 
مايوجد فى الأعيان. 
فى مقابل ذاتى 

موضوعى (مذهب) 

0و لامع [06 ,33:ذدا/اناععء زط © 

*(1) مذهب فلسفى يرى أن لمعرفة 
مردودة إلى حقيقة غير الذات المدركة. 

*(2) يطلق هذا الاصطلاح على 
نظرية كانط فى المعرفة من 
حيث إنهاتقرر القيمة 
الموضوعية لتصوراتنا. 

*(3) يطلق على المذهب الأخلاقى 
الذى يقرر أن القيم الخلقية نسيج 
وحدها 115ع0عع ذاه أى استحالة 
ردها إلى التقاليد أو العرف. 
أنظر: تموضع ونزاهة 

موقف 

نانأ5 ,31013نا51 
*(1) هذه كلمة هامة فى منطق ديوى؛ 





باب أالميم 
إذأن البحث عنده لايبدأ إلا من 
موقف مشكل ولاينتهى إلا بموقف 
وتتاشول: فالؤحدج المتظفية البسيطة 
عنده ليست هى المعطى الحسى 
الواحدء بل هى موقف بأسره. 
(جون ديوىء المنطقء الترجمة العربية» 827) 
*(2) فى الفلسفة المعاصرة: علاقة 
الموجود مع الموجسودات 
الأخرى وقه عند شارتر 
بدراسة هذا الاصطلاح فى كتابه 
"الوجود والعدم". 
(لالاند) 
*(3) لايمكن فصل مفهوم الموقف عن 
شاخصة فى موقف أو يضمها 
موقفء وكل ادراكء؛ لموقف ماء هو 
فى الوقت ذاته استجابة له؛ وهذه 
الاستجابه الأولى للموقف هى التى 
تعين دلالته ومعناه. 
ممائثل 
80310910 ركناه 82131600 
*(1) يقال على شئ تكون نسبته إلى 
شئ أخر كنفس النسبة بين ثالث 
ورابع. وهذه النسبة قد تكون نسبة 
مقدار رياضى أو نسبة وضع أو 
زمان أو غائية. 
أنظر: تشكيك ومشكك 
*(2) المماثلة هى اتحاد الشيئين فى النوع؛ 


النشجي الف ا أ 1 895 


أى فى تمام الماهية» فاذا قيل هما 
متماثلان» أو مثلان» أو مماثلان 
كان المعنى أنهما متفقان فى تمام 
الماهية, فكل اثنين إن اشتركا فى 
تمام الماهية. 

(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى) 
*(3) عند جوفروا سانت هيلير 
8111 111 5-/011703ع ل 
المماثئل مرادف للنظير» وتهو أن 
يكون بين العضوين فى الجسمين 
المختلفين تشابه فى المكان 
والاقتران» وإن اختلفت وظيفة 
كل منهما عن وظيفة الآخرء 
كاليد فى الانسان» والجناح فى 
*)4) عند كوفية م0116ا0) ومعظم 
علماء البيولوجيا فى القرن التاسع 
عشر المتماثلان هما العضوان 
اللذان يؤديان وظيفة واحدة» وإن 

اختلفت أصولهما التشريحية. 
(لالاند) 


ممازجة 
م خط نام ,011111111011 
* تشابه فى الأفكار والمعتقدات 
وَالعواظيف :بيسن شخصسين أو 
أكثر. واللفظ العربى من اقتراح 
بشر فارس. 


ممسيعم 
عاطأ055م 120 رعاطأ11112055 
*(1) فى المنطق مرادف للمتناقض. 
*(2) يفرق الجرجانى بين الممتنع 
والمحال من حيث إن المحال ما 
يمتنع وجوده فى الخارج» كاجتماع 
الحركة والسكون فى جزء واحد»ء 
على حين أن الممتنع ما يستحيل 
وجوده على الاطلاق. 
(التعريفات) 
مناسية "مذهب ال..." 


10د أأقصهادةءع06 
ع ماقمو وة3ع060 


* مذهب قائل بأن المخلوقات هى 
وأفعالها 'مناسبات" لوجود موجودات 
وأفعال أخرى بفعل الخالق. 
أنظر: علة عرضية 

منافر 

رودع دع اطدع: 15396 
ا طة 060530 

* استعمل فلاسفة العرب وعلماؤهم 
لفظ المنافر بمعنى الشئ غير 
المقبول أو المكروه أو المرغوب 
عنه أو المنافى. 
(يوسف مرادء مبادئ علم النفس العام» 75) 


أنظر: ألم 


6 2 
ده 
5 ألا 5 ركنا أنا 51121 
*(1) العامل الذى يحدث تأثيراً ماء 
ميكانيكيا أو كيميائيا فى أعضاء 
الاستقبال الحسى. 

(2) كل هاامق شان أن يعدت كف 
فى نشاط الكائفن الحى أو فى 
مضمون الخبرة الشعورية. 

(يوسف مراد) 

#(8 يوقو فى جم تجاية) يفي 
جسم حى يمتاز بقسط وافر أو 
يسير من النشاط ومن الإحساس. 


موناد 
10530 ,لددره 81 
(1) اللفظ الافرنجى أصله اليونانى 
95 ومعناه الوحدة؛ أطلقه 
أفلاطون على المثال. 
(. 15 إلا رعطة1تطم) 
'(2) ورد المصطلح الافرنجى عند 
ليبنتز لأول مرة فى عام 1695 
وذلك فى خطابه إلى دى لوبيتال 
1م1116 »2 الذى ألف أول 
رسالة له عن الحساب 
التكاملى. يقصد به جوهر بسيط 
حاصل على التلقائية» فلا يفعل 
بتحرك محرك مغايرء وتغيراته 
كلها من باطن» وحاصل على 
النزوع والادراك. 
(1929,141-146 ,ذتمةط ,عأعه20010ده381) 





ياب ألميم 


وئمة استخدامات عديدة لمصطلح 
95 فى القرن السابع عشر بمعنى 
الوحدة" إلى الحد الذى يمتنع فيه القول 
بأىئ هق بهذن الاستفد أبنت انما ف حك 
ليبنتز على استخدام المصطلح. وحيث 
إن أقليدس قد استخدم لفظ 00085 
بمعنى الوحدة فى كتابه المعنون 
(2651 ,111 ,وامعمرواع) واقتبسه ليبنتز 
فى رده على نقد 2)1[1ء711610 لحسابه 
التكاملى فإنسه يمكن القول بأن هذا 
الأفعدياس هبو السحيي فن. انتقاء هذا 


المصطلح. 
مونادية 
50 301 مه رتتردك أل دده لمر 
* المذهب القائل بأن الكون مؤلف من 
مونادات» أى من جواهر بسيطة 
روحية كل منها يمثل الوجود برمته. 
موهم 
كناعأ 6م5 ردنا0أءع6م5 
يبدو فى مظهر خداع من الحقيقة. 
(مجمع) 
مؤانسة 
121011 © 
اك © 


* اللفظ العربى من اقتراح بشر فارس ويفيد 
تضمن إدراك الأنا للآخر من حيث هو 
شخص لامن حيث هوشىء. 0 





المغجم الفلسفه 8 637 
ميجسطى (ال) ا 
عأدع وة مزاح ادعو ترام الكائية كينت بن قرة الحراتي: 

* | تخفيف الباء 
7 0 027 ميرولوجيا 
والمصطلح عنوان لكتاب من عأومامعععا ,لاوواومعمع الا 


تأليف أقلاديوس بطلميوس * لله أطقه نشخة 4 
الاسكند في ثلاثة 1 
او ا 0 (1939-18806) نلوموتهوم1 .5 
عضر جزء 01 5ناءعة12عء2]01 2001105 آ 10 5 
نظريته الفئات المجموعية. 
8م واللفظ اليونانى 8 00 دى : 0 : ّْ - 
واللفظة الافرئجية مشتقة من اللفذا 
1 : : زا 1 . | 1 يم. 
1 0 . اليونانية 70605 ومعناها الجزء. 
"لت ذية أ" أ | طن 0 7م فالميرولوجيا هى النظرية المنطقية 


(نلينو: علم الفلك عند التى موضوعها العلاقة بين 
العرب.ص224-221) والكتاب مر والكل. 

خلاصة ماتوصل إليه قدماء أنظر: فئات مجموعية 

اليو نان فى علم الفلك والر ياضة؛ 07 

والذى كان يعتبر المرجع الأكبر 

محش الطليع فى اللتتاله ع 0 رمه ارع1 © 
الاسلامى» وفى أوربا إلى عصر علاقة ظاهرة أو باطنة بها تبين 
النهضة:؛ أى بعد ظهور كتاب2 الأشياء والمعانى ونستطيع الحكم عليها. 
كوبرنيكس "عن دوران الأفلاك (مجمع) 
السماوية" سنة 1543. نقل كتاب : 

الاصي إلى الفري وي اميكائرة الدفاع 


,3015131 لاعع1 عع عع 
عودعغ]غ0 عل ع مردامقء016 


مندوة: واكحان ول مج عه 
باخراجه إلى هذه اللغة» فيما 
يقول ابن النديم» يحيى بن خالد 


أ 5 لاشعورية د دون الث بالقلو 
بن برمك. ولكن أشهر من نقلوه 5-0 رك 9 00 بالقلق 
تاقلا ين القرن الخالة الوكرى الذى يحدثه الصراع القائم بين 
(التاسع الميلادى): الأول الحجاج المطالب الغريزية والخوف من 


بن يوسف بن مطرء والثانى ارتكاب الاثشم. ومن أهم الوسائل 
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الدفاعية اللاشعورية الكبت أى منع 
دخول الأفكار والخبرات المؤلمة 
دائرة الشعورء والتبرير أى احلال 
حجج مقبولة اجتماعياً محل الدوافع 
اللاشعورية المعارضة للقيم 
الاجتماعية والأخلاقية» والنكوص 
أى الارتداد إلى أساليب سلوكية 
طفولية» والتقمص أى الاستجابة 
لرغبات الآخر كما لو كانت رغبات 
الذات» والاعلاء أى تحويل الطاقة 





الجنسية نحو أهداف غير جنسية. 

وفى مجال الطب العقلى تعد 
بعض الأعراض من الوسائل 
الدفاعية كالهلوسة والهذيان والأفكار 
المتسلطة والاندفاعات القهرية 
والأفكقار الهجاسية والمخاوف 
المرضية والقلق وتحويل الصراع 
النفسى إلى أعراض جسمية مثل 
تعطيل بعض الوظائف الحسية 


والحركية كما فى الهستيريا التحولية. 

ميكانيكا 

علاوأصقع6 ا رك أصةطاع»ع1/ة 
(ممص) 

* علم قوانين الحركة. 

ميكانيكا الكوانتم 


,31115 لأ 111 0101311110111 
ملام ةنال ع0 عناوأاصقء ١/6‏ 


* موضوعها دراسة حركة 


يأب الميم 


الذرات. أسسها لوى دى بروى عام 
98 حيدق اكضف الطابع الموجى 
والجسيمى للكميات الفيزيائية تم 
طورها شريدنجر وهيزنبرج فيما 
يسمى بمبدأ اللاتعين ويعنى أن سلوك 
ناسين الذر ف كيه الالشمالن. 


ميل 


ععمخلمع !1 ,لإعمعلمعة 1 

*(1) عند ابن سينا هو 'كيفية يكون 

بها الضدم مداقعا لما يمائعه عن 
الحركة إلى جهة ما" 

(رسائل - حدود - 95) 

*(2) فى علم النفس يعنى هذا 

الاصطلاح الحاجة أو الغريزة أو 

الرغبة. 


- 


مبمية 


ع نال أمطألا ,بام احم نالل 

* اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 

اللاتينى أعءندطادء أى المحاكاة» ثم 

أطلق على التمثيل بالحركات فقط 

بحيث لايمكن ترجمته بلفظ محاكاة. 
ولهذا فالتعريب أفضل. 














اليعجم الفلسفهى 


ناطق 
أعصصه 3 ,رلقصه 1ج 
* من له عقلء فيقال "الإنسان 
حيوان ناطق" 


نافع 


اانا راناأع5لا. 


*(1) عند كانط ما هو نافع قيمته 
ليست فى ذاته ولكن من حيث 
هو وسيلة لتحقيق غاية. 
(4 1.1.5 ©) 
*(2) النافع ملازم للسعادة فى مذهب 
السعادة الشخصية. 
(756 ,عأطامهدهماتطم عل غائله1:2 بأعصول .5) 


نبوة 
عأغغطممطط رلإععطمومرط 
* هى الإخبار عن معرفة ذات الحق 
وأسمائه وصفاته وأحكامه. وهى 
على قسمين: نبوة التعريف» ونبوة 
التشريع. فالأولى هى الإنباء عن 
معرفة الذات والصفات والأسماء. 
والثانية جميع ذلك مع تبليغ 
الأحكام؛ والتأديب بالأخلاق» 
والتعليم بالحكمة» والقيام بالسياسة. 


(اصطلاحات الصوفية للكاشانى» 94) 
نبى 

عغغطممطط عأعطممعصط 
* لغة: النبئ وصف من النبأ وهو 
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الخبر المفيد لما له شأن مهمء 
ويصح فيه معنى الفاعل والمفعول 
لأنه منبئ عن الله ومنبأ منه. والنبى 
بالتديد أكثر اسنتعمالاً أيدلت :الهمزة 
فيه ياءء أو هو من النبوة وهى 
الرفعة والشرف. ويطلق عند أهل 
الكتاب على الملهم الذى يخبر بشئ 
من أمور الغيب المستقبلة. وقيل: إن 
معنى أصل مادته فى العبرانية 
القية السمتكل يصبرت جور 
مطلقاً أو فى الأمور التشريعية؛ 
مقو عتننا من اوه الله إلية توكنا: 
فان أمره بتبليغه كان رسولاًء فكل 
رسول نبىء وما كل نبى رسول. 
(رشيد رضاء الوحى المحمدىء الزهراءعء 
8+ ص10) 
وفى تعريفات الجرجانى ...| 
"النبى من أوحى إليه بملك أو ألهم 
فى قلبه أوثبه يللرؤى الصالحة. 
فالرسؤل: اتصل» بالوحى الخاضن: الذى 
فرق وحن النيوف أن الرسول هودق 
أوحى إليه جبريل خاصة بتنزيل 


الكقافي مرا ازا 
وعن علاقة النبى بالعامة يقول 
ابن سينا: 


"للا بذ 5 له أن 35 1[ بشئ 
من معرفة الله تعالى فوق أنه واحد 
حق لا شبيه له. أما أن يتعدى بهم 
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إلى تكليفهم أن يصدقوا بوجوده وهو 
غير مشر إليه فى مكان» ولا هو 
خارج العالم ولا داخله. ولا شئ من 
هذا الجنس فقد عظم: عليهم الشغل 
وشوش فيما بين أيديهم الدين". 

(النجاق 499-498) 


نتيجة القياس 
موأكنااع ه00 رلرهأكناكءده© 
* اللازم إذا لزم أى الذى ينتهى إليه 
القياس. 
(ابن سيناء النجاة» 33) 
أنتج > عمباعومه 


2. 


منتج > 0122110221© 


نتيجة صورية 
31 اه ,بمةاامعءه© 

*(1) تقال على قضية مستنتجة من 
قضية أخرى مباشرة بموجب 
قوانين المنطق ليس إلا. 

*(2) تقال أيضاً على قضايا أقل أهمية 


(لالاند) 


نجاة (كتاب ال) 
121231 
* هو ملخص كتاب الشفاء. وقد 
دللت المستشرقة الفرنسية جواشون 
على أن القسم الأكبر من الهيات 
'النجاة" وأجزاء مهمة من كتاب 
النفس مأخوذة كما هى من 'الشفاء". 


باب الفون 

مزاع رعأزاع 

*(1) استعمل المصطلح الافرنجى فى 
القرن التاسع عشر للدلالة على 
سلع من طراز ممتازء ثم اتسع 
معناه للدلالة على المراتب العليا 
من النبالة. وأول استعمال 
للمصطلح هو عام 1823 كما 
جاء فى قاموس اكسفورد 
الانجليزى.بيد أن ذيوعه فى 
مؤلفات علم الاجتماع وعلم 
السياسة لم يكن إلا فى نهاية 
القرن التاسع عشر فى أوربا وفى 
الثلاثينيات من القرن العشرين 
فى بريطانيا وأمريكا. 

*(2) يقسم باريتو 286:0 النخبة إلى 
الذين يؤدون فووا فى الحكم» 
مباشرة أو بطريق غير مباشر. 
ونخبةغير حاكمة تضم الآخرين. 
والنخبة تمثل الارستقراطية. 

لمعه لمتكا عط ,منععوم ‏ ملع5 0711 

(1422-3 .مم ,111 ,تاملعمو 


نرجسية 


©1550 3155لا رتتردأوواءء: ق للا 
*(1) المصطلح الافرنجى مشتق من 
الأسطورة الإغريقية عن 
'نرسيسوس" الفتى الجميل الذى 


رفض أن يستجيب لحب آلهة 
الحياة فعاقبته آلهة العدالة بأن 
أوقعته فى حب صورته المنعكسة 
فى الماء. وبعد أن أغرق نفسه 
حولته الآلهة إلى زهر النرجس. 
*(2) يقصد بها فى التحليل النفسى 
تلك المرحلة التى تتميز بميل 
الفتقل إلى (تفاة ذانهموضوعا 
الحالات المرضية وخاصة فى 
الأمراض العقلية. 
ويميز التحليل النفسى بين 
النرجسية الأولية وهى مرحلة طبيعية 
من حياة الرضيع عندما يكون 
"الليبيدو" متعلق بجسم الرضيع. 
والنرجسية الثانوية عندما تسترد 
الموضوع الخارجى فتتركز من جديد 
عادة فى بدء المراهقة. 
نرفانا 
هحة مألا 
*(1) 8 . 5 يتى يعنى "الاطفاء" 
بلا ألم؛ وينشأ من جراء الاعدام 
الأخلاقى للذات. والنرفانا 
فصييلا هن علن: النهز: الغالن: 
أ) السعادة فى هذه الحياة الدنيا 
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بفضل القضاء على الأنانية. 
ج) اعدام الوعى الذاتى. 
*2) عند شوبنهور انكار إرادة الحياة 
اتكنتار انكاماء أى هدر اميل الي 
بقاء الذات والنوع. 
(197 ,انآ بأآعث/الا عامآ) 
نزعة 
م3 طأاعم] رده اوس لم1 
* ميل تبباور فى الشعور وأصبح 
(يوسف مرادء» مبادئ علم النفس العام» 41) 
نزوع 
م0 عغغممم رعأاأعممم 
* عند ليبنتز هو فعل من المبدأ الباطن 
فى الموناد الذى يحدث التغير أو 
الانتقال من إدراك إلى إدراك. 
(15 ,عاع3160220010) 
أنظر: موناد 
نسبة الذكاء 


,(10) غأضع01ناو ععدرعنزااء11 
عع مع و ذااعغما “ل غخمع 0006© 


* طريقة لتقدير الذكاء بالقياس إلى 
المتوييط وهر رد خنية اداح كدي 
العمر العقلى على العمر الزمنى. 
ولازالة الكسور يضرب خارج 
القسمة فى 100. فالطفل الذى 
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عره العقلى :12 وعمره الزمتى 
14 تكون نسبة ذكائه 
5 - 100 12/14 
نسبى 
داع رع اأخأداعع 
فى مقابل مطلق 
أنظر: مطلق 
نسبية (مذهب ال...) 
عمذا/ اداع رتترد اناا جاع 82 
* مذهب يقرر أن المعرفة نسبة بين 
العارف والمعروف. 
نسبية (نظرية ال..) 


,(05 بمصمعط1) بطااااخداعع 
(3اعل عقممغطا)غ]ااأواعم 


ترجع إلى أينشتين وقد ألفها عام 
5 وتستند إلى المبدأ القائل 


# 


بأنه "من المحال تعيين حركة 
مطلقة عن طريق التجربة أي كان 
نوعها. وبالتالى انتفى فرض 
الأثير لآنه حتى مع افتراض 
وجوده فانه يخلو من الأجزاء 
بحيث يصبح التساؤل عما إذا 
كانت الأرض هن أو هناك هو 
تساؤل بلا معنى. 
نسبية اللغة 
( 119101511 اا ) بإ الجاع 
* المصطلح الافرنجى من وضع 


باب الفوى 


فرتشيو روسى لاندى يفيد أن بنيان 
أى لغة يؤثر على تفكير الانسان» 
وطريقة ادراكه للواقع» وأسلوب 
مواجهته لهذا الواقع 


05 5علع106010 ,تلصقآ أووم] وااعتصسعط) 
10 يعنهد ,الداع ع1أواناعوملا 


(1973 ,واعاة1أطنام 


نسسية المعرفة 
رعولعالتاممعا 01 بإالاتخاداع ع 
352 أقصصم 3ا عل 6]أ/انأجاعه 


*(1) عند هاملتون هذه النسبية من ثلاثة 
حدين يجمع بينهما فى الحكم» 
معروف يحد أحدهما الآخر» ونسبة 
بين جوهر وعرض فيدرك الجوهر 
بالعرض ويدرك العرض بالجوهر. 
فكل مدرك إذن نسبى ولهذا فان 
اللرطاق لوامدرك: 

*(2) عند كانط هذه النسبية ترجع إلى 
استحالة موضوعات الميتافيزيقا: 
الحرية والخلود والله. 

*(3) عند سبنسر هذه التسمية تستند إلى 
القول بأن أية فكرة يستحيل إدراكها 
إلا عندما نعارضها بفكرة سابقة 
مختلفة عنها أو شبيهة بهاء وعلى 
ذلك يستحيل إدراك المطلق لأنه 
لايوجد شئ خارج المطلق حتى 
يختلف عنه أو يشبهه. 


المعجم الفلسفه 
نسق 
ع مغ كلاك رلاتاع أ 51/5 
*(1) المعنى اللغوى: جاء فى 
القاموس المحيط؛ ما يأتى: 
"النسق... ما جاء من الكلام على 
نظام واحد. والتنسيق والتنظيم» 
أى أن النسق ينطوى على معنى 
النظام أو الترتيب. وبهذا المعنى 
يطلق النسق على المجموعة 
الشمسية والمجموع العصبى. 
0 المعنى المنطقى: مجموعة من 
القضايا المرتبة فى نظام معين» 
بعضها مقدمات لايبرهن عليها 
فى النسق ذاته» والبعض الآخر 
يكون نتائج مستنبطة من هذه 
المقدمات. 
*(3) يصنف النسق إلى نسق مغلق 
ونسق مفتوح. 
(مراد وهبهء المذهب فى فلسفة برجسون» 
دار المعارف؛: 1960» الفصل الأول) 
نسيان 
أأطنا0 روسمأغأعوممط 
فقدان طبيعى فز أو نهائى 
لبعض ما اكتسب سابقا من ذكريات 
ومهارات حركية. 


(يوسف مراد) 
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نسوية 
ع لمطك اماع رتمكتصتطعع 
* يقال إن المصطلح الإفرنجى 
يوحى بأنه مذهب ولذا فترجمته بالنسوية 
أقرب للصواب فى رأيى. 
وقد شارك موليير فى اثارة قضية 
المرأة من خلال نقده اللاذع 
للمتحذلقات إلا أن الوعى الاجتماعى 
بهذه القضية بدأ مع الثورة الفرنسية 
التى شاركت فيها المرأة. ففى 1798 
ساهمت النساء مع أولمب دى جوج 
59 06 0190206 فى صياغة أول 
عريضة تطالب بحقوق المرأة كمواطنة 
فى سبعة عشر بنداً. 
نسيج وحده 
5 ألاك 
* لاثانى له. وأصله. فى اللغة 
العربيةء الثوب الذى لايُسدى على 
سُداه ‏ لرقته ‏ غيرره من الثياب. 
وقيل نسيج وحده هو المصيب الرأى 


نشاط 
ماع46 ,لإ العم 
(1) عملية عقلية أو حركية تمتاز 
بالتلقائية أكثر منها بالاستجابية. 
والنشاط على أنواع فمنه ما هو 
آلى ومنه ما هو تركيبى ومنه ما هو 
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عملى ومنه ما هو حركى. 
(مجمع) 
*(2) هذا المصطلح أطلقه الفرنسيون 
منذ قرنين للدلالة على جملة 
ظواهر نفسية مردودة إلى الإرادة 
والغرائز والميول والعادات. 
*(3) يرى بول جانيه أن الفلسفة 
تعارض فكرة النشاط وأن جميع 
الفذازين القليقية متمفة إما كل 
رد هذه الفكرة إلى فكرة أخرى 
وإما على حذفها. فكل من 
المدرسة التجريبية والترابطية 
نافية لفكرة النشاط بدعوى أن 
بانتقال شئ ما منها إلى معلولهاء 
ومن ثم ليس إلا التتابع أو المعية. 
نشأة الألهة 
عأم0 وغ ! ,لامرمومعط 
* تاريخ الحكومة الآلهية للكون 
ابتداء من أورانوس (السماء) إلى ابنه 
كرونوس إلى مملكة زيوس ابن 
كرونوس ورئيس آلهة الأولمب. 
إخصاء كرونوس لابيه 
أورانوس بدافع من أمه الأرض 
وهروب زيوس خوفا من أن يبتلعه 
أبوه كرونوس. 
الأرض وزيوس هما ألفا 


باب الفون 
وأوميجاء البداية والنهاية» فى تاريخ 
الكون عند هزبود. 
الأرض الأم فى البداية» تلد بدون 
تدخل الذكر وتجامع أبناءهاء وزيوس 
أبو الآلهة والبشر. 
نشأة المعرفة 
5 نمع لما 
* اللفظ الإفرنجي مأخوذة من لفظين 
يونانين» الأول مشتق من لفظ 20115 
ويعنى العقل أو المعرفة وهو يعنى 
أن المبادئ العقلية من تجربة 
وعلاقات ومتضايفات تنطوى على 
"الذكاء". أما اللفظ الثانى فيعنى توليد 
مضمون عقلى جديد. 
واللفظ من وضع سبيرمان. 


110 ن) ,لتتتطا ع17أهع1ن) بتلولمتتتوعم5) 
(3441 .مم ,1930 


نشوء الفرن ونشوء النوع 
15م 0ق دأدع 0200611 
عدغدع وماأطام غهء عوغ مع ومغم0 


* مصطلحان من وضع هيكل 
أععاءع813 (1866) ويعنى بهما 
التطون الفردى :و التوكن اللكائنات 
العضويةء وكل منهما يتأثر 
بالآخر ويؤثر فيه. وهذا التأثير 
المتنبادل يعكى, الورحدة العطنوية 
بين الجزء والكل. 


نصل أوكام 
(06©>©217215) 13201 
مقعع0 '0 853501 


* نسبة إلى وليم أوف أوكام؛ وصيغته 
"لا ينبغى أن نكثر من افتراض 
وجود كائنات بغير مبرر”. 

وقد قال أوكام هذا المبدأ بمناسبة 
القلاقت الذئ كان قائما بين الأسمبيق 
والواقعيين حول الأسماء الكلية» مثل 
انسان. الواقعيون - وهم من أنصار 
المذهب الأفلاطونى - يزعمون أنه 
إلى جانب الأفراد الجزئية مثل زيد 
وعمروء هناك 'إنسان" عام هو الذى 
نطلق عليه الاسم الكلى؛ وهاهنا قال 
أوكام مبدأهء وهو يقضى بألا ضرورة 
لزعم وجود هذا الإنسان العام أو مثال 
الإنسان مادام افتراض وجود الجزئيات 

وحدها يكفى لتفسير الأسماء الكلية. 

نطق 

60 رلرموقع] 
*(1) يشير ابن سينا فى 'رسالة فى 
المنطق" إلى أن النطق هو 
إحدى خاصتي الإنسان أما 
الأخرى فهى العلم. 
*(2) عند كانط النطق قوة دراكة 
حاصلة على أفكار ثلاث ترد 
إليها جميع المعارف لتتحقق 





8 647 
الوحدة التامة فى الفكر. هذه 
الأفكار هى: العالم والنفس والله. 
نظام 
00 برعل 0 
*(1) أحد معانى العقل الأساسية. 
*(2) نظام الطبيعة هو اطراد الحوادث 
طبقاً لقوانين معينة. 
*(3) نظام اجتماعى هو جملة القوانين 
بعل 0 لزنه ثلا بيج لل 
* فكرته الأساسية أن السلطان المطلق 
للدولة قد انتهى لأنه عائق أمام التقدم 
العالمى. ومن شأن هذه الفكرة 
الاسهام فى مجاوزة القوميات؛ ومن 
شم فالنظام العالمى الجديد لاهو 
غربى ولا هو شرقى. وهذا بدوره 
يفضى إلى تأسيس اقتصاد جديد» 
ونظام تربوى جديدء ودين جديد؛ . 
وحزب سياسى جديد عضويته انسان 
الجمافير 12030 51355. وثمة 
مصطلحات أربعة أدمجها فى وحدة 
اسمها 'رباعية المستقبل" يدور عليها 
النظام العالمى الجديد: 'كونية 
وكوكبية واعتماد متبادل وابداع'. 
(مراد وهبيه. فلسفة الإبداع» دار العالم التالث» 
6 ص 93) 
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نظر 
,31017اناءعع50 
مة3اناعغم5 


*(1) أغلب الظن أن المصطلح 
العربى لم يستخدم إلا فى القرن 
العاشر الميلادى» وهو يعنى ما 
يتصل بنظرية المعرفة. وأول 
مَنْ استخدمه أمونيوس هرمياس 
تلميذ أبرقلس فى مقدمته لكتاب 
ايساغوجى لفورفوريوس 
وأغلب الظن كذلك أن الشائع لدى 

علماء الكلام ليس المقابلة بين نظرى 

وعملىء, ولكن بين علم عقلى وشريعة. 

*(2) فى علم الكلام وبالذات فى 
الجزء الخاص بالفرق الاسلامية 
فان النظر يعنى الجدل. 

نظرى 

أ3اناءغم5 رع داباءععم5 

(1) هو الذى يتوقف حصوله على نظر 

(تعريفات الجرجانى) 
بالموضوعات التى لامقابل لها 
فى التجربة. 
نظرية 
عمط 1 ,لرمعط1 
(1) مرادفة للفظة 'نسق”. أى أنها 


ياب الفون 


تطلق على مجموع المسلمات 
والمبرهنات» ولاتقال على قضية 
واحدة من قضايا النسق. 

*(2) جطلية :تورات :مؤلفة تأليفاً 
عقلياً تهدف إلى ربط النتائج 
بالمقدمات. 

03 فرض علمى يمثل الحالة الراهنة 
للعلم ويشير إلى النتيجة التى تنتهى 
حقبة معينة من الزمان. 

لتقم [1آ ,...ممناع نا لممام]1 ,لمممعظ8 .0) 

(4 5,/اآ باه 

*(4) عند هيدجر النظرية عبارة عن 
افتراض المقولات التى تكون لها 
وظيفة سببرنطيقية ليس إلاء 
وخالية من أى معنى أنطولوجى. 
ومن ثم تهيمن الخاصية الاجرائية 
للتفكقير الحسابى. وهذه الفكرة 
واردة فى بحثه بعنوان: 


عل عطاعةا 12 اع عتحامهدهائطام 18[ عل ملظ 2]آ) 
ركالة© ,رأطة10ا 11611682870 0م[ رعؤومعم 15 
(180.م ,1966 ,متمد اله 


* فى مقابل المعرفة الساذجة» وهى 
المعرفة التى لاتستند إلى مجموعة 
من التصورات العلمية. 

نعمة الهية 

6186 رعع6:3 

* اصطلاح لاهوتى يقصد به عون يأتى 

من الله إلى الانسان على سبيل المنحة. 


اْ؟ْْ ااي 649 


نفس 
6 ,أن501 

*(1) فى اللغة اليونانية اللفظ المقابل 
هو 8ع0لا5م ويعنى النفس 
والتفس ثم أصبح معناه الروح. 
وقد اتخذت النفس شكل الطائر 
أو الثعبان. وكان ينظر إليها 
على أنها ظل الإنسان المتوفى. 
ويقال إن هذا اللفظ عزوم لم 
يطلق إلا على أرواح المتوفين. 
وكان المشتركون فى جنازة 
المستوفى يرتدون زى النساء 
طلبًا لعطف إلهة الارض ديميتر 
مع 10611 . 

*)2) تصور طاليس النفس على أنها 
قوة محركة وأنها منتشرة فى 
الكون. وهذا هو معنى قول 
طاليس إن الأشياء مملوءة بالالهة. 

(19,411317 405 ,1 ,13أمة ع10) 
ويرد لفظ 'بسيشيه" فى شذرات 

ديمقريطس وهى تعنى العقل أو النفس. 

وثمة قدر من "البسيشية" فى كل مكان» 

أو بعبارة أخرى العالم كله حى. 

*(2) فى الأساطير اليونانية النفس 
علوم بسيشيه أميرة رائعة 
الجمال وموضع غيرة من 
أفروديت الهة الحب والجمال 
الأمر الذى دفعها إلى محاولة 


اغتيالها بمعونة ابنها ايروس. 
غير أن ايروس أحب النفس وطلب 
من زيوس الحماية فما كان من 
زيوس إلا أن منح النفس الخلود. 
وهذا هو الأصل الأسطورى 
لمفهوم خلود الروح. 


0 وتلءممأءتإعمط 13201055 /لاءل8) 
(132.م2 ,7 بلالااتصفطط ,برع هام ط الا 


*(3) يعرف أرسطو النفس بأنها كمال 
أول لجسم طبيعى آلى' 

(4128 ,الث ع0آ) 

ويقصد أرسطو بكمال أول أن 
النفس صورة الجسم الجوهرية وفعله 
الأول وبقوله آلى أنه مؤلف من 

أعضاء. وقد استعمل العرب لفظ آلى» 

أى ذى آلات بمعسنى أعضاء. 

والاصطلاح الحديث عضوى. 

ويضيف ابن سينا إلى تعريف أرسطو 

"ذى حياة بالقوة" 

*(4) هو الجوهر البخارى اللطيف 
الحامل لقوة الحياة والحس 
والحركة الإرادية وسماها الحكيم 
الروح الحيوانية. 

(تعريف الجرجانى) 

*(5) تصورها الفلاسفة إما مادية 
لمرموطو افون 
الرواقيون؛: وبنعض أوائل 
المسيحيين) وإما روحية ولكن 


0 #7 # سب ححححجبب في لفو 


قده فى النبات والحيوان» مفارقة 
فى الانسان (أفلاطونء 
أرسطو). ومنهم مَنْ لايعترف 
إلا بنفس إنسانية (ديكارت 
وكثير من المحدثين) 
وتابع فلاسفة العرب؛ أفلاطون 
وأرسطوء إذ ميزوا بين النفس 
وأفعالها فقالوا إن النفس متحدة 
بالجسم ولكنها غير حالة فيه. أما 
أفعال النفس فلها مراكز على أن هذه 
المراكز خاصة بقوى النفس الحيوانية 
دون النفس الناطقة بدعوى أن النفس 
الناطقة منتشرة فى الجسم كله 
وموجودة كلها فى كل أجزاء الجسم. 
وابن سينا يحدد مواضع هذه 
المراكز: فالحس المشترك مرتب فى 
أول التجويف, والمتخيلة فى التجويف 
الأوسط» والوهمية فى نهاية التجويف 


الأوستفل والحافظة الذاكرة فى . 


التجويف المؤخر. 

وقد ظل هذا التقسيم مأخوذاً به 
حنى القرن التامن عشر باستثناء 
ديكارت وبعض شراح الفلسفة مثل 
الشار ح سمرنج 501011261128. فهو 
يفرر - فى رسالته الموسومة "فى 
عضو النفس' والمهداة إلى كانط ع 
أن مركز الحس المشترك. وبالتالى 


مركز النفس هو فى السائل الموجود 
داخل بطن الدماغ. والذى دفعه إلى 
هذا الاعتقاد هو أن أعصاب الدماغ 
الحسية تنتهى عند جدران تجاويف 
الدماغ. بيد أن كانط رفض هذا 
الاعتقاد بحجة أن ثمة تناقضا فى القول 
بوجود صلة بين النفس والمكان» إذ أن 

النفس لاتتعين إلا فى الزمان. 

*(6) غنه أسل التصبوف الأضص 
الانسان» فيقولون لابد من مجاهدة 
النفس وكسرها. وإليه الاشارة 
بقوله عليه السلام اعدى عدوك 
نفسك التى بين جنبيك. وهذه 
النفس لايتصور رجوعها إلى الله 
تعالى. فانها مبعدة من الله وهى 
من حزب الشيطان. 

(الغزالى» إحياء علوم الدين: جدةق ص3) 


نفس (علم) 


1091مطءباوم ,لاوم6امطعبروم 

ظهر المصطلح باللغة الأجنبية 
فى القرن السادس عشرء وذاع 
استخدامه فى القرن الثامن عشر على 
يد فولف 77/0116 فى ألمانياء ومين دى 
بيران والمدرسة الانتقائية فى فرنسا. 
تشككت المدرسة الوضعية فى امكان 
تأسيس علم النفس تأسيساً علميأء ولكن 


هذا الشك قد زال بانفصال علم 
النفس عن الفلسفة» وأصبح علم 
السلوك بمظهريه الحركى والذهنى. 
والسلوك من حيث هو موضوع علم 
النفس يختلف عن السلوك من وجهة 
نظر الفسيولوجيا بأن الأول استجابة 
للمنبه لابوصفه مجمورعة من 
الخصائص الفيزيائية والكيميائية 
فحسب بل بوصفه اشارة أو رمز أو 
معنى. 

وعلم النفس وثيق الصلة بالعلوم 
الفيزيائية والبيولوجية والاجتماعية. 
غير أنه يظل علماً ذا استقلال ذاتى 
له موضوعه الخاص ومناهجه 
الملائنة لطبيعة هذا الموضبوع: 

وقد أصبح علم النفس منذ 
منتصف القرن التاسع عشر علما 
وصفيا تجريبيا. وهذا ماتقره جميع 
مدارس علم النفس على اختلاف 
أنواعها. وهذا لاينفى وجود مسلمات 
نظرية أو فلسفية تقوم عليها مختلف 
مدارس علم النفس. 

(يوسف مراد) 


أنظر: سلوك . 


نفس اجتماعى (علم) 
(اةأءع50) بزومامطء بوم 
©5036 غأو10ا0طء لاوط 


* فرع من علم النفس يدرس 





3 651 
العلاقات بين فرد وآخرء والتأثير 
المتبادل بين الفرد والجماعة». وبين 
جماعة وأخرى. وتلتقى فى ميدان 
علم النفس الاجتماعى دراسات علم 
التربوى» وعلم الاجتماعء 
والانثروبولوجياء وعلم الاقتصادء 
والطب العقلى. ومن أهم 
أثر الأمسرة والمدرسة والدين 
والمركز الاقتصادى والمناخ 
السياسى فى نمو الفردء وفى توافقه 
عه البيئة؛. ودراسة أنماط من 
السلوك مثل العدوان والمشاركة 
الوجدانية والزعامة» وطبيعة 
الاتجامات؛ نشأتها وتطورهاء 
وطرق قياسها وتغييرها؛ ودراسة 
المحاكاة والايحاء وأثرهما فى نشر 
التقاليد والاشاعات» وأثر العلاقات 
الدولية وحركات التعصب 
والجماعات» ودراسة وسائل 
الرعاية» ودراسة الرأى العام 
وقياس اتجاهاته. 
نفس انسانية 
,(113انالط) 50101 


عم أ 3 مالاك عملم 
* عند ابن سينا: "هى كمال أول لجسم 


2 © 
طبيعى آلى من جهة ما يفعل 
الأفمال الكائنة بالاختيار الفكرى 
والاستنباط بالرأى؛ ومن جهة 

مايدرك الأمور الكلية. 
(النجاة 158) 


نفس حيوانية 
,(171:21آتلق) أنا0ك 
ع!ةماصة عمسم 


*عند ابن سينا النفس الحيوانية لها 
قوتان: محركة ومدركة. 
والمحركة على قسمين: باعثة 
. وفاعلة. والمحركة على أنها 
باعثة هى القوة النزوعية 
والشوقية ولها شعبتان: قوة 
شهوانية وقوة غضبية. وأما القوة 
المحركة على أنها فاعلة فهى قوة 
تنبعث فى الأعصاب والعضلات 
فسن كحتاتها "أن تشنج العضلات 
فتجذب الأوتار والرباطات إلى 
جهة المبدأ أو ترخيها أو تمددها 
طولاً فتصير الأوتار والرباطات 
إلى خلاف جهة المبدأ. 

أما القوة المدركة فاللمس فيها 
عند جميع الحيوانات فهو مامن أجله 
يقال إنه حساس ثم إنه أساس 
الإحساسات الأخرى. إذ هو منبعث 

فى الجسم كله وهى مركبة عليه. 
(النجاق. 159-158) 





باب الفوى 


نفس غيبى (علم) 
ب/ل1و160اهطع لاوم وووط 
01001 طء/اوم 38م 


يطلق على دراسة بعض الظواهر 
السلوكية أو الذهنية التى تقع خارج 
نطاق ماتفسره القوانين الطبيعية 
المعروفة حتى الآن» وهى ظواهر 
غريبة وخارقة للعادة مثل 
الاستشفاف والتخاطر أو قراءة 
الأفقارء والوساطة النوامية 
ومايصحبها من غيبوبة تشنجية 
وانجذاب وغيرها من المظاهر 
الهستيرية والهلوسات الجمعية التى 
تحدث فى جلسات ما يعرف عند 
العامة بتحضير الأرواح. ويعد 
الاهتمام الزائد بمثل هذه البحوث 
من الأعراض المرضية النفسية. 


,15 5لإلامرمداء بزوصط 
نالأ 5لإام هطع لاوم 


* فشنر 1 مؤسس هذا العلم 


وهو يعرقه بأنه 'مذهب مضبوط فى 


الغلاقيات بدن الستفين' و الس 


وبصفة عامة بين العالم الفيزيقى 
والعالم النفسى". وقانون هذا العلم 
هو أن "الإحساس يعادل لوغارتم 
التأثير", أى حين يزداد التأثير بنسبة 
هندسية يزداد الإحساس بنسبة 


لمخم القاسته باب بإإ-إ-- - ب 653 


حسابية فقط". ونظرية "التوازى 
النشسى الفزيقفى" إحدى نتائج 


هذا المذهب. 


نفس فسيولوجى (علم) 
بلإوه1أه 1ك بلطم مطاء بوط 
101001 5لإطاممجء بوم 


للدلالة على علاقة السلوك 
المتكامل بالآليات البدنية 
المتنوعة. 
عزو560010 ,لروهواملأةط 
* من وضع كريسمان 01115182 .0 
وموض وعه الطفل من حيث هو 
كأ 0 8 3 1 ٠‏ ) ره 
واستجاباته لقوانين بيولوجية 
ونفسية واجتماعية. 
٠»‏ فلكية 
بع معطمه لقتغأدوعاع» 04 50101 
مغوهعام عمغطم؟ عصبكل عصم 


* جوهر ملازم للفلك. يقول ابن 
سينا: "إن كل نفس لكل فلك فهو 
كماله وصورته فليس جوهرا 
مفارقا والا لكان عقلا لا نفسا 
وكان لايحرك البتة إلا على سبيل 


تشويق وكان لايحدث فيه من 


حركة الجرم تغير ومن مشاركة 
الجرم تخيل وتوهم'. 
(النجاة» 278) 


نفس الكل 
ب(لدءكنعناأدمن) آناه50 
انام نال عمام 


* على قياس عقل الكل جملة الجواهر 
الغير الجسمانية التىهى كمالات 
مدبرة للأجسام السماوية المحركة 
لها على سبيل الاختيار العقلى. 

(رسائل -حدود-82) 


ربلاو هاهمطغهمصهطاء لوم 
عأوه 0ط 3قمهطء/اوم 


دراسة العوامل والوظائف والعمليات 
الاسيطر داك التشيرف فصر ١‏ ميكلزيجي. 
المرضى فى مجالى الوقاية والعلاج. 
(يوسف مراد) 
نفس مقارن (علم) 
ر/0 3 :قم لدره© لوه أوداء بوط 
3166م مام عأوه0امطء لاوم 


*(1) بوجه عام» مقارنة سيكلوجية بين 
كائنات متباينة أو بين شعوب أو 
بين طبقات اجتماعية. 

*(2) بوجه خاصء مقارنة سيكلوجية 
بين الانسان والحيوان. 





4 2 باب الفوى 
نفس نباتى (التلباتية) والتكهن والإلهام. 
,(عاطقوغأعوعلا) انأه5 (مجمع) 
1غغغ6 وغ/ا عمرم 
07 أ 2 ا . أ نفسانية شاملة 
هسو'اول قوى النفس واعمها ,تلكأ لاوم روط 


وبه توجد الحياة لجميع الكائنات وله 
وظيفتان: التوليد والتغذى”. 


(23 4158 ,قتتتامرةى ع12آ) 
'النفس النباتى هو كمال أول 
لجسم طبيعى آلى من جهة ما يتولد 
ويزيد ويتغذى". 
(تعريفات الجرجانى) 
نفس هورمى (علم) 


ر(عالصعمط) لزأومامطعيووم 
عنالأمصوط عأومامطعلاوم 
* إحدى مدارس علم النفس وهى 
مدرسة مكدوجال. تعتبر النزوع 
نحو أمر هو أصلا نحو هذا 
الأمر لذاته» لا لما قد يحققه من 
لذة. فما ننزع إليه ونرغب فيه 
هو غرض فى ذاته؛ لا وسيلة 
للوصول إلى غرض آخر. 
أنظر: "غرضية» هورمية". 
نفسانى 
ع ناو أطء لاوم رأوء قاط يروم 
(1) بوجه عام؛ كل ظاهرة نفسية. 
(2) بوجه خاصء الظاهريات النفسية 
غير الارادية» كقراءة الخواطر 


ع كوا”اء لاوم مونم 
*(1) الأصل اليونانى للفظ الإفرنجى 
مكون من مقطعين 37م ويعنى 
الكلء 8اهلاوم ويعنى النفس. 
ويطلق على شكل من أشكال 
المذدمب الصورى يتمثل فى 
نظرية ليبنتز عن الموناد وتعنى 
أن الطبيعة مكونة من مراكز 
نفسية مماثلة للنفس الإنسانية. 
(معجم رونز) 
*(2) نظرية تقرر أن المادة ليست فقط 
حية ولكنها ذات طبيعة روحية 
مشابهة لطبيعة النفس الإنسانية. 
وهذه النظرية تستلزم التفرقة بين 
الظواهر والأشياء بالذات كما يعلمنا 
كانط. ويبقى أن الأشياء بالذات 
روحية بالطبيعة. 
نفسية (حياة) 
© لاكاطاء لاو رترواطكء بوص 
* جملة الظواهر النفسية من حيث هى 
كلء» سواء أكانت وجدانية أم عقلية 
أم إرادية. 


المعجم الفلسفقه 
نفعى 
عرأاق] اانا ردك دغ1! الا 
* استخدم هذا المصطلح بنثام عام 
81 للدلالة على مذهبه فى 
الأخلاق الذى يرد الخلقية إلى 
النفعية. ولكن مل اعتقد أنه أول 
مَنْ أشاع هذا اللفظء فقد عثر عليه 
فى رواية لجالت 0816 بعنوان 
"حو يات الأيرث ية" 


”اتوم عط 01 215 قم“ 


نفى النفى 
,(0 نلاها) تمتادوعل! 4ه لامتادجوهء ل 


(©0 أما) ممنأودوةلا عل ممنادوةل! 
* من القوانين الأساسية للجدل ابتدعه 
هيجل من وجهة نظر تصورية 
(مثالية). وهو يعبر عن اتصال 
التطور وربط الجديد بالقديم فى 
الحركة المحكومة باحلال تغيرات 
كيفية بتغيرات كيفية أخرى مع 
الحفاظ على بعض خصائص 
المرحلة الأولى. وهو يدلل على 
الخاصئية التقدمية للتطونء ثم هو 
على علاقة عضوية بقانون وحدة 
وصراع الأضداد من حيث إن نفى 
الجديد للقديم ليس إلا رفعاً 
للتناقض. ويترتب على ذلك أن 
حركة التطور ليست خطأ مستقيما 
كما أنها ليست دائرة مغلقة» وإنما 
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هى حركة دائرية لولبية. ولهذا فإن 
الانتقال من مرحلة أدنى إلى مرحلة 
أعلى يمر عبر انحرافات تنطوى 
على حركة تراجعية. 
نقد 
01 رعنان11© 
* يعرفه كانط بأنه 'فحص حر" أى غير 
مقيد بأى مذهب فلسفى. وهذا 
الفحخصء عنده؛ ينصب على مدى 
تطابق معانى العقل ومدركات الحس. 
(.60 هنآ ,ععقلم< ,.ط 1 .0) 


نقدية (فلسفة) 
عصماواء 1 رتتركل 1211© 
* يقال على فلسفة كانط التى تذهب 
إلى أن الفكر حاصل بذاته على 
والزمان والمقولات. 
. 
ألاة 06 ,+أعع12ع1 
* يقال نقص فى المنهج التجريبى 
بسبب خلوه من المقولات. 
نقض المحمول 
موأ5عء/اط0 ,لماوع باط 0 
* ضرب من الاستدلال المباشر يتلخص 
فى تغيير كيف القضية والإتيان 
بنقيض المحمول. مثاله "كل إنسان 
فان", "لاإنسان هو لا-فان". 


6 5 
نقطة 

أمأه2 غخومزمم 

(1) ذات غير منقسمة ولها وضع 
وهى نهاية الخط. 

(ابن سيناء رسائل؛ حدود92) 

(2) نقطة ميتافزيقية تقال على 
الموناد عند ليبنتز 


(لالاند) 


نقلية (علوم) 


5 17301101133 
(وععمعاء5) دوع |اعصصه ]11301 


*(1) مثل علم الكلام أو علم 
اللاهوت والحديث والتصوف. 

نقيض الدعوى 
عكغ طعأاعخمة ردتععط امم 

(1) قضية تعارض دعوى معينة 

(مجمع) 

*(2) تقابل قضيتين إما بالتضاد وإما 
بالتناقض. 

*(3) عند هيجل نقيض الدعوى هو 
المتوحلة الخاية من مواحل 
المنهج المنطقى. 
011ص عدم ,لاتسصمساغمرم 

* عند كانط ترجع إلى التعارض بين 





باب القنوى 


االت-تصق 181505 و الفع د 
06011 وقد وردت كلها عند 
زينون الإيلى وعند أفلاطون فى 
محورة “بارمنيدس” على 
الخصوص وعند أرسطو فى ردوده 
على حجج زينون. 
نمط البحث 
لا 1لا150 01 مععخغجم 
* يطلق ديوى هذا المصطلح على 
منطقه لأنه يعتقد أنه نسيج مؤلف 
واحد على حين أن شتى المذاهب 
المنطقية الأخرى تكتفى بجانب دون 
جانب» ومن هنا كانت ناقصة. 
(زكى نجيب محمود) 
نموذج 
ع1 أ3ام ماعءاط ,لهام سصدععمع 
* إماأن يكون له وجود فى 
الأعيان كالمئل الأفلاطونية» وإما 
أن يكون له وجود فى الأذهان 
كالصور الفنية. والمصطلح 
الإفرنجى نادر الاستعمال. 


نموذجية (علة) 


ع5لنا3»© دام تدععرع 
(ع5ناة0) عرأواممععاع 


* شكل من أشكال العلية مماثل للعلية 
الى تست بها متلا فلتطوت وقد 
دار جدل» فيبى الفلسفة المدرسية. 


حول العلة النموذحية بسبب 
التعاليم القائلة بأن خلق العالم 
مردود إلى خطة الهية مكونة من 

أفكار أبدية قائمة فى عقل الله. 

نهاية 
ماع رعغتصاط 
* هى ما به يصير الشئ ذو الكمية 
إلى حيث لايوجد وراءه مزاد 
(ابن سيناء رسائل -حدود-92) 
أنظر: لانهاية 

لم 
ر315523116 اع 
طعا 


* المصطلح الافرنجى سكه ميشيليه 
+116 ولكنه لم يصيح 
مص طلحا تاريخيا إلا بفضل 
بوركهرت التوطعاء تنظ ال 
ربطلق ل القرنين الخاسن مز 
والسادس عشر. وهو يدور على 
افستلقية الفسودية واسياء بالا 
اليوتافق > اقتقيات العالم:والإنننات 
ملحن تعدو كار لها حلي في 
العصر الوسيطهء فنشأ المذهب 
الإشاتي: رسيو اكز النين 
الطيّعق والأخلاق الطريحية يفيل 
كشوف كولومبوس وفاسكو دى 
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جاما وماجلان ودريك» وانفصلت 


الفلسفة عن الدين» وخرج العلم 
الآلى من ازدهار الصناعات. 


نور طبيعى 


ب(غ13) عاةنتتأاهمد نمعلاتا 
عااع نا ةم علغ أمانانا 


الفطرية التى مَنّ الله بها على 
اأسناء وسحييه الإسلانيوة 
'نور العقل" أو "نور البصيرة". 
*(2) أخذ به ديكارت وأطلقه على 
بداهتها على العقل ولاتقبل الشك 
متى تنبه الذهن إليهاء وتابعه 
الديكارتيون وبخاصة ليبنتز. 
نورستانيا 
بقأضع طخأكدننع لق 
عأمة طغادقمنء لا 
* حالة عصبية تتميز بالعناء البدنى 
وقد استعاض جانيه (1859- 
7) بمفهوم البسيكستانيا (خور 
نفسى) عن مفهوم النورستانيا (خور 
عصبى) لإعطاء الصدارة للعوامل 
النفسية فى نشأة العصاب. 
فقد هذا اللفظ دلالته العلمية؛ إذ 
لايوجد لدى المريض أى ضعف 
عضوى ولا أى نقص فى الوظائف 
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الفصحدية لكلف كل سمال فن 
الطب العقلى. 


نوس (العقل) 
0 

* اللفظة الإفرنجية يونانية» وآثرنا 
نقلها إلى العربية على النحو 
اليونانى لأنها تصور أساسى فى 
الفلسفة اليونانية من الوجهة 
الميتافزيقية والوجهة النفسية. 
استعملها طاليس من الوجهتين. 
يقول: 'من بين الموجودات كلها 
العقل هو الأسرع لأنه يجرى فى 
كل الأمكنة. وكذلك فيثاغورس 
حيث يقول: "الموناد هو الله وهو 
الخير وهو العقل نفسه". أما 
انكساغوراس فهو أول من استخدم 
هذه اللفظة من الوجهة الميتافزيقية 
وحسب. للدلالة عن الفاعل 
المحرك للمزاج الأول» وعلة 
الأقيياء حميفاء ولقنه انكر يتك 
النوس فى العلل الجزئية فجاءعت 
يده العالن تككو ا مك عدر تفن لك 
حركة قسرية. وهذا عود إلى الآلية 
كما لاحظ ذلك أفلاطون ,003600) 
(976 وأرسطو (9345 .01618) 

:وقد تناول كرقليظسن:النوسش .على 

أنه عقل الكون. 

ةا عل ععنع ععتةأناطوء0؟ عنآ ,نحرطه0 .1]) 

(87-91 .مم ,2000 ,وعدم تااء ,عتامهمدهاتطم 


ياب القون 


نومين 


عمغماناهلظ! بممضعتسنهلا 


(1) الأصل اليونانى للفظة الإفرنجية 


101000010 أى مايتصور بالعقل 
وهوفى مقابل ظاهرة 
5-13 وهذه اللفقفة 
واردة لأول مرة فى محاورة 
'طيماوس" لأفلاطون بمعنى 
موضوع المعرفة التأملية. 


(2) عند كانط النومين تصور إشكالى 


وهذا هو الجانب السلبى» ثم هو 
موضوع حدسى غير حسىء وهذا 
هو الجانب الإيجابى. والإنسان 
عاجز عن إدراكه لعدم حصوله 
على هذا النوع من الحدس. فما لديه 


نوع 


ععغ6م5غ روعأاعع م5 


* "هو الكلى الذاتى الذى يقال على 


كثيرين فى جواب ماهو. ويقال 
أيضا عليه وعلى غيره آخر فى 
جواب ماهو بالشركة مثل الحيوان 
الذى هو نوع من الجسم فانه يقال 
على الانسان والفرس فى جواب ما 
هو بالشركة:؛ ويقال الجسم عليه 
وعلى غيره أيضاً بالشركة فى 
جواب ماهو. 

(النجاة 9) 
والنوع من الألفاظ الكليه الخمسه. 


المعجم الفلسفج. 


نوع الأنواع 
ر1©5 © 506 111111113 
ع لاما عمعغموع 
* مالا نوع تحته. 'ويرسم بأنه المقول 
على كثيرين مختلفين بالعدد فى 
جواب ما هو كالانسان لزيد 
وعمروء والفرس لهذه الفرس وتلك" 
(النجاة» 9( 


نوعى 
ناوأ أء مم5 ىن 1أأععم5 
* ما يميز نوعاً من آخر. 


نوم 
اأع0م50 رمعع51 
* حالة خاصة بالكائن الحى ينخفض 
فيها شعوره بنفسه وبالعالم 
الخارجى. والنوم وظيفه بيولوجية 
ضرورية لأنه يسمح للجسم بأن 
يعوض الطاقة التى استنفدها نشاط 
الصحو فيحدث ارتخاء فى 
العضلات وتختفى بعمض 
الاستجابات المنعكسة:؛ وتصبح 
الدورة الدموية وحركات القلب 


والتنفس أبطأ كما يقل حجم كثيرم 


من افرازات الغدد. وانخفاض 
الشعور لدى النائم يؤدجى إلى أن 
يعمل النشاط الذهنى عند مستوى 
آلى انفعالى» ويتمثل هذا النشاط فى 
الصور التى يراها النائم فى الحلم. 


659 5 





نيرات (أوتو فون) 
(0غ+0) طاعخدنرنيء لق 
* فيلسوف وعالم اجتماع نمساوى 
(1882 - 1945) أدى دورًا فى 
تطوير الوضعية المنطقية» وهو 
حجر الزاوية فى حلقة فيينا. وقد 
استخدم اصطلاح 'قضية أساسية" 
©6622 01ع010]م للدلالة على 
الملاحظات الجزئية عن العالم 
الفيزيقى والتى تكون القضايا 
الأساسية. وعندما دعا إلى وحدة 
العلم كانت القضايا الأساسية هى 
جزء من لغة هذا العلم» لغة خالية 
من الميتافزيقا. وكان نيراث يساريًا 
متل معظم الوض عيين المناطقة 
فشارك فى الحركات العمالية 
الديموقراطية فى النمسافى 
العشرينيات. 


#نظر 'قضية جذرية". 
























































المهجم الفاسفه تت :| 603 


هابرماس (جورجن) 
(معونا2) متصمعط ةك 


* (1929 - )فيلسوف ألمانى 
من الجيل الثانى لمدرسة فرنكفورت. 
أعاد صياغة الماركسية من حيث هى 
نظرية اجتماعية نقدية تدعو إلى 
إزالة القهر والاستغلال. ولهذا انتقد 
النظرية الاجتماعية التى تزعم أنها 
موضوعية ومتحررة من أحكام القيمة 
فى كتابه "المعرفة والمصالح الإنسانية' 
(1968). شم هو يرى أن البشر فى 
تافل .و تاسمل الأمن: للد يول 
بحثًا من نوع آخر هو العلوم 
التاريخية والهرمنيوطيقيا (التاريخ 
والأنثروبولوجبيا الاجتماعمية 
والدراسات الأدبية والثقافية). 
هتر 
عنال لامع عنأاغما رباك أاعط 
* مجموعة أعراض أهمها فقدان 
القدرة على التوجه فى الزمان 
والمكان. وينشأ الهتر عادة عن 
التسمم (المسكراتء توكسينات 
ميكروبية) كما فى هتر السكير أو 
المريض بالتيفود. 


. (مرد وهبه؛ يوسف مراد ولمذهب لتكاملى» ص 570) 


هذاء 
عأا06 ,ردهةأدباعما 
* اعتقاد خاطى غير مطابق للواقع 


ومتعارض مع المعتقدات السائدة فى 
حضارة الشخص الهاذى ولايمكن 
إقناعه بفساد اعتقاده. ويمتاز أيضناً 
بعدم اتساقه مع تربية الشخص 
وتقافته وبيئته. والنزعة إلى 
الارتياب والتشكك والمجادلة تساعد 
على ظهور الحالات الهذائية. 
وتكون الهذاءات نظاماً ثابتا متماسكا 
فى البرانويا خاصة. ويهتم عالم 
النفس الاجتماعى بالدور الذى تؤديه 
الهذيانات فى الهستيريا الجماعية. 

(نفس المرجع؛ 570) 

أنظر : ذهان هذائى 


هجاس 


دأعلسصهطعمم رضم 


# اإستمانة عضابية تمي كاهتفاد: 3 اند 


ومستمر بالحالة الصحية وبأعراض 
جسمية وهمية أو خفية. 


أنظر: عصاب 


هذية 


6أأم6عع36لا ردوع 0 -دلط 1 
اللفظ اللاتينى 1360061135 من 


وضع دنس سكوت ومعناه حرفيا الهذية؛ 
وهو يعرف الهذية بأنها "ما تتعين به 
الطبيعة فتصير جزئية. والهذية؛ من هذه 
الوجهة» تعنى مبدأ التشخص. 


هسل تلص 2ه عامتعمصط 


أنظر: إنية. 


04 ك_بيبلب--- هع د أفي ألهام 


هرمس 
5ع مرمرع 


* هرمس اسم لعطارد (أحد 
الكواكب السيارة) وهو عند اليونانيين 
رمز للحكمة وهو يطابق» عدد 
المصريين» إله طوط ويسميه العرب 
المصريين هو الاله القمر وذلك لأن 
القمر عندهم هو مقياس الزمان 
فصار طوط اله المقياس والنظام. 
ولما كان لا مقياس إلا بالعدل أصبح 
طوط اله الهيئة والرياضيات وعلوم 
الحساب وغيرها من أصناف الحكمة. 

ولطوط. عند المصريين» وظيفة 
أخرى هى امتحان الأرواح بعد 
فراقها البدن لينظر هل تستحق 
الدخول فى عالم النور والشمس على 
اليونان فى مصر واختلطوا بأهلها فى 
وهرمس إذ كان هذا الأخير» عند هم» 
أيضاً اله الخطباء ودليل الأرواح 
الميتة إلى العالم السفلى. وظنوا أنه 
لافرق بين طوط وهرمس فسموه 
باسم الههم ونسبوا إليه إيجاد جميع 
حتى السحر والكيمياء السحرية. 


هرمسية 


رع مك ع6 ممع نا مولع وورعح بر 
عنا وأا ةمعط عأطمهو5و1أطم 


*(1) يقال هرمسية أو فلسفة هرمسية 
على مجموعة من الأراء مدونة 
في كتب مصرية قديمة» ونقلها 
اليونان منذ عهد مكبر أسبق من 
عهد هيرودوتس. والهرمسية 
نسبة إلى هرمس. 

(نجيب بلدىء تمهيد لتاريخ مدرسة 

الإسكندرية. 100-95) 

*(2) هذا اللفظ مرادف لكلمة الكيمياء 
السحرية أأحصاطاء1ج لاعتقاد اليونان 
أن هرمس هو مبدع هذا العلم. 

(لالاند) 
أنظر: هرمس 

هرمنيوطيقا 

,5 1 نا ترم لورة لا 
عنال أ أناع مغ ورمعلا 


*(1) اللفظ الافرنجى له علاقة 
بهرمس 116171165 الذى هو 
رسوك :الغ لذ البرتافون ليا 
كان عليه أن يفهم ويقوك أرلا ننا 
يريد الالهة توصيله إلى البشر 
قبل أن يترجمه ويشرح مقاصد 
الالهة نحو البشرء ومن هنا فان 
التأويل مرادف للهرمنيوطيقا. 

(2) الهرمنيوطيقا أحد عناوين مؤلفات 


المحجر الفلسمهى ل ييا سبج 665 


أرسطو م1 نعم أى 
اعتيق الهرستيوظطيةالومواضوعه 
منطق القضايا والبنية النحوية 
التى تسمح بالربط بين 
الموضوع والمحمول من أجل 
الكشف عن خصائص الأشياء. 
(3) أصبحت الهرمنيوطيقا علما فى 
عفدزى التوضنية والاصلاء 
الدينى لمواجهة السلطة الدينية 
مرغم أن لها وجدها'الدق 
فى فهم النصوص المقدسة. 
ولهذا تبنى الممصلحون 
البروتستانت مبدأ الكفاية الذاتية 
لصن المقسن: ولك بلون هذا 
المبدأ ماثياس فلاسيوس 
اباب -سيركوس 
كبء 119/1 5ازعة11 كقتلطة/ا 
فى كتابه 
(1567 بعه«ع532 عمتنامات5 واننو[ت0) 
وهويدور على حجتين 
رئيسيتين: الحجة الأولى مفادها أنه 
إذا كان الكتاب المقدس لم يُفهم تمامآ 
فهذا لا يعنى أن تفرض الكنيسة 
تأويلاً برانياً لكى تجعله معقولا. 
والحجة الثانية يشترك فيها 
لكوي ”مع لوكن فن :أن الكثات 
المقدس ينطوى على اتساق جوانى 
وإتجيال آياثةبعضتها بيعضن: 


الهرمنيوطيقا فى مجال المنطق 
وحاولوا الكشف عن مبادئها 
العامة التى يمكن تطبيقها فى 
جميع مجالات المعرفة.وأثار 
كرستيان فولف 171/01/72 15]122مطن) 
فى كتبه 'المنطق" قضايا 
هرمنيوطيقية فى عديد من 
الفصول مثل العلاقة بين المؤلف 
والنص واللغة بمعنى بيان مدى 
توفيق المؤلف فى التعبير عن 
مقصده. فاذا كان النص غامضا 
فمعنى ذلك أن المؤلف لم يفلح 
فى الاستخدام الصحيح للغة وفى 
تأسيش البناء الملائم لحججه. 


هستيريا 
عتت 21 لما 
* عصاب من سماته البارزة القابلية 
الشديدة للإيحاء والتقلب الانفعالى 
وضعف الشحنة الوجدانية وتفكك 

.0 ى أله ر. 

الشاعرة والرغبات اللاشعورية 
المكسيؤقة بيضواء كانت حنسية إلى لز. 
ويؤدى هذا الكبت إلى ظهور أعراض 
تعوبي يضية ترضى الرغبات اللاشعورية 
بطريقة رمزية. ويعتبر العرض 
لهستيرى على الرغم من شذوذه 


اللي ا ري ب 2 كيت باق الننتا: 


والأعصراض الهستيرية عديدة 
ومتنوعة: قد تكون جسمية كفقدان 
الحساسية اللمسية أو ازديادها أو 
نقصانها أو انحرافهاء والعمى والصمم 
تكشون حركية كالتمال الوطديض 
الذاكرة والتجول النومى والهلوسة. 
(يوسف مراد) 
علاج الهستريا بالتنويم 
المغناطيسى أو بالإيحاء له أثر عابر» 
ولهذا لابد من الاعتماد على التحليل 
النشسى للقضاء على العقد النفسية 
والقيام بإعادة بناء شخصية المريض 
وتنمية قدرته على النقد الذاتى وعلى 
مواجهة مشكالات الحياة بروح واقعية. 
هللينى (فكر) 
10101 عالأدادم1اء ب 
(عفدمعط) عبراو أوامع[اءلا 
* لفظ "الهلينية" يشير إلى الفترة 
الممتدة من غزوات الاسكندر 
على مملكته من قبل الرومان» أى 
حتى استسلام كليوباترا فى مصر 
عام 30 ق.م. وفى نهاية القرن 
الرابع بزغت الفلسفة الرواقية 


والابيقورية وقد هوجمت الرواقية 


من قبل الأكاديمية الوسطى والجديدة 
وكارنيادس. 


هلوسة 
,731101أءناااجنا 
0 ماعل | |03 


* إدراك حسى بدون منبه خارجى مع 
رسوخ الاعتقاد بوجود هذا المنبه. 
جميع الحواس قابلة لهذا 
الاضضطرابء». غير أن أكقثر 
الواوكيخاك دوف عجن السيننة 
والبصرية. وتحدث الهلوسة بصفة 
خاصة فى بعض حالات الإصابات 
العضوية فى المخ» ولدى مدمنى 
القبدن: وبعض) المخدراك: ولكنين 
من الهلوسات دلالة رمزية على 
رغبات مكبوتة. وقد تحدث الهلوسة 
اذى التجخصن السوى قو سن رق 
التوتر الانفعالى والتعب الشديد. 


هو "ل" 
|50 ,10 


(1) لغة: الهو هو ضمير الإشارة الغائب 
فى اللاتينية والإنجليزية والفرنسية. 

(2) أول من استخدم هذا المصطلح من 
طحياة الفسليل: الفسي .مووخك 
ه6006 ليدل به على أى أمر 
غير شخصى فى الطبيعة الإنسانية. 

(3) الهو كما يعرفه المحللون من ناحية 


المعنى: إنما هو الجانب الأكبر من 
الجهاز النفسى الذى يحتوى على 
الميول والرغبات الفطرية. 


هوهو 
علا واغأمعل10 رأوءاغأدضء10 
(1) يراد بالهو هو أساسا ما يبقى 
دائما ثابتا بالرغم مما يطرأ 
عليه من تغيرات. فالجوهر هو 
هو وإن تغيرت أعراضه. 
(مجمع) 
*(2) أحد لواحق الواحد. "الواحد 
بالعددء ولواحقه المساواة 
والمشابهة والمطابقة والمجانسة 
والمشاكلة والهوهو”". 
(النجاةء 199) 
(3) هو هو-هوية ويرمز إليها بيانو 
وأصحاب اللجسطيقا بالعلامة- 
أنظر: هوية 
هو مطلق (ال) 
لاا3656 501 
"الهو المطلق هو الذى لاتكون هويته 
موقوفة على غيره. فإن كل ماهويته 
موقوفة على غيره لم يكن هو هو. 
هورمية 
عا وأمعهلآ رعأصعهتك 
* لفظ اصطنعه مكدوجال ليصف به 
الطاقة العقلية ومذهبه فى علم النفس. 





8 667 
ويعرقه مكدوجال بأنه مايدفع نحو 
هلىف. 
(19 .م ,ققح 01 وعاعزعمع عط1). 
والطاقة الهورمية هى الطاقة التى 
يفترض مكدوجال أنها خاصة بكل 
فقن نل فرح و سمي الحا وده 
الطاقة بالطاقة النفسية الفيزيقية كأنها 
كَاعَية بالرقدن الهس مع 


(مراد وهبه,» يوسف مراد والمذهب التكاملى» 72) 


هوية 
6 معل1 ,لإ ع1 
(1) الأمر المتعقل من حيث امتيازه 
عن الأغيار. 
(تعريفات الجرجانى) 
(2) تقال بالترادف على المعنى الذى 
ينطلق عليه اسم الموجودء إلا أنها 
ليست تتنطلق على الصادق» وهى 
أيضا من الألفاظ المنقولة لأنها عند 
الجمهور حرف وهنا اسم. ولذلك 
الستحق مو تدر المعسمن 
بالأسماء» وهو الألف واللام. واشتق 
منها المصدر فقيل الهوية من الهو 
كما تشتق الإنسانية من الإنسان» 
والرجولية من الرجلء وإنما فعل 
ذلك بعض المترجمين لأنهم رأوا 
أنها أقل تغليظاً من اسم الوجودء إذ 
كان شكله شكل اسم مشتق. 
(ابن رشدء تلخيص مابعد الطبيعة» 11) 
أنظر: هو هو 


08 5 
هوية (فى الفئات) 

(2555ء 5 ) بإااأدرع10 

* تطابق بين فئتين إذا كان لكل من 

الفئتين نفس الأعضاء. مثل فئتى 

"الأرملة" و"المرأة التى مات زوجها. 


1 


ويعبر عن الهوية بالرمز " > ". 


ةله 
(370 - 415) بعد الميلاد (أوائل 
القرن الخامس). من كبار من اشتغل 
بالرياضيات والفلك. وهى ابنة ثيون 
دمءط؛ الذى كان فيلسوفا رياضيًا. 
علق على مبادئ أقليدس وعلى كتاب 
المحيسطى فى الفلك. اعترف بابنته 
كرئيسة للافلاطونية الجديدة 
بالاسكندرية. ذبحت بسبب الجهل 
والتعصب الدينى من قبل البطريرك 
كيرلس والرهبان. 


هيبارشيا 
من 

* من القرن الثالث قبل الميلاد. 
متأثرة بتعاليم كراتس 72]65©. 
مؤلفاتها مفقودة وهى من أتباع 
المدرسة الكلبية 001ء5 1[هعلملاء. 
تحررت من مكانتها الاجتماعية 
المرفهة لتتزوج كراتس على الرغم 


من اعتراض والديها الثريين. كانا 





باب الهام 


متقشفين طبقا لتعاليم الكلبية» ويمارسان 
فين الحناة كل :نا عو حيس بذ حمل 


هيبياس (460 - 415 ق.م) 

1100015 
الإنسانية. كان اسمه عنوانا لإحدى 
هيلومورفية 


اام مع | انا 
ع مرك أطم عم مغ لان 


* اللفظ الافرنجى مكون من مقطعين 
يونانييين: عأناط ومعتاه مادة 
والهيلومورفية نظرية أرسطية 
مفادها أن الموجودات مكونة من 
مبدأين أحدهما ثابت وهو أساس 
الهوية فى العالم الطبيعى ويسمى 
المادةء والآخر يمكن انتزاعه من 
المادة: فحن أى تغير جوهرى» 
ويسمى الصورة. 

هيولى 

131616 رنوعخ 1ج ان 

*(1) الأصل اليوننى قأناط 
والمصطلح من وضع أرسطو 
انتهى إليه من تحليل التغير. 


اليعجم الفلسفه 





669 5 


والهيولى ليست موضوع 
(10362 .1/4612) 
ثم هى ليست من بين المقولات؛ 
إذأن هذه تحمل عليها فى حين أنها 
هى لاتحمل على شئ. إنها مجرد 
قوة 21015الا0 
فى مقابل الصورة 
(1173.11,412215أتلث ع10آ) 
( 1035 به 1034 حماة/01) 
*(2) جوهر فى الجسم قابل لما 
يعرض لذلك الجسم من 
الاتصال والانفصال. محل 
للصورتين الجسمية والنوعية. 
(تعريفات الجرجانى) 


هيولى مطلقة 
(عغ+نامعطق) موعخ0ح الا 
عل أاهوطة ءعمغ6 +013 
* فين "خواهن :ولي له فى أذاقة 
صورة تخ٠صله‏ إلا معنى القوة. 
ومعنى قولى لها هى جوهر هو أن 
(ابن سيناء رسائل > حدود - 63 





باب الواو ‏ 


اأمقج الفلشفهى سس دكن -- هو 673 


واجب 
أم/اع0ا ,الإأنانا 
* الواجب الزام أخلاقى مطلق. 
ويقال بوجه خاص على الأمر 
المطلق عند كانط. وهو صادر 
عن إرادة خالصة إلى إرإدة منفعلة 
بميول حسية. ويصاغ هكذا: اعمل 
كما لو كنت تريد أن تقيم الحكم 
الصادر عن فعلك قائونا كلبًا 


واجب (علم ال) 
بلزوهاهأدمعا 
6001001 


*(1) يقال إن المصطاح الافرنجى 
مأخوذ من لفظة يونانئية قديمة 
تعنى "الواجب" ولكن ليس ثمة 
لفظة فى اللغة اليونانية من هذا 
القبيلء وإنما ثمة لفظة يونائية 
تعنى ما يلزم عمله' 

4ن وأتطرئا عط كع وعتطاظ ,كصرة171111ا .8) 

)16 19859 بووعط هاده ,تتطممده[اطام 
والمصطلح الافرنجى ابتدعه 

بنثام فى كتاب له بعنوان: 

عن عممعزءة عط عه لإع26010همع2آ) 

(7اناطغومم ,1834 ,/جاذلة1101 

وهو يعنى نظرية الواجبات دون 

أن يعنى علم الواجب بالمعنى الذى 
يقصده كانط وهو أن الواجب أمر 


مطلقء وإنما يعنى الدراسة التجريبية 

للواجبات المتباينة التى تتغير بتغير 

الظروف. 

*(2) فى الآداب الفرنسية المعاصرة 
يطلق هذا اللفظ على الواجبات 
الكافيية شيك نا فيفان مق 
واجبات الطبيب. 


واجب الوجون 
روماعظ بمودودوعءعع لل 
(عمعع ) عمرزوووعءع6 لا 


*(1) 'متى فرض غير موجود لزم منه 
محالء ولا علة لوجودهء ولا يجوز 
كون وجوده بغيره» وهو السبب 
الأول لوجود الأشياء. ويلزم أن 
يكون وجوده أول وجودء وأن ينزه 
عن جميع أنحاء النقص". 

(الفارابى: عيون المسائلء المكتبة السلفية» 

القاهرة 1910ء ص 4) 

*0) عند ابن سينا "واجب الوجود 
ماهيته هويته" 

(جامع البدائع» 22) 

*(3) 'واجب الوجود ليس له إلا 
وجوب الوجودء وليس ماهية 
يضاف الوجود إليها". 

(الغزالى» تهافت الفلاسفة» 192) 
فالوجوب إن زاد على الوجود فقد 

جاءت الكثرة". 

(نفس المرجعء 199) 


ا و ف للا قي الوا 


واحد "ال" 
ملا ررعط؟) عم 
*(1) لغة: الواحد فاعل من وحّد يحد 
وهو واحد مثل وعد يعد وهو 
واعد. والواحد هو الذى لا ينقسم 
فى وهم ولا وجودء وأصله 
الانفراد فى الذات. ولهذا فالواحد 
هو الفرد الذى لم يزل وحده ولم 
يكن معه آخر. وقال الأزهرى: 
معناه لا تانى له. ويقال رجل 
واحد أى فردء ولكن لا يقال 
رجل أحد لأن أحدًا من صفات 
لئسي التكاضيها ال نا 
يشاركه فيها شىء. 
والوحدانى: المنفرد بنفسه وهو 
مستحوي إلى" الوحدة يبعي التدراد 
بزيادة الألف والنون للمبالغة. 
(2) المعنى الفلسفى: 
(أ) معنى سلبى: نفى القسمة. 
'والواحد إنما يدل على سلب 
وهو عدم الانقسام'". 
(ابن رشدء تفسير ما بعد الطبيعة» 313) 
(ب) معنى إيجابى: ذات الوجود. 
يقال لكل موجود واحد من جهة 
ماهو موجود الوجود الذى 
يخصه. وهذا المعنى من معانى 
الواحد يساوق الموجود الأول. 
فالأول أيضنًا بهذا الوجه واحد 


وأحق من كل واحد سواه باسم 
الواحد ومعناه". 
(الفارابى» أهل المدينة الفاضلة» ف5) 


(3) عند لسن سينا شزظ زائد على 


الأععرداضن اللازمة للخياء وليين 
الواحد مقومًا لماهية شىء من 
الأشياء» بل تكون الماهية شينًا إما 
إسانا وإما كرما أو اغفلاً أو تقيا؛ 
وموجود". : 

(النجاة» 209) 


* ويعترض ابن رشد على هذا الرأى 


لأسن سدينا فشيقول؟ أرقة. لط 
ابن سينا فى هذا غلطا كثير! فظن 
أن الولح والموجوة بدلا على 
صفات زائدة على ذات الشىء. 
والعجب من هذا الرجل كيف غلط 
هذا الغلط وهو يسمع المتكلمين 
من الأشعرية الذين مزج علمه 
الإلهى بكلامهم يقولون .. إن 
الواحد والموجود هما راجعان إلى 
الكذات الموسسوفة هما وليست 
صفت دالة على أمر زائد على 
المذات كالهال :قدي الاين 
والأسود والعالم والحى. 


(ابن رشد تفسير ما بعد الطبيعة ج1ء 13) 


ويقول أيضًا: "إن واجب الوجود 


التعج ةل حي ب مم ا 11 875 


واحد من جهة تمامية وجوده؛ وواحد 
من جهة أن حده لهء وواحد من جهة 
أنه لا ينقسم لا بالكم ولا بالمبادى 
المقومة له ولا بأجزاء الحد .. 
وأيضًا هو واحد من جهة أخرى وتلك 
الجهة هى أن مرتبته من الوجود وهو 
وجوب الوجود ليس إلا له". 
(النجاة 230) 
*(4) ويقول أيضاً: "الواحد يقال أولاً 
على ثلاتة معان وكل واحد من 
هذه الثلاثة ينقسم إلى أقسام 
كشيرة. فأحد المعانى الثلاثة 
الواحد بالعدد. وهذا ينقسم ستة 
أقسام: الواحد بالاسم؛. مثل قولنا 
البعير والجمل واحد بعينه» وإما 
واحد بالحدء مثل قولنا الحيوان 
الناطق والحيوان الذى يبيع 
ويشترى واحد بعينهء وإما واحد 
بالخاصية. مكل .قوننا” القايل علج 
والضحاك واحد بعينه» وإما واحد 
بالاسم والحدء مثل قولنا الإنسان 
والحيوان الناطق واحد بعينه» 
وإما بالاسم والخاصة» وإما واحد 
بالحد والخاصة. 
والقسم الثانى من الأقسام الأول 
الواحد بالمحمول. وهذا ينقسم إلى 
ثلاثة أقسام. إما واحد فى الجنس» 
مثل أن الإنسان والفرس واحد فى 


الحيوانية» وإما واحد فى النوع مثل أن 
المدقالية و لوف ز احم كن الإسايية: 
وكذلك الأشخاص مثل زيد وعمروء 
وإما واحد فى العرضء مثل ما أن 
الثلج والجص واحد فى البياض. 
وأمسا القندم” الكالك :من الأقشنام 
الأولء وهو الواحد بالتناسب» فمثل 
قولنا إن الخليفة فى الإسلام وقيصر 
فى الروم واحدء يعنى أن نسبة ما يدل 
عليه الخليفة عند المسلمين إلى 
المسلمين هى بعينها نسبة ما يدل عليه 
قيصر عند الروم إلى الروم'. 
(تلخيص كتاب الجدل» 40) 


واحدية 


عمطكاصه]! ,لكاصه لق 

*(1) لفظ ابتدعه فولف 71/0126 للدلالة 
على المذهب الذى يرد الكون كله 
إلى واحد كالروح المحض أو 
الطبيعة المحضة. 

*(2) فى الميتافزيقا: عدم انقسام 
الموجود بالذاتء» وانفصاله عما 
سواه. 

*(3) يطلق على التصور الهيجلى 
للكون وهو القول بأن المطلق هو 
الوجود الواقعىء وأن الطبيعة 
والفكر حالان له. 

*(4) يطلق على مذهب هيكل 


2 6 


أءءان1136 العالم البيولوجى 
الأأمانى الذى أسس "جمعية 
الواحديين الألمان" والذى يقرر 
أن الجوهر واحدء وأن له 
صفتين: المادة والطاقة. أما باقى 
التحديدات. سواء مادية أو 
روحية: فهى ليست إلا أحوالاً 
لهذا الجوهر. 


واحدية روحانية 

©3151 لاع ,11زك لهات اعوط 

* يطلق كانط هذا المصطلح على 
المذهمب الروحى الذى يقرر أن 
النفس جوهر شخصى. 


(عكنام 23150 18 عل ع1تتم امك ..2 .1 0) 


واحدية مادية 


,(1غ5أألدالزع113) دسكامهلمق 
ع5 اة طق مم عممطكاصه الا 

* هى الماركسية فى رأى بليخانوف فى 
كتابه (تطور النظرة الواحدية إلى 
التاريخ» ترجمة محمد مستجير 
ومراجعة مراد وهبة» القاهرة 1969). 


واضح 
نروعا© 
(1) عند ديكارت "لمعرفة الواضحة هى 
المعرفة الحاضرة الجلية أمام ذهن منتبه'. 
(45 ,دعم اعصءط) 
(2) عند ليبنتز الفكرة الواضحة هى 
التى يتميز موضوعها عن 





باب الواو 


الموضوعات الأخرى. وهكذا يكون 
الواضح عنده مرادف للتميز. 
واقع مفروض 
ع 2316 لإا لاموع 
* يطلقء عند هيدجر وسارترء على 
نحو من أنحاء الوجود الإنسانى 
الذى يتحدد بالموقف التى نجد أنفسنا 
فيه؛ أى “الواقعة" التى علينا 
مواجهتهاء والتى لا نتحكم فيها مثل 
يوم الميلاد ومكان الميلاد والوالدين» 
وحدود كونى إنسانا مثل "الوجود 
من أجل الموت" أو واقعة أننا يجب 
علينا أن ننمو» وبالتالى فإن الواقع 
المفروض أساس أفعالناء وأن 
حريتنا ومجاوزة ظروفنا هى ضد 
هذا الواقع. 
واقعة 
لط ,أع253 

*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اللاتينى 130102 ويعنى الفعل أو 
الشىء الذى تم فعله. 

*(2) إحدى معطيات التجربة» ويقابلها 
وهم وخيال» وممكن. 

*(3) يميز لا شلبيه بين واقعة 
وظاهرة من حيث إن الواقعة لها 
معنى عينى ووصفى بينما 
الظاهرة لها معنى تحليلى ومجرد. 





المعجم الفلسفه 8 677 
الواقعة إحدى معطيات التجربة ماهيتهاء وذلك بناء على بعض 
أما الظاهرة فهى إحدى عناصر النصوص الواردة فى محاورات 
التجربة؛» فيقال مثلاً ظاهرة أفلاطون. 
كيميائية أو فزيائية. ثم إن *(2) يطلق على المذهب القائل بأن 
الواقعة تتصف بأنها موضوعية الوجود متمايز من العقل. 
بينما الظاهرة قد تكون نتيجة ١‏ *(3) فى العصر الوسيط كان يطلق 
إدراك فردى. هذا المصطلح على المذهب القائل 

(لالاند) بأن الكليات موجودة بمعزل عن 

*(4) فى الفلسفة الخلقية ثمة ثنائية المحسوسات. 
بين واقعة وقيمة» أي ثنائية بين 2 *(4) يقال على المذهب الذى يقرر أن 
أحكام الواقعة وأحكام القيمة؛ الفن محاكاة للطبيعة. 
وهما متباينان» وليس ثمة “*(5) يطلق على النظرية الرياضية 
استدلال من الأولى إلى الثائية إذ القائلة بأن الحقائق الرياضية لا 
هما مستقلان؛ كما هو الحال يخلقها العالم وإنما يكتشفهاء وأنها 
عند هيوم. وهذه الثنائية مقبولة متحققة فى العالم الخارجى على 
من النظريات الأخلاقية نحو تحقق الأشياء الحسية. 


الموضوعية مثل نظرية مور 00000 
ومرفوضة من النظريات الأخلاقية واقعية ترنسد نال 


0 ,(أفأمعل 13056 ) لمكتلهع] 
المضا يا 59 
ادة للموضوعية مثل نظريات اقغخمعلدععد5مق0 عموذأاةغ عه 


إبر وبوبر وهير وماكى. #تدهع فى راق كمل أن الزسان 

واة والمكان والظواهر أشياء بالذات. 
اع56 راهععه واقعية جديدة 

* المتحقق فى الأعيان. ويقابل 0 


00 01 - معلا 
الوهمى والممكن والمثالى. مذ ذاةم-مع لا 
واقعية * محايثة الموضوع فى الوعى. 

عمدذذاةغ5؟ ردودذاهععه واقعية ساذجة 
*(1) يقال على مذهب أفلاطون القائل (علن”6) دمدوتاهععه 
بأن المثل موجودات مطلقة؛» أى ؟أقص عممذذاقهغ 5 


أن وجودها غير متمايز من * تقررء بدون فحص و نقدء 
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موضوعية عالم الأشياء الحسية» 

وعالم الذوات العارفة» والإدراك 
المباشر للمحسبوسات. 


واقعية طبيعية 
,(لتتغخدلظآ) لادوتادهعع8 
اع 3م عمدؤأاةغه 


* عند هاملتون تفيد "أنى فى أبسط 





إدراك أشعر بنفسى كذات مدركة» 
وأشعر بشىء خارجى كموضوع 
مدرك”. 

(290 ,1 روعتتتاععآ) 


واقعية نقدية 

,(لقهء 21 6) لأوأاهعع8 
عناو نأك عممؤأاةهغه 
*(1) فى الفن: مدرسة نشأت فى 
منتصف القرن التاسع عشر 
تضم الفنانين والأدباء التقدميين 
.فى عصر الرأسمالية. تهدف إلى 
الكشف عن تناقضات المجتمع 
الرأسمالىء وكيفية إزالة هذه 
التناقضات. من ممثلى هذه 
المدرسةء عند نشأتهاء بلزاك 
وديكنز وجوجال وتورجنيف 
وتولستوى. ومن ممثليها فى 
الوقت الراهن همنجواى 

وجرهام جرين وشارلى شابلن. 
*(2) فى الفلسفة مدرسة نشأت فى 
العشرينيات والثلاثينيات من 


باب الواو 

القرن العشرين فى بعض البلدان 
الرأسمالية كرد فعل ضد الواقعية 
الجديدة» بمعنى أن فعل المعرفة 
مكون من ثلائة عناصر : الذات 
والموضوع والماهية. الماهية هى 
مضمون الوعى» وهى على الضد 
من الموضوع. يقينها مباشر 
وتنطوى على منتجات الوعى؛ 
ولها وجود موضوعى مثل 
"الكليات" فى واقعية العصر 
الوسيط. والماهية.ء من هذه 
الوجهة,؛ متمايزة من الوجود 
الطبيعى فلا تقاس بالزمان 
والمكان» ثم هى ليست نسخة من 
لىع الخارهى من مم ' هذه 
المدرسة سنتيانا. 


وثن 


1001 ,له10 


#“اللفسظ الأفونوى مشتق من ١‏ اللفظ 


اليونانى 61010105». واللفظ اللاتينى 
ناا00: بمعنى صورة أو مثيل. وقد 
استخدمه جيوردانو برونو للدلالة 
على ما يوقع الفلاسفة فى الخطأ. 
واستخدمه بيكون فى كتابه 
!013 فى حديثه عن 
الأوثان الأربعة للأخطاء البشرية فى 
الفلسفة والعلم وهى: أوثان القبيلة 
والكهف والسوق والمسرح. 


المغجم الفلسفه 


وجدان 


مم أاعع]6 رمم ااععء1قم 


*(1) يدل هذا اللفظ عند العرب على 


نوع من الإحساس الداخلى 
التسع جين اورف سحت انه 
عناوأوعطاوع60 0ملأهكمعءة 
وهو من هه الجهة يشمل 
الحكالات القنمية مسن حت 
تأثرها باللذة أو الألمء غير 
المؤدية إلى المعرفة. الانفعالات 
والعواطصف والأهواء تقابلها 
عمليات التصور والتفكير. 

*(2) يستعمل أحيانًا بمعنى شبيه 
بالرؤية البرجسونية. 


وجود - أيس 


ماع روداعق8 


(1) ليس له تعريف لأن ليس له حد 


وليس له رسمء إذ هو أبسط 
المعانى وأعمها فلا جنس فوقه 
يعرف به. ولا فصل نوعى 
يميزه من حيث إن كل ما 
يعرض للوجود فهو وجود. وأما 
الرسم فيكون بما هو أبين من 
المرسوم؛ وما من معنى أوضح 
وأبين من معنى الوجود حتى 
يرسم به. 


(2) يقال بمعنيين: أحدهما كمصدر 
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وهو الوجودء أى يعنى فعل 
الوجود أو الوجود بالفعل. والآخر 
كاسم أى الموجودء وهو إما أن 
يكون الماهية الحاصلة على 
الوجودء وإما أن يكون النسبة التى 
تربط المحمول بالموضوع فى 
الذهن. 

*(3) الوجود عند الغزالى "لا يدخل 
قط فى ماهية الأشياءء بل هو 
مضاف إلى الماهية". 

(تهافت الفلاسفة» 186) 
وهو كذلك عند ابن سيناء إذ هو 

عرض لاحق للماهية. 
"كل شىء له ماهيته فإنه إنما 

يتحقق موجودً! فى الأعيان أو متصورًا 

فى الأذهان .... وأسباب وجوده أيضنًا 

غير أسباب ماهيته". 

(أول الإشارات) . 

*(4) عست فن ركد الوجوة لسن زائة1 ” 
على الشىء فقولنا فى الشىء إنه 
موجود فإنه ليس يدل على معنى 
زائد على جوهره خارج النفس. 
وفى هذا غلط ابن سينا فظن أن 
الوجود زائد على الشىء فى قولنا 
أن الشىء موجود". 

*(5) قسمة الوجود. 
ينقسم الوجود بأعراضه الذاتية 

إلى أصناف وأحوالء» مثل كونه مبدأ 


موه ع ل 0 باب الواه 


وعلة ومعلولاء وانقسامه إلى ما هو 
بالقوة وما هو بالفعل وإلى القديم 
والحادث والقبل والبعد والمتقدم 
والمتأخر والكلى والجزئى والتام 
والناقص والواحد والكثير والواجب 
والممكن. فإن هذه العوارض تثبيت 
للموجود من حيث هو موجود لا من 
حيث إنه شىء آخر أاخص منه. 
(الغزالى» معيار العلم» 211) 


وجود بالذات 
؟*اع5]] ما وصاع8 
أ50 مع ملاع 


وجوب الوجودء أى قيام 
الموجود بذاته» وهى صفة خاصة 
باله وحده لا يشاركه فيها كائن. 
هنا يجب التمبيز بين علة الوجود 
وبين علة الإيجاد أو العلة الفاعلية. 
وقد خلط بينهما ديكارت. لقد ظن 
ديكارت أن الله علة إيجاد ذاته بناء 
على ما لماهيته من كمال لا متناه. وهذا 
خلف ظاهر لأن ماهية الله عين وجوده» 
أو أن وجود الله هو له بماهيته. 
(يوسف كرم) 


وجودية 
130كأأة امع دااع 
همذ أ |3 معو اناع 


* اتجاه فلسفى ينكر أن يكون الوجود 


عين الماهية» وينفر من المذهب 


والمذهبية؛: ويقتصر على وصف 
الظواهر النفسية. يقال على فلسفة 
سارتر وميرلوبونتى وسيمون دى 
بوفوار وجبريل مارسل مع ملاحظة 
أن فهم فلسفة سارتر يستلزم أن 
نكون على دراية بفلسفة هيدجر. 
يقول سارتر: إن الوجود سابق على 
الماهفية. ويقول هيدجر: ماهية 
الإنسان فى وجوده فى العالم. 

(لالاند) 


وحدانية 

6ُأأعامنا ردودوعدمعم0© 
* لغة: مصدر صناعى من الوحدة 
بزيادة الألف والنون للمبالغة. صفة 
من صفات الله معناها أن يمتنع أن 
يشاركه شىء فى ماهيته وأنه منفرد 

بالإيجاد والتدبير. 
واصطلاحا: الوحدانية تفيد نفى 
النظراء ولا يستعمل فى غير الله فيقال 
وحدانية الله. أى عدم وجود نظير أو 
شبيه أو مثيل. وهى غير الوحدانية التى 
تعنى عدم انقسام الموجود فى ذاته؛ 

وانفصاله عما سواه. 


وحدانية 
1 لات ة] ألا 
* حركة مسيحية ترفض عقيدة التثليت 


وتأخذ بوحدانية الله. تأسست فى 


|ألمعجد الفتلسفؤ ب ب سسب ب ب يبي يق 681 


ترنسلفانيا بتدعيم من حاكمها الملك 
جون سيجسيجون وبتوجيه من 
الأسقف الكاثوليكى فرنسيس ديفيد 
الذى تحول إلى اللوثرية ثم إلى 
الكلففية ثم إلى الوحدانية. وقد 
أطلق هذا المصطلح, أثناء حياته؛ 
على المؤمنين بوحدانية الله الذين 
يقفررون إنسانية المسيح. وعندما 
مات الملك اضطهد الواحدنيون 
من قبل الكاثوليك والبروتستانت» 
ومات ديفيد فى السجن فى 15 
انتشرت فى انجلترا وأمريكا. 
وحدة 

امنا ,لادلا 
(1) عدم انقسام. "الوحدة ليست تفهم 
فى الموجود معنى زائدًا على 
مثل ما يفهم من قولنا موجود 
أبيضء وإنما يفهم منه حالة 
(ابن رشدء تهافت التهافت؛ 197-196) 
*(2) صفة لما هو واحد مثل وحدة 
الأنا والوحدة الدينية والوحدة 
الاجتماعية. 

الرياضيات حيث العدد الصحيح 


يتكون من الجمع المضطرد 
للواحد مع الواحد. 
وحدة الأصل 
مومع و0ده!! ركتلدع دع 810000 : 
* يقابلها تعدد الأصل 28656ء01(98م 
الأديان. 


وحدة الوجود (مذهب) 
عمردوأة طعغصق5 ,تداع طخموط 

*(1) الهنود أول شعب ظهر فيه هذا 
المذهمب. ثم تأكر بهم أقطاب 
الطبقة الأولى فى الفلسفة 
اليونانية» فآثر كل منهم مادة جعل 
منها الأصل الذى تتكون منه 
الأشياء باجتماع بعضه مع بعض» 
أو بالتكاثف؛ وتفسد بافتراق 
بعضه عن بعض. أو بالتخلخل. 
آثر طاليس الماءء وانكسيمانس 
الهواء» وهرقليطس النارء واعتقد 
كل منهم فى مادية الحياة والفكر. 
فبمقتصى هذا التصور كان 
الوجود واحدًا. 

*(2) فى الفلسفة العربية ظهر هذا 
المذهب عند الحلاج وابن عربى. 
يقول الحلاج: "أنا الحق" أي أنه 
مظهر من مظاهر الله. ويقول 
ان غربئ "ما وضلفتاه بوضف إلا 
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كنا نحن ذلك الوضفب؛ فوجودنا 
وجوده؛ ونحن مفتقرون إليه من 
حيث وجودناء وهو مفتقر إلينا 
من حيث ظهوره لنفسه". 
وفى العصر الحديث من أشهر 
القائلين به جيوردانو برونو وسبنوزا 
وأربعة ألمان هم. فشته وشلنج 
وهيجل وشوبنهور. 
وهذا المذهب على نحوين: 
() أن يكون الله وحده هو 
الوجود الحق يو لعالم مجدورع 
المظاهر التى تعلن عن ذات الله دون 
أن يكون لها وجود قائم بذاته. هذا 
النحو تصوره أحادية سبنوزا. 
(15.م0]م ,عناوتطا8) 
(ب) أن يكون العالم هو وحده 
الوجود الحق. وهذا النحو يسمى وحدة 
الوجود المادية. ويدعو إليه ديدروء إذ 
أنه يزعم أن المادة حية بذاتهاء وأن 
الأحياء تتطور ابتداء من خلية تحدثها 
المادة الحية بحيث تحدث الأعضاء 
الحاجات؛ وتحدث الحاجات الأعضاء. 
*(3) عند فويرباخ وحدة الوجود الحاد 
لاهورتىء ومادية لاهوتية» ونفى 
للاهوتء. ولكنها فى نفس الآن 
تتخذ موقفا لاهوتيًا لأنها تجعل من 
المادة النافية دله مح للوجود 
الإلهى. ومن هذه الزاوية فإن 
فويرباخ يساوى بين هيجل 





باب الواو 


وسبنوزا. يقول: 'فلسفة الهوية 
تختلف عن فلسفة سبنوزا فى أنها 
تحيى الميت بروح المثالية. والوعى 
الذاتى محمول للجوهر. ومفارقة 
هيجل تقوم فى أن وعى الله هو 
وعى الذات بالله. وهى مثل مفارقة 
سبنوزا "الامتداد أو المادة صفة 
للجوهر” وتعنى أن الوعى الذاتى 
صفة للجوهر أو الله فالله هو أنا". 


طعا ,تاها لعاءة011© ,تاعوطتعية2) 
(289 .م ,1701.11 


(245 .م ,.1610) 

ويقول لوكاتش عن وحدة الوجود 
عند سبنوزا إنها "الحاد مهذب' 

16501 05 اع ناماوء12 عط ,5ع طئرآ) 

(212 .م ,1962 ,3ه2100مآ 


ويقول شوبنهور عن وحدة الوجود 
إنها لا تقول شيئا. فأن تقول إن الكون 
هو الله فأنت لا تفسر شيئا. فليس ثمة 
فارق بين أن تقول إن الكون هو الله أو 
أن الكون هو الكون. ولكننا عندما نبدأ من 
الله فإننا ننتهى إلى مساواته بالكون بحيث 
نخرج الله بطريقة مهذبة من الكون. 

,10115 لعاء»0011) ,اعناقطمعممطء8 
2 .7,2 .701 ,218طاعآ 

وحدة وصراع الأضداد (قانون) 
6017© »7116م كضتخ لإغزونا 
(05 الاها) دع516م0ممه 


5 5ع ]ذأ مم غه م6غزمنا 
(ع0 أما) 


*(1) قانون عام للواقع المادى وهو 


اليفنم الفاسفف 


حجر الزاوية فى المادية 
الجدلية. الوحدة نسبية والصراع 
هو صراع الأضداد ويعنى رفع 
التناقض الكامن فى ماهية 
الأشياء مع توليده من جديد» 
ومن ثم فإن أصل الحركة ليس 
إلا الحركة ذاتها ... ولهذا فإن 
الفكقر الجدلى نقيض الفكر 
المبتافيزيقىء إذ أن القككفر 
الميتافزيقى يفصل بين أصل 
الحركة والحركة ذاتها كما أنه 
يفصل بين الوحدة والتباين. 
وتاريخ الجدل هو تاريخ الحوار 
الدائر على هذه المتناقضات وعلى 
محاولة حلها. ومنشىء جدل التناقض 
هو هرقليطسء وتابعه الإيليون. 
ولكنهم أحالوا هذا الجدل إلى مسألة 
ذاتية» ووسيلة إلى إنكار الحركة 
والتباينء وحاول أفلاطون أن يؤلف 
*(2) فى عصر النهضة أدخل نقولا 
دى كوسا فكرة 'توافق الأضداد" 
5 085 عع7ع001210 
فتبطل قيمة مبدأ عدم التناقض. 
*(3) تبنى هيبجل فكرة التناقض 
الجدلى ولكن فى إطار تصؤرى 
(مثالى) فاكتفى بالمقابلة بين 
القضية ونقيضهاء وتوهم أن هذه 
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المقابلة كافية لرفع التناقض. 
ورفض ماركس الوقوف عند حد 
المقابلة لأن رفع التناقض يلزم 
منه إفراز تصورات جديدة. 

*(4) تتناول الماركسية قضية التطور 
الاجتماعى من جهة قانون وحدة 
التناقضات الاجتماعية فتنتهى إلى 
أن الصراع الطبقى هو القوة 
المحركة لتطور المجتمع الطبقى» 
وإلى أن رفع هذا الصراع الطبقى 
لا يتحقق إلا بثورة اشتراكية. 


انلوء7/105 الإطامهذماتطم 02 لتنهم10ء101 4) 
(466-467 .رم ,1967 


وحدى 
ع500156 ,غأوأاموع 
*(1) الوحدى هو الفيلسوف الذى 
يقرر أن الوجود الحق هو وجود 
الأنا. أما وجود الآخر فهو إما ' 
وهم وإما أمر مشكوك فيه. 
515 وكثريين 2110013115165. 
أنظر: أنانية وأنا وحدية 


وحى 
ممعواغ غ5 رسماغداعباعع 


الإعلام فى خفاء أو الكشف عن 


5 4 





الموحى وهو ما ينكشف لك 
بالفعل. والقول الجامع فى معنى 
الوحى اللغوى أنه الإعلام الخفى 
السريع الخاص بمن يوجه إليه 
بحيث يُخفى على غيره؛ ومنه 
الإلهام الغريزى كالوحى إلى 
النحل؛ وإلهام الخواطر بما يلقيه 
فى روع الإنسان السليم الفطرة 
الطاهر الروح كالوحى إلى أم 
موسى. ومنه ضده وهو وسوسة 
الشيطان. 

ووحى الله تعالى إلى أنبيائه قد 


ياب الواو 


والوحى فى اصطلاح الشريعة هو 
كلام الله المنزل على نبى. 

1 11105 5 

* إحساس بألم أخلاقى ينشأ عن وعى 

الإنسان أنه عمل عملا سيئا. يقول 

جانيه: 'وخز الضمير ألم موجع يكوى 


1! 


القلب ويعذبه بعد اقتراف فعل اثم". 
(655 .م بلة ع4 ,وهاتطم عل 1216 بأعصول .8) 
لغ ,بإا+زلعمع لا 


انتقال صفات الجنس والنوع بل 
والفرد من الأصل إلى الفرع؛ وهى 
قريبة إذا انتقلات الصفات من الأب إلى 
الابن مباشرة. وبعيدة إذا انتقلت من جد 
أعلى إلى ابن. والصفات الوراثية 
عضوية أو فسيولوجية أو سيكولوجية. 


زوتضتي :فيه الفجتيان: الأسلياق .وهم 
الخفاك بو الملوعة: 
(محمد رشيد رضاء الوح المحمدى» 
الرشاة 1988 هي 
*(2) فى رسالة التوحيد للشيخ 
محمد عبده يعرفه بأنه "عرفان 
اليقين بأنه من قبل الله بواسطة << وراثة راجعة 
أو بغير واسطة. والأول 4/5 رمردأنا غم 


بصوت يتمثل لسمعه أو بغير 
صوت. ويُفرق بينه وبين 
الإلهام بأن الإلهام وجدان 
تستيقنه النفس وتنساق إلى ما 
يطلب من غيو شدون منها من 
أين أتى. وهو أشبه بوجدان 
الجوع والعطش والحزن 
والسرور. 


* الأصل اللاتينى للفظة الأجنبية 
5 معناه الجد. واللفظة تعنى 
وراثة غير مباشرة» أي ظهور صفات 
وراتية بعد أن اختفت فى جيل أو أكثر. 
وسط عدل 

لاعأاأمط عغ5نا( رعغ3ه رده الا 
* بهذا المعنى يقال على الفضيلة عند 


المعجم الفلسفه 


بيخ اقنلط وتفريظ كلاهما رذيلة: 


بول لاء/1/1 .كصفغ روعتطاء ممعطعه م1 ع1 ) 
(55 .م ,1987 ركامهظ كناء تلأعصمط 


وضحح 
غ1و0هم2 

*)1) اللفظ الافرنجى من اللفظ 
اللاتينى 002616 بمعنى يضع. 
وفى المنطق يعنى إثبات قضية 
بدون استدلال وذلك إما لأنها 
بديهية أو لأنها مسلمة. 

*(2) عند فشته الوضع هو الفعل 
الأولى الذى يقوم به الأنا حين 
يخلق ذاته. يقول: "إن وضع 
الأنا من ذاته هو بالتالى النشاط 
الخالص للأنا" 

عع لء ا نتامص! 8ن ععمعء5 ع1 ,عط اط) 

(68.م تقععءع0 ا ."1خ لإ ,.كمةما 


*(3) هو عرض مرتب لأجزاء الجسم 
المتحيز أو المتمكن بالنسبة إلى 
المكان» مكل الجلوسن» والقزام 
والاسسقاية ‏ :و التخز انيم نون 
الجرجانى فى تعريفاته: 
"هو هيئة عارضة للشىء بسبب 

نسبتين نسبة أجزاء بعضها إلى بعض 

ونسبة أجزائه إلى الأمور الخارجية 
عنه كالقيام والقعود فإن كلا منهما هيئة 
عارضة للشخص بسبب نسبة أعضائه 
بعضها إلى بعض وإلى الأمور 
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الخارجية عنه". ومعنى ذلك أن الوضع 
زائد على الأين ومتمايز منه. 

والوضع ينقسم إلى طبيعى وغير 
طبيعى. الطبيعى هو ترتيب أجزاء 
الجبس. المتحيز كما توجده الطبيعة» 
مثل كون الإنسان رأسه إلى أعلا 
ورجلاه إلى أسفل؛ وكون الحيوان 
يمشى على أربع وجسمه ممتد إلى 
الأمام. وغير الطبيعى هو ترتيب 
طارئ بالإرادة أو الاتفاق أو القسر. 


وضعى (مذهب) 
ع ماد أ/ا 2051 ,1131ك آلا أك0مط 
*(1) مذهب أوجست كونت الذى يقرر 
أن الفكر الإنسانى لا يدرك سوى 
الظواهر الواقعية المحسوسة وما 
بينها من علاقات أو قوانين» وأن 
المثل الأعلى لليقين يتحقق فى 
العلوم التجريبية» وأنه يجب من 
ثمة العدول عن كل بحث فى 
العلل والغايات. 
ويدلل كونت على نسبية معارفنا 
بعرض تاريخ العقل فيقول إن العقل 
وحالة ميتافيزيقية» وحالة واقعية. وقد 
عرض كونت مذهبه فى أربعة كتب. 
كتنامء215 .علالالومم عتطامهدماتطم عل كتدامت) 


.1715لا 05م عتحتاوتطاء026) :؟تأتادمم اترودء”! ناد 
(051117م عناوتائلمم عل عمرؤاولزه) 
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*(2) يقال على المذاهب التى تقرر أن 
المعرفة الحقة هى معرفة الواقع» 
وأن اليقين قائم فى العلوم التجريبية. 

وضعية منطقية 

,1/1511 0511م 100131 
100101 ©(0ناذأ/ا أ زومط 

*(1) حركة فلسفية تعرف باسم 'حلقة 
فيينا" أنشأها موريتس شليك عام 
4 وانتهت بموته عام 1936. 
من بين أعضائها كارناب وفيجل 
وجوديل ونيرات وفيسمان. 

*(2) تاريخيّاء تأثرت بثلاثة تيارات: 

(أ) التجريبية التقليدية وبالذات 
هيوم ومل وماخ. 

(ب) منهج العلم التجريبى كما 
طرحه العلماء منذ منتصف 
القرن التاسع عشر. 

(ج) المنطق الرمزى والتحليل 
وهويتهد ورسل وفتجنشتين. 

*(3) يطلق عليها الآن التجريبية 
المنطقية ومن ملامحها؛ منطقيًا: 
التركيز على المنهج العلمى 
وتحليل اللغة؛ ووحدة العلم. 
وتجريبيًا: القول بأن المعرفة 
الواقعية تجريبية بالضرورة 
وصدقها يعتمد على مبدأ التحقق. 


بياب الواو 


وظيفة 
عدم ,تامالع ضاط 
* هذا اللفظ متداول عند علماء 
البيولوجيا حين يقولون "الوظائف 
الحيوية" وهم يشيرون بذلك إلى 
عمليات عضوية تحدث فى 
الكائنات الحسية مثل الهضم 
والتمثيل والتنفس. وهذه العمليات 
يقوم بها الكائن الحى من حيث هو 
كل على الرغم من أن بعض 
العمليات متصل اتصالا وثيقا 
بأجزاء معينة من الكائن الحى. 
وظيفى 
أعمصمععمهع رأقدهألعأعصنم 
* خاص بما يؤديه العضو أو الجهاز 
العضوى من عمل. والمرض الوظيفى 
هو اختلال الوظيفة دون ظهور ٠.‏ 
إصابة تشريحية أو نسيجية فى العضو 
كالشلل وفقدان الحس فى الهستيريا. 
(مراد وهبه؛ يوسف مرادد والمذمب 
والتكاملى» 573) 


وهم 


0ك نا|!! رتنه أدنف!!1 

يضاف إلى الإدراك من عوامل 
داخلية. 

*(2) يعرف فرويد الوهم بأنه مشتق من 


اليغجم الفلسفه 
رغبات الإنسان. مثال ذلك: 
الأفكار الدينية التى تزعم أنها 
دوجمات 2025ع00 ليست من 
نتاج التجربة أو نتيجة نهائية 
ينتهى إليها العقل وإنما هى أوهام؛ 
أى إرضاء لأقدم الرغبات 
البشرية. إن سر قوتها يكمن فى 
قنواة جنذء ال كناف ومن هذه 
الزاوية فإن الأوهام ممائلة 
للهذيانات مع فارق وهو أن 
الهذيان يدور فى جوهره على 
الصدام مع الواقع فى حين أن 
الوهم ليس بالضرورة كاذبا أي 
ليس بالضرورة متناقضًا مع 
الواقع. فمثلا الفتاة الفقيرة قد 
تكون لديها وهم بأن أميرا قد 
يطرق باب منزلها يومًا ما فهذا 
أمر محتمل الحدوث. وكذلك 
النظريات الدينية هى أوهام من 
حيث إنها بلاجرهان. 

0 1كنا!!1 32 02 علتطلظ ع1 ,لنعمط) 


000 1949 رووععط طأعوعه1]] عط ,خمل5م.آ 
(52-55 


*(3) ينبغى التمييز بين الوهم 
والهلوسة من حيث إن الخطأ فى 
الهلوسة مردود إلى مؤثر من 
الداخل مع غياب أي مؤثر 
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وهميات 


,تاك 11 01 كتادا2101009111 
ع/اأغ3 مساأعأوع؛| ع0 5اأمعمع ونال 


*(1) آراء أوجب اعتقادها قوة الوهم. 


يقول الجرجانى: "هى قضايا كاذبة 
يحكم بها الوهم فى أمور غير 
محسوسة كالحكم بأن ما وراء العالم 
فضاء لا يتناهى» والقياس المركب 


*(2) آراء أوجب اعتقادها قوة الوهم 


التابعة للحس مصروفة إلى حكم 
المحسورسات لأن قوة الوهم لا 
يتصور فيه خلافها: ومثال ذلك 
اعتقاد الكل من الدهماء (ما لم 
يصرفوا عنه قسرً) أن الكل 
ينتهى إلى خلاءء أو أن يكون 
الملاء غير متناه. ومثل تصديق 
الأوهام الفطرية كلها بأن كل 
موجود فيجب أن يكون متحيزا! 
فى جهة. وهذان المثالان من 
الوهميات الكاذبة. وقد يكون منها 
صادقة يتبعها العقل مثل أنه كما 
لا يمكن أن يتوهم جسمان فى 
مكان واحد فكذلك لا يوجد ولا 
يعقل جسم واحد فى وقت واحد 

(ابن سيناء النجاة» 62) 





















باب اليا 


























العم لفاك 


ب( 16) 1م03 
0 


* هو ما يقبل القسمة بواسطة الكم» 
وقد استخدمه ابن سينا عندما ميز 
بين العلم الطبيعى وعلم النجوم 
فارتأى أن علم النجوم ينظر فى 
جرم العالم من جهة ما يتكمم هو 
وعوارضه. 
(النجاة 72) 

أنظر: كم 
عع 0 رعخوع 0 
* اللفظ الافرنجى مشتق من 
الفعل اللاتيننى 26هع2ه الذى يعنى 
اتمقحن :لحن الركدوزوجيذا 
المصطلح هو مفتاح الفلسفة المسيحية 
التى ترى أن العالم لا يفيض من 
الجوهر الإلهى ولا يولد من الله وإنما 

يوجده الله من العدم 30018 61621016 

مانطتم ع0 

(14 ,22 أعجآ .01307 ,ا أأوناعناك) 


يد خفية 
نمتلا عاطأدأ/ا:1 
* مصطلح من وضع آدم سميث 
للدلالة على الخاصية المميزة للنظام 
الرأسمالى وتدور على أن المجتمع 
يثرى بدون منظم ظاهر طالما أنه 





691 37 

محكوم بالمنفعة الذاتية المستندة إلى 

دافع الربح. وعندئذ يبدو المجتمع وكأن 

يدا خفية توجه أفعال الأفراد إلى 

الصالح العام. 

0لا امع لمأت اموع»0 

*(1) منطقياً: كل معرفة لا تقبل 
الشك» ومنه حدسى كاليقين ببعض 
الأوليات» أو استدلالى غير مباشر 
ينتهى إليه المرء بعد البرهنة. 
ومتكه ذاشكى يلم :ينه المراء 
ولايستطيع نقله إلى غيره؛ أو 
موضوعى يفرض نفسه على 
العقول كاليقين العلمى. وقد يسمى 
التسليم بأمر ظاهر أو راجح يقينا 
اقتناعياء أو شبه يقين. 

*(2) سيكلوجياً: طمأنينة النفس لحكم 
قزاة خقاء وَيَقَابل الشنك: 
و"العلم اليقينى هو الذى ينكشف فيه 

المعلوم انكشافاً لايبقى معه ريب» ولا 

يقارنه امكان الغلط والوهم» ولايتسع 

القلب لتقدير ذلك؛ بل الأمان من الخطأ 

ينبغى أن يكون مقارناً للبقين". 

(الغزالى» المنقذ من الضلال؛ 1309ه؛ 3) 

(3) عند المتصوفة. 

أ- علم اليقين: تصور الأمور على 
ماهى عليه. 

ب- عين اليقين: ما أعطته المشاهدة 
والكشف. 
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ج- حق اليقين: فناء العبد فى الحق 
واليقاء به علما وشهودا, 


(مجمع) 


عا10م0معء55ق ىن اما 55م 
(1) يفال قضية يقينية أى قضية 
تزعم أن شيئا ما هو موجود أو 
غير موجود. 
وءناء0061م2 التى تزعم أن شينًا 
ما محكوم عليه بأن يكون كذلك. 
وثمة تمييز آخر بينها وبين 
ةدمو ممم أي إشكالية بمعنى 
أن الشىء محتمل أن يكون كذا وألا 
يكون كذا كما هو عند كانط فى 
كتابه 'نقد العقل الخالص" (1781) 


عمل 


يسمى. 
"اأمعقممم رومماع8 
* يستخدم أرسطو هذا المصطلح فى 
الأقيبسة المكونة من حروف أو 
متغيرات بدلا من الراإبطة 
'يكون ع5 0" التى يستخدمها فى 


الأقب قيسة المكونة من حدود متعينة. 


- 


يودوى 
عناوام0غنا ,ردروجأامهئلا 
* له معنيان عند انجلز: المعنى 
الأول خاص بالاشتراكيين الذين 


ياب اليام 


رسموا صورة لنظام اجتماعى جديد 
فى وقت كانت خلاله الشروط اللازمة 
لإحداث تغيير اجتماعى لا تزال على 
عتبة التطورء فجاء رسمهم مجرد 
تركيب حل مستنبط. 

والمعنى الثانى يقصد به الإنسان 
الذى يعجز عن إدراك الظروف 
الاقتصادية الراهنة كشرط لأى تغيير 
اجتماعىء؛ أى ذلك الذى يعجز عن 
رؤية الاكتشافين اللذين ينسبان إلى 
ماركس وهما النظرة المادية للتاريخ 
ونظرية فائض القيمة. 


يوتوبيا 
عأممغلا ,رةأمهغلا 
*(1) اللفظ الافرنجى مشتق من اللفظ 
اليونانى 01010012 وهو مكون من 
مقطعين داه ومعناه "لا" و 05م0] 
ومعناه "لا مكان", أى مكان غير 
موجود. وفى السياسة يوتوبيا 
عبارة عن رغبة ليس فى الامكان 
تحقديق سحندفها يا الآن والابعد 
الآن» رغبة لا تستند إلى قوى 
اجتماعية ولا تدعمها القفوى 
الاجتماعية والسياسية الصاعدة. 
*(2) 'جمهورية" أفلاطون هى أول 
يوتوبيا يليها كتاب توماس مور 
بعنوان 'يوتوبيا" وهو جزآن 
الأول ينقد فيه الحياة الاجتماعية 


المغجم الفلسفه 


فى انجلترا فى بداية القرن 
السادس عشر حيث شيوع 
الاستيداد»ء والفسادء والبطالة» 
والجريمة. والثانى استعراض 
لمجتمع مثالى فى مكان خيالى 
يخلو من الاستبداد والملكية 
العاضدة :ويس إلى العمل 
اليدوى كأعظم قيمة فى 
الدولة. ويبدو أن يوتوبيا مور 
متأثرة بجمهورية أفلاطون 
مدينة الله لأوغسطين. 

#(3) تفسيض "علمبسية" عن 
الماركسيين. فماركس ليس 
طوبائيا وإنما هو علمى لأنه 
يرسم صورة لنظام اجتماعى لا 
تستند إلى أفكار غير قابلة 
للتحقيق» وإنما تستند إلى نظرية 
علمية للتاريخ من جراء تحليل 
أسلوب الاقتصاد والانتاج 
الرأسمالى فى عصره. 


4. 


يوهيميربه 
رلك الع 1ع اناك 
ع مرو اع مر طنط 


* نسبة إلى يوهيميروس الفيلسوف 
القوري نائى (298-311 ق.م) 
القائل بأن الأساطير الدينية تعبير 
منحرف عن أحداث تاريخية. 
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هوه 
اطقلا ربطهرامطء3 
* يرد. ألبريت غطع::ط41 المصطلح 
الإفرنجى إلى الأصل العبرى 
طهتوط أو 53/85 ومعناه 'يكون" 
أى "الذى هو علة الموجود" أى 
'خالق الكل" 


10 ع36 عمد عطأا متم خطعقعطاف .5 .183/7) 
16 .مم 1940 ع محص لد ,لاله لأمضطء 
(260 


أما مارتن بوبر 810561 .14 فيرد 
اا 
عا 6ه لإمقمه10 1016 و*رعاع معام ع 1) 


عطقم أتقرعنامهء عط “علصن بعاطاظ 
(408-17 .مم ,11 بطع حطوا 


وجاء فى سفر ('"خروج”. 005 

أن الله قال لموسى عندما ناداه 
من وسط العليقة التى تتوقد بالنار دون 
أن تحترق: 

تقول لبنى اسرائيل يهوه اله آبائكم 
اله ابراهيم واله اسحق واله يعقوب 
أرسلنى إليكم هذا اسمى إلى الأبد. 

ويرى موريس سيل أن يهوه 
21 اسم مشتق من اعلا1© 
ومسكاء ايكون" وعندها يقول الله 
لموسى 1101181 61/611 فيعنى 
'سأكون أنا الرب - معك". 
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11010216 0 املاع‎ 15١1 5 


2 ,1255م لاح شر 
5342-3 ,(.1هآ) رعه لذ 
810,1]م03م 

8 ,([9ع081.آ) 0011م 
01 ,1216ان0ع0 م 

8 ,26131813 لإحلل م 

2 ,01151111111 م 

9 رع تزءءو0016م 

8 ,0010م 
0138م 

7 ,5 تتا 510ع تع هر 
52-8 ,05 1ع [أوع شر 

2 .(0) عع 11م 

110-89 ,الل اعم 
2 رع لالاعع اط 

85 1111م 

20-0 ,1111111261011مر 
2 و(.21آ) 10161011م 
2 ,حر 

2 ,(01) 2]1011ع مر 
3 مااع ع لمر 

5 ,82]6 ع1 عر 

4 ,5816551011 بر 

4 ,لاع 51701010 خر 

8 ,50515 لم 

9 ,51105]1615117 لم 

9 ,(02 00تلأع71) الاعطعع عم 
4 ,1131م 

4 ,111753[مر 

3 :1201م 

4 ,1111م 

5 ,51118 - آلثر 

0 ,115127 1000م 

61 ,6210115121 مر 

6 يعنع10 01 وراعع اهم 
6 ,عع شر 

3 ,3122]101لطعع ام 
83-4 ,11127 11وج ام 
7 ,(ع1) ,1162م 
5 ,81011 1م 


2 ,(1182501111185) ,002153110 مر 
2 ,(152501111185) 11م لم 
0 (.]2آ) ,1011م مر 
28-4 ,11011 لطم 

6 ,858[طم 

6 ,032ع[طم 

491 ,لالااطهم 

9 ,011731 طم 

41 ,113 نمطم 
102,189-9ع3ع1نام 

9 رع عوطم 

2 1210111111 6]ناأموطمف 
4 ,160655119 16لا[ 50طم 
01 ,ع]لا050[1ام 

2 .1501114151137م 

57 و(01 عامتعصترط) ,ذه عتحمط) دمتاجرموطم 
3 501211011م 

0 ,61106 لوطم 

6 ,1201 وطمر 

7 ,1011 طم 

8 ,51131101115131 طم 

6 ,1226100 1176أع5]1:3طم 
299-300-8 ,0الاقطم 

0 ,لا1اع620مر 

5 ولاومع2131ع م 

5 ,(لقلأصعووط) انمعلاعءعم 
7 ر(ع أطهتهمء125) اجعلزاعءعم 
7 ,زع اطهتوء5) أمعلاءعم 
6 ع0 عع مر 

5 ,1061131 عع مر 

2 ,113]1011ا أ ناع عم 
18111 5 11116ع م 

2 00511151115 ار 

9 ,111160وع م 

2 ,مر 

3 0ن لمر 

107 عر 

453-15 ,013/17 م 


4 2]1011 1121م 

7 1110م 

3 ,11(/5165م11]1-11713للم 

6 ,/11110111 
3 41-00 
6 ,1111116515م 

541 ,411011[/121م 

9 ,10515لاء2 /7هأ1171لم 

9 ,أت 11م 

15,41 ]) ,ع38081مم 
9 .8111م 

6م 

4 .113518م م 

450012116 5 

5 ,011311116 لمر 

40113, 6 

4 .(.غ2آ) 11ه1تاع)أد0م م 

9 ,أاء 21م 

9 ,62121166 جم 

38 1011م 

3369-3 .ع1أأعمم لخر 

4 ,12158[1م مم 

6 012110115 16م 

0 251011 تاع* ممم 

49-5 ,106861011م جرم 

3 ,ع1110أمم 

7 ,لطر 

16 1م 

0 ,لاع وأعلاء تر 
9ع 

45 ,(112طة ]1 ) اعم 

6 .(11112*5اعش) الاعطتناع نه 
7 .(والاعاع ءانع 8 ) اتاع اماك لل 
6 ,(تاله عع أت 1) 111ع1 لاع للم 
6 ,]8101111611 كر 

7 1111161181011 لم 

7 110111111611717 20 11لا تلع 117 ناك ل 
7 181701011]1117 20 171111111171 ناعم 
8 16111 20 114117 1111لماك كر 
7 ا[ لا53 11111111117ناق لجر 
010/4 1510م 
1004 


4 ,نوروعع 11م 

7 ]65 1125م 

7 رمق تع اام 

9 ,017 ]1ل 

0 ,1د 1م 

438-2 ,]1111م 

3 ,(01015آ) 111155©1][لم 

9 ص,157الم 

7 ,]اماع اأتطم 

6 ,ع 411111816116 

4111116518, 93-6 

9 .0121م 

3 ,لأ 0ط 1 تامحلم 

4 ,11116361011 متم 

6 ,2516513 م 

0 ,011 لهاع ماع ]صا 81 1350م 
4 ,معلا تزع ماه 01 5ع اع 1310م 
4 ,50115 41210 

213-621 ,لاع 411210 

71 ,5أولإا 41031 

171 ,(لمامعل تع عوتة1 ) عالاأهمم 
3 .1700أع7 اانا 21م 

72 بو1215/1لىم 

9 1115117 :1121م 

2411260117, 7 

0 ,أععمم 

3121م 

1111512, 0 

6 1130نم 

د 

8 بتدنأع175 م 

8 5116 110-21112501 210 801015112 تلم 
4 ,أتاع لعع 411 

0 ,11816 لاط 01 أتاع 1م 

411661101, 9 

2 ,/611011 1م 

9 17]1-15111 4111110600 
8 /01211م 1110م 

0 ,زع لاع مدع أن1) نزم 010م10 احم 
187-59 ,01110101115121 مع طاتتى 
5 ,01110101115]5م 41110 

0 ,11م 050م 0110م 
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5 ,66171115111 71الم 

8 7213م 

[8 ,لاع 401010 
10111,117-136-7 لمر 

2 ,1011126165تر 

6 ,]ناكما 01 1015م 
7 ,1015م 

2 ,(وعانال لعظام ز5) ععزم 
6 ,421301165 


31 وتتتو1طة8 

82121511 7 

6 ,518615102016 850 83515 
8 ,أللوء 8 

9 ,6 ااتتامعء 8 

4 ,868111171118 
91 02) 11أرعء8 

2 21710115111 ع8 
[101.35 86121010 

2 بأطعللعع2 لاط ماع 8 
3 إ1أع1]5 101 فصاع 8 
632-00 ,11[ع1]5 مز عداء8 
122-630-9 ماع85 

4 1ع11[ع8 

8610118, 2 

9 ,ععمعن أأعمع 8 

5 ,812315121 اطع 8 

1 ,1513و زع اع رع 8 
8205 

4 ,لزع 501510 دز أمهاء5 1أوءزع 81010 
31-8 ,لاع 81010 

9 ,81011010115121 
616,9 1م8105 

7 بزوط ع6[ع813 

81655602655, 6 
281101655, 8 

8007 )8[3411181(, 5 
850037, 4 

38 01 1115[اع80 
5 ,73و [لاع 8011 

85101111811, 7 
81218115171, 7 


77 1111م 

وار 

341 ,لمتتوااع 50م 

2456197 6 

6 ,(21 ج1155 -آناطة) تتقاكم 
6 ,451183115121 

0118 ) ووم 

8 باأطع5 ور 

6 ,11011 55لمر 

31 باع جاع ناز ع1ماأاءودم 
72 م 

4 1111211011 55م 

8 .(ع [طهنةمع15) 4550612141011 
118 مم4 

9 ,285506121013151 
7 ,551111211011م 

0 ,لاع 4511010 

5 2851101101117 
2 رع أ5اع10الاوقم 

8 ,1321م 

0 

41715121, 3 

51 بأواع1ام 

0 ,13311 لخر 

3 1111ل 
[013015121,32ام 

8 ,11011 ]مر 

17 اهم 

3776-3 رعلا 11م 

6 ,(ع011712آ) ردعاناط اام 
21,8 نامع 855 ) امنا 1 اام 
8 ,لاه 0)) ااعطاع كناك 

5 جام 

المع وا ةا 

01 ,لزع 1100010 ناكم 

0 ,0113]101 ناك 

0 110113]15111لم 

0 ,011186011] الل 
00110010115 

4 ,ع26 ماع الم 
15ج 

7 ,(.2آ) تلو املاع تر 


8 ع 


©1138 

011112100 

0118 

3م ة) 01355 

01355, 3911-3 

3١م‏ ع1 ) 0135565 

3 ,(01 لتامعط1) 5ء1355 © 

013255111221011 9 

329-7 ,110018م 613150 

01681 6 

1003 أتلة 00111 

9 ,ؤأوع طاوع ع0 

0010, 5 

3ت 01 لتلمعط) عع معي 6601 
13ج 00) 

5 0011611176 
7 ,1/51 ماعة 0011 

60111853102, 8 

00 1ط‎ 211011١-32 
00111117111, 2 

7 نامهد هلط ) عؤع؟5 011 تتاتتز0) 
6 ,56115 0011113011 

)0 011011 03 

0 01110111112261011. 18-6 
00011111011 5 

0 و(1112أمعاء5) للاس لطن لمتطم 0 
000011511670 
0000107 
3 0013115011 

2 .له نامإعصلط ننه بعما) 52163 عم تدره © 
0 ,027 عأمتعصلوط) مم عدص أ ممه 
6 ,1م00 

421 ,ءات1 م0011 

001770011110, 9 

2 ,251011ع 11م 001 

190-38 ,أممع 00126 

9 بتلوأأة لأمعع ده © 

0011211151011 2 
001101221681166, 566-91 
001001111111 12113110115, 3 
00601118111 0 
0001015131, 0 
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6 نام 01 لطاع 81 
4 ,(*45565) عع8110 

7 ,(ع5عطأطت) تتو1ط 8100 
7 ,00115117 ناه 

7 ,55م 811110132115 

8 0 2 


006213, 9 

001011 8 

5 1121 م08 

5 ,11811513م 03 

03101181 11165, 14 
03512115121, 5 
00516, 9 

31-309-4 ,0035101511397 
5 ,لا5 0268162 

7 ,تتاو[طعع 00 

2 ,11376أقاء متنا 1ه 1مع 0216 
6 ,0266801 
4 ,03031515 
5 ,(01 عاأماعصاعط) ,للة5نو0 
6 1لا031153-5) 

003115361011, 1 

6 001056 
6 ,(أمع814111) ع15اة 0 
6 ,(81اط) 03105 

5 ,(]1115) 031056 
6 ,(081621.آ) 1156© 
345-4 ,0310156 

١6173‏ ع0 

06250158 

© 

3 ,19 رعع طوطن 

02 ,عم لق 

01205, 9 

0 بلاعاع 01813 

0 مولع 7010عاع 0313 
0 ب1أعذاعطصبد عمط عع هط 
0111/60 

2 ,عع 6001 

3 ,50161 61115217 
4 ,(تلقأوع 21 0)) ماع01 
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00114 

8 ,(]2آ) ,ماع (20 دا 10أ1201 دم 
6 ,(.]2آ) واللصاطتمعا صل 0لأء 000201 
2218-2 ,00118201102 
0 ,001720110157 

2 ,لاع 001161311 
001133 

0021185, 161 

011,69 1ع 001037 

9 ,5113 111011811اع 0101 

9 1معأع 0.آ) تدك تله ته لاتدرع 00130 
9 01/510110 
173-9 ,0201116151011 
001110179 
6 00010111211011 

2 ,1113م 00) 

0010113130, 2 

0010181 2 

5 رع أء5نام01 60 

0 ,1ه أع0011) 
001112111767 

6 ,06 لنمعط1) ععطع لم جوع 001 
00110117 
3513-6 ,ل00511108011) 

3 ,(1931028[1) لاع 605111010 
3ب 22) 

2) 2 9 

0051105, 3 

001115386, 9 

0166 

01 يواتطلتط ع مملكوءع 01 
9-28-0 ,012101 

ل الكيؤافدناءت © 

012116, 

01112, 2 

4 ,لاع 11102010 

01161101 67 

0111615111 5 

01110116, 5 

9 بعل نا 

03 رقع اع 1ع انا 

01/115111 6 
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42 رمعا 00111 

001106252102, 38 
0010111815121 4 
0010111011 3 
001011010, 6 
001011, 1 

4 ,600 صذ ععطع ل 001 
5 0011111 
00131512 
584 ,001120560 
2 ,0011151011 

0 ,لقا تمعع 002 

00111211011 0 
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) 8 
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4 ,001150101151655 
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00111111110115, 6 
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2 00 
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7 ,101216010 
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6 ,1120108 0121661621آ 
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3 ,(12150116”5ش4) 7اناأء01آ 
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456-459-2 ,ععاع 1 0111آ 
9 10111121011 
8 ,10116111112آ 

10111161151011 3 

5 ,8163161655 10153آ 

4 ,1015001717 
9 ,10151115119076 
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7 ,(عط1) علاناع نا ز015آ 
7 ,107/6أ015[11آ 
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5 .10151111011 
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611 ,ع011715آ 

101111116, 8 

6 1360101 01 017151011آ1 
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10085113, 3 
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100115], 6 

]0011 [1185 1121118, 6 
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101311 7 

1011176, 2 

0 01021151121آ 

1010112161011, 316-8 

3 ,لاأنالآ 

101206 ))01.( 6 
1011211115111 7 





1001115111 7 

4 ,(.01)) أء1085آ 

10268, 7 

1033 0162121113 85, 7 

106 7110182115 8 
1062111 0 

5 ,(]0 لإ 1116010) 000 1063)5-01 
8 ,ععمع20ع06آ 
10651018 
3 1012| 

6 ,(20612181ع 113556 ) ملاع نالء102 
6 ,10601101011 

7 ,100أع77 مامأ نالع0آ1 

106011011176, 7 

1061601, 5 

7 1261131115111 106116 
5 ,(لفخمع ]/ة) لإعمع 106111 
6 ,106113016 

0 ,(01 لتتمعط 1 ) 10111100 
8 .10611111101 
3 .106861612111011 

1061512. 7 

101112011 4 
10111111111 3 

101151011 3 

106111101186 3 
1061013, 6 

2253-8 ,106111011 
6 ,10601111261011 
6 106110121011 
3 ,لا8 1060121010 

2 ,6150112115211011 م106 

106216551011, 81 

6 ,111011 ءو106 

9 ,11و12 

106511128, 0 

101,21 إتناوع10 عط 01 11و10 
0 10651111011011 

9 ,11111261011 ]106 
5 ,1111م 060512 1215111 لتزعاء0آ] 
5 106611111115111 
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21 بلإاعءة عامط 3 51012113 
8 1111115135111 1211119 


2 ,ع122ع تت الاطاصط 

511 الإألخمط 

9 لم0 1ط 

1 ,1111111126101 
7 ,(.01)) مط 

180280812, 4 
110116111172, 5 

6 ,15111ناء 1م 

0 15171[ لاع تازه راع رام امط 
9 611011611011 لأم امس 
3 امع 0) للع 2010اع أو امط 
2 ,لاع 151612010م 18 
6 ,81512 15[/110م 8 
(59 ,7 2[1نا0ل 1 

50112161011 3 

8 ,لللنالقط1 ]بوط 

6 ,لإ011611 مألاو 
7 ولإ 1801111721 
15-63-188-541-7 , ,101011706261011 
241 ,815116 

2 ,(.01)) ,1105 
1110177 
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9-]! ,اهلتتعاط 

9-7 ,عا 

2 ,تأعطاع 

111105 01 0 
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21 ملاع 0[مصطاط 
01010112ظ2ظ 
133-432-4 ,لزع 81010 
0 ,101311 أعناط 

48 0111111ظ2ظ 
9 ,8562125 الآ 

3 116111115111 لاا 

4 ,عع مع 1110 


4 ,5م11 للاع 800 

5 ,(8[1ط10)) نإو مامءع8 
4 ,لاع 580010 

8ن 2 100101ؤظ 

9 ,1560101715171 
8 ,(لدع 11 أوظ) لالرزمممعط 
9 ,0 تتقآ) أداع نمطا 01 لإمتمممعط 
ج1100 1100| 

241 الإكهأوعظ 

180111116111621 2 
51013101, 9 

21-8 باع 1]811 

1] 1] 01, 3 

5880, 5 

0 101:15121ع 8060 1 
1106 

1588015] 3 

6 ,180115111 
,لاص ةع 151110 

181301101١ 5 

9 ,علالاع ه11 

57-0 ,أتاع تع 1 

9 ,عع لع تتام ا 01 كأمعطء ا 
3 11110111011011 

111], 642 

3775-0 ,12111811261011 
6 ,7701111101 اعم 1ع مط 
6 ,111111111 

11061011 0 
11011171511+ 2 

7 ,لا 21 ما 

0 ,ع1 مقاط 

12110111631, 4 

21111(6ع أ 5) تاكاه أمطاط 
5 ,111015121م 110 

6 ,1110-011]1215127 متكا 
7 111121110-11101115111,5 
6 110-5[/11101151115 أمصاط 
52-9 ,لاع ا 

9 باتع تتتتعاطع 1أصط 


2 02 





1] 3211, 7 

153021611511 0 

13501511 3 

4 ونطلوأأة 10 

0 ,(.]2آ) 1و1 

2 بلزوع1 

5 ,1211106011655 ع [اعع ]1 
5 بعااععم2 

5 .111101117 01 عطلاعع ]1 
6 ,5 زاعع 1 

[16111115111 5 

0 ,20117117001165 01 111ولطعل0ع ]1 
9 ,لل قطع نع 1 

0 ,115122 2ل0ناء1 

0 (ابتة) لع ممع برع ]1 
113112 

1101116, 7 

0 ,(زءطمع [[) اععء 21 

181610 01 60151011511655, 4 
11610 5 

]1610, 281 

8 ,تااوأع 110/ا5 01 ع1ناع 1*1 
4 ,(. 4126 ) لاط 

8116, 5371-7 
11111518 

101 15611, 539-551 

0 ,عع01"]آ1 

1*01 81111185, 5 

8 ,(2181ةأقطناة) لحتزه 1 

8 /19393 1220131 ع1 01 مزه "] 
1017 

8 ,(.21آ) 1101110102115 خناكه "1 
9 10113115111 

00 ع1 011731176" 

150111112, 0 

8 ,(اع8411) االاوعنه] 
47-6 ,101110811011 

5 ,111زا عع1] 

4 ,ص1 1ك لمع 111 

8 ,(0511008[1م520) نم أأعصتط 
3088-6 ,110111011 

6 ملاع 5061010 11 001لاع5 [8ه0 أأع لاط 


المغعجم القلسفه 


35 ,قلع 810 

2 ,اا 

21010101, 5 

1:0 11151011,49-4 

7 ,(021156)) 327 [مخع عد 
6 ,/1213م 112 

0 115]61]121151272 
2 رع 180111 

4 ,(21أعنصطت) ععمء عمط 
6 أ 1 

3 ١]1111611ع‏ مع 

10 6111161]8[1, 5 

5 ,(74248[1) 1100ماع ساء مط 
5 ,11121212]101ع معد 

3 ,22216101 [معاط 

5 بأل أأمدط 

91-6 ,17161151011 
اك 5401| 

5 ,لال ااه [فتترع اط 

1111181 5 

17103 151011-10 5101, 7 
11111151, 6 


1301 6 

1100006 

8 ,([تتعدء) 1ماع 13 

13201 8 

3 ر(ع1طاءنزو5) وع1أناع 19 
67602 ممه ) جا1أناعة؟ 
5101ماع م) اأناعة ]1 
2 ,(2]176لتتادط) بااباعة! 
01 ,(/121281118107) اأناعة1 
602 7ااناعة ]1 
10 نالا) والناعة] 
5319-0 ,نوا لاع 

25 بطاتة"! 

6 ,/12م11050لام عطالة 1 

0 ,(.26آ) 1311212 

4 بتتزو ا اط 11 اج]1 

9 ,ع1"315آ 

2111202065 

7 ,لااأطتة 1 


853 1ناز) 1130611135 
5 ,]1361آ] 

6 181311110112110115 
8 ,(لعطو 1 أطواوع-عع2) 1131100117 
7 ,112112011 

9 ,(.طوة) منزل6 |8125 
0 ,(10) ع1]107 

9 ,اتروع 1آ 
110[ 

الا علأواوء [لاء1] 
4 ,لم11 

5 ,لاوع5ع1] 

]1 6111176111165, 4 
116117165, 4 

4 ,5111 1اء اع 1] 

2 ,86160115 1161610 
[1166617020172[/,81-16 
6 بؤ5أوعط )وملا ع 0:1 1561 ؟ناء1آ1 
81 ,151 ناآ 

9 ,لالطء116722]آ 
1100008 
110038 

5 ,700آاء1 71 111501121 
5 ,115]011015112آ] 

1115]015/, 3 
1181820 

4 ,اع طج] مللوط 
163-75 ,(01 اه آ) /[11ع11ع8 1101110 
6 ,110108561160115 
110111011[/111,541-6 
1 ,11051056112119 
110110111615111,158-6 
7 ,11011111 
6 ,(121ناع5) 1101131115117 
105-38 ,111011131115117 
4 ,11111113111125 
5 ,11111122197 
8 1011لا 
9 ع5 11111211 
8 116120121115121 
9 ,تاذاع ناما[ 

]17102015111, 1 
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11111010181, 6 

2 ,(031د 1 تطن)) ترد 1 له تع تلقل طنط 
71 عله أ؟آ) ددوتلواطع 0110215 
|7 رتتذة1[ة] 11011102122 

111021121815, 9 

105101, 91 


030301 )]1 255 
)02236 

021111, 6 

0355101 ) 161,5 

7 11ت 0 

0 111221101, 2 

5 ,(0212601015م5) 12101ع مع 0 
225-03 ,016126101 

7 ,06 لامعط'1) 005 2ع مع 0 
211 ,0626515 

21 ,عتاعمع 0 

8 ,05 1أ61 0 

0611115, 2249-9 

0012115 )5111311111111(, 1 
061115, 0 

1 ,(ع11) لزع 10مع10 لقمارع 0 
2 ,(أه نقتمعط1) امعدصرمهاء عل امستحح 0 
5 ]065181 

9 ,(.236خ) 0120/5 

001171 7 

01081, 5 

010515, 8 

)20606 

011051115121 9 

,8ه 1أث/لا) 000 

000 1811, 6 

000, 5 

600-81111018, 5 

0000 2 

0000, 2 

000011655, 3 

0017611121106, 6 

9 ,م013 

010114 

)1115 02 

011000075 


5 04 





1111111211511. 2 
1111111601366 111116176, 61 
101170131 ]120116086, 561 
1111111601366, 61 
111111601361011, 1 

9 ,/10111 11110 
0 ,1111110121 
01 .11211101181119 
2 ,11116121176 
0 6150112[1م111 

4 ,(أ5)1) هلدع 1 ا متت] 
16210114 أمتم1 

5 بألء 1 أ مدآ 

6) ,1م112 

2 ,111005511111 
5379-5 ,05515[16م121آ 

11111151011 3 
12206011366, 0 
1115311011 3 

21 .1706ع121[م0عه] عط 0 ععمع عطمعما 
1 ,12001102116 
4 ,6 [م 1220127 

0 1ط 1151ع 1م تلمع ]1 

11106111116, 3 

9 1115117تل1ع ]1110 

2 ,161106 1110111آ 
11010112 
4 .111011101131 
5 111017101131151 
2041-5 ,1011101018111 
7 ,01 عأممأاعصء) 11101110026101 
77-7 ,111011710112161011 
3 ,110111011 

110110]1176, 4 

111011011165, 6 
101121137 4 

116113, 3 

2 ,(17601816ت1[) ععمعع 1سا 
0 ,عع تاعتع 151 

3 بنع[ زمه 1016110117 
9 ,5066165 1211113 
3 ,111111116 


القتسم الفامفقة 


8 21613م117] 

0 120]15111م1118 

3 ,1010118 0م11 

11705168515, 0 

5 ,01116515م/11]آ 

١2‏ باع مدطصا لدع اع 0م11 
5 ,11151118 


105 

4 ,83[3 دا[ 

10, 6 

8 ,(ع2 ناوعل0ش) وع10 
1058ل ذ) وع10 
110115(3]ع13) وع10 

8 ,للع 1ط) ع1 

838 ,ع01) 10162 

103 )1211316(, 8 

1068, 467-02 

4 ,(05110616]1©) تتنك أ لوع10 
3 .(أدعلع7551010طاظ) 1اذتلدع10 
2 5127[ و10 

91-7 ,بأقء أخمعل1آ1 

0117 1ع 1 
58 1171) 77ا1أمع10 
7 ,1062117 

0 ملإع 106010 

10110], 4 

1001 01 16 3 
1001, 18-8 

10 1010ظ1 

182018166, 4 

3 ,(.]2آ) للأعدعاع مغو ممع ]1 
113 

6 ,31-5318 تنه تطعا ] 

5 |11 
5 ,1111111118]1011]آ 

111111111515, 6 

6 11]151011]آ 

111286, 8 

4 ,كع تلطا عأط هداع 102آ 
0 111111361011 
0 ]1111111211611 


اليعجم الفلسفهى 


4 بأوع 1161 

011 لأمععاعم اقمتع ام 1 

11111121 7 

8 ,21101اع11ع1] 

7 ,ع 15/اناعء زطاناذ1ء 10 

1 ,151 لامآ 

12110561101, 8 
110111111011,270-3 10-4 
11010101101012 

11 002 

61 هآ 
1101010109[ 

211 ,0 نمكم[ 

110 

[1110015 
1110 

03 ظ1ظ1ظ 

311115111 8 

5 1115111 0115ل 

3 ,10731عل 

4 ,(ااع 7 لتتعاء2آ) امع دمع 10ل 
4 ,(1176ع015(1011آ) الع تع 110ل 
4 ,(17أ012ع2) الاعطاع 10ل 
3 ,(ع طااعع11ع11) الاعطاع 10ل 
7 ,122]60زأوع ع13[ 01 الاعطداع نال 
0013 

5 5]1لال 

2 ,(لمقعة 01811 1) عن 1أذتال 
411-3 ,ع10أ5نال 

161 ,15]111086102ال 


121118, 511 

11115) 6513, 9 

9 ,0113218]م» 11 

6 ,ع10013/1608ك1 

8 ,(17أع2 أرط ش) ععل»ع 120171 
6 اع طم 0:ط) عع 1011160 
6 ,(01 نتنمعط'1) عق 12101160 


1200111 7 
110 
140-120 8 
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3 موأوعاع ل(أعالملكما 

3 0211اة لإأع ]11111 

1111116112, 6 

551217 ) 1011117115 
9 ,ع عع طما 

9 باع تع 101 

4 ,(01 /تتقرآ) 101 أاتطم]1 
111101114 

9 ,ع10[105116 

1111266, 61 

11112115111, 2 

3 ,/ق1201011 

1152111187, 2 

48-3 ,راطع 1251 

3 ,1115011011118 
8 ,118102م155آ] 

11251211, 4 

111511111 7 
115111111811511, 6 
111168121101, 9 

6 ,(لع:1ناوع4) أعع 1اع 1 
5 ر(ع الاعة) اعنم [1اع 0[ 
6 ,(176و5و2) أعة 12111 
5 ع2 2) أعت [1اع 101 
6 ,(1طلة5) اعع 1اعامآ 

7 ,(اأوعتناءع1م0ع1) امن أاعامآ 
6 ,(أودتع11صنا) امع | اعام[ا 
3 باأع»ه أ[عامآ 

01 ,(عمأنالط) ممناعع 1[عامآ1 
1110802301820 

4 01 م107 اأقلاعه [[ع121 
3 0 66 2ء1115ء مآ 
1 رأوع] عممعع 1أاع 11 

2 ,12161118266 
0 ,513اطع1211118 

7 رع [ط[ع11أأء 121 

11625101, 3 
1216251025 )1"15](, 7 
10162510115 27 
12162517 2 
1000000000 
111121101115117, 3 


9 06 





| 

1/1313, 7 

1/1218 8 

2 ,0[0515لا5م علازووع17مع0 عأمةل/ا 
7 113101211615111 

9 ,5182 أو1/121112 

6 0211/5 601111171111151 01 مأوك] لمقلا 
6 61111115111آ-317151731 1/1 

1125061115121 6 

91 بع طااء)1/12 

5 ,([2عاء01216آ) ذا 1/1313 
5 ,(1202011712) تتنذ اه ع2 ا 
55 ,(115]01128[1ط) 1تند أله تاع ١42)‏ 
5 ,7/2]11311512/ 
1/115 

9 ,(6]ناأووطش) زع 7/126 

4 .1771ز5أع 1[0لا5 01 1/1211 
5533-8 ,أ ]]2 ]ا 

1/1233, 0 

4 3و 1/1 

8 211118ع ]1/1 

8 ,311125[ع©1/1/ 

1/16 1131115111, 9 

110131011 3 
//1»852[01112118, 3 
1111+ 0 

1/1111, 5 

31 ,5016125 120131 30 أحأادع 1/1 
2 رق5أوع] 121أمع1/ا 

0177 

10007 

1/111], 0 

1/165111151211 3 

1/1 ,أهه1[متداع-هاع‎ 55١ 
1/1]10-181115, 1 

3 ,1210816ع1/1 

/113-1121176112]125, 55١ 
1112 1101م‎ 0 

2 ,1515م 1112 
0000003 


0 11و 1ع تلخ تنما 
9 (1121ةل8) ع3 يآ 

1] 17 

1.1381, 5 

1121) 3 

2 (.]قآ) 515ناوه عل تزع 1[ 
8 1613115121 ]1 

5 ,01101116161166 نازع ط اا 
4 ,11137 

389-5 .1100آ 

3 آلآ 

0 ,116آ 

7 ,(.]2آ) 131011216 نآ 
7 لآ 

111110 

3 ,أ]15لهاء .]1 

9 ,(ع11) ناآ 

5 ,(1"011281) 6[ع0آ 

6 .(131160-/113101) 0816آ 
6 ,(112111981) عاع مآ 

5 ,(ء 1[ 0طتانا5) مزع مآ 
3561061121625 1]) عأع مآ 
5 ,1131116-70165510115 01 10816 
3 ,1081 

6 051110715111م 1081221 

6 021110815111 1-0810151171آ 
3 ,0815]10.آ 

9 /[050111211آ 

1]! 3 

[0176 07000, 4 

4 ,0176آ 

111 15 

215[) 1م351 لامآ 
11517 انآ 
4 ,11272اع0 لإنآ 

056 631-11[) 018150لآ 


7 ,ع ل[لطعة ١/1‏ 
111017107 
7 ,112816 
5 ,6 1ألا1/121 
0 اا 
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9 ,1/1516 
19 ,لوا ]ولا 
9و6 ,أالا]/ا 


262 

(6 بع تقلطا 

2 113115515127 
9 ,10515لا2 عنأوأوواء2ة13] 
4 ,13100151271 

121181011 9 

3 ,310ل 

8124102811497, 1 
8211715111 1 

م 

312-5 ,51121 0131ل 

5 ,118111160 3016ل 

2340116, 2 

1/3115] 8 

4 ,(أدعلمعءعطة1) برازوعععءءل 
3 بعصاع8 اتوووععه ل( 

4 , لتقووعء6 81 

4 3113215117 [و5عع6 لا 
4 ,(أدءنعم.آ) لاتووعءء ل 
4 ,([هنه1ط) بواأووعءءلا 
3 ,/1ووعع6/ى 

261 بلععل8 

5 ,(01 نجه آ) ممقوعءل8 01 ممأنووءلى 
0 ,لامعل 

0 برع لاأأهعءل 

00 ,تاك اا هع 

7 ,2130151 - معلا 

41 ,معلا 

6 ,86116515 3/60 
7 تلو ألوع-معل 

19ج م 

6 5111 طامط -مع11] 

7 ,1161118] 35لا 
09 0) طاأمتناء لم 

8 5أو0ظناء تزواء/ز25 ,ؤ5أومتتاء لا 
0 ,211510 أناء ل 

7 010 11/010 تع لل 
5 1111115121 


551 ,لإع1010آءنز5مهاء01/1 

8 لع اط وسة مده ©) 700طاء1/1 
بزعا لأومععام]1) لمطاء لا 

8 ,(علاناعه زطناك) لمطاء 8/1 
8 ,0 )ءا 

2 ,لع 71161500010 

1/1110 05123, 7 
111115 

11111615122 8 

11/111111 1/, 8 

1111316, 5 

450 ,ط1/10 

7 بع 1أطاه كا 

11400211137, 4 

0 ذالء 1/100 

1100117, 9 

9 ,2310 1مزعل 1/10 

110111611, 9 

1/0120, 6 

110113015123 6 

6 ,(5116ألة 3/121 ) متكاده لا 
5 ,11/101151 

1 بوزوءطعع 1/1020 

2 بتتاواعطأه0 ه11 

11000, 262-33 

10131 76 

1012117, 6 

3 ملاع 10[10م:10/ 

1/0117, 2 

4 ,(لوءناء101316) تزع 8/1017 
3 ,(/21] ناه خط 1) أمعطاع ند ]/ 
73 ,لجع الع !1) أمعدصء 1/101 
3 ,(/1313نا[170) لاع جدزع 1/1017 
3 بأتاع ججاع 1/101 

2 ب,(عطصرظ ) تزع نحن لا 

6 ,(.طوتلة) ادنك 

2 لال ناص ناكا 

ا 1 

4 ,و221111]نا كا 





ت ا سا1 


ع1 01 ممتالط تأكدمء عط © 

09 ع لاله 

4 ,(عط1) ع0 

01161655, 0 

6 ,8626515 10أنام لقة 5أوعمعع 020 
2010) 

9 ,لاع 001010 

0 ,لاع 10معط- 0260 

8 (.21آ) 01قط0م كنت 

06126108115121, 4 

0 عن 1) م مام 0 

3326-0 ,1101م 0 

4 ,210205110115 0560م م0 
5 ,05161011مم0 

01112115123, 4 

6 ,ع1ع013 

01061 , 7 

0 ع 1لةع 01 

016311015131 0 
012121226101, 8 

0162011, 3 

7 الإامهذ5ه[تطم 4ه صتع 6011 

8 ,ؤعاءع576 01 ماع01 

علة110م عط ,تنص عط أه مع 01 
7 رع أها5 عط ممه ازعم مم 

01111, 67 

01102 

4 ,111512م1 0 

6 20125]1:861011ع0 ع /ازقم ]05 
49 اع )0 


2“2] 
3 ,231001083 
7 231 
441 ,201186116515 
6 5011081511 
4 ,5121 1ع 5و2 
681 ,29215122 
611 ,221300 
6 ,201210815122 
2 ,2013018 
0 ,(12) 15وع اأصوعوم 


3 ,1131ل 

3 .,(.]12آ) كناقذلا 

181011101 8 

3 .(ع1 لمعا 5) دندو تله طتحسره لم 
2 ,121 أتتلن ل 

2011112115111, 2 

4 ,621152 210 621152 حول 
9 ,ئو1106 8116 هلحر 
413-538-6 , ,عق طاء عه لح 
4 بعن1ع م1005 

9 01ل 

2 روأق مزه لح 

9 ,5016272 2116 تتتلم لم 
9 ,1011021116 
0 2101011 

11011011 38 

7 ]) 11115 1لازمه 21010165 
6 101 لآ 

8 ,(01)) 5لاه] 

2 ,(12111116) عمط تلم 
2 1ل 

5 ,1117ل 


3 رأع6 زط © 

4 ,101اعع ز01 

4 ,ع /اأأءه ز © 

4 :510 ا لكلاءه [ 0 

5 159121013]ع6 60 

4 :(110121) اه تامع 111 © 
4 .06115214102 

015 111:31115111, 197-02 
60165111, 5 
065010 6و١‎ 
06176151011 6 
006000512115121 5 

8 ر,اأباعع 0 

0113121512, 5 

2 باع [ مدهت كام تلع 6 
58 222) 
2 ,ع 0111001611 

1ن نآ ععمعوع ةم تطم© 
0141 





ممت 


ع م 


المعجم الفلسفه . _ سس ب يق 709 


475-5 ,لإا لخطع10 2ه لإطاهده1تطط 
4 .لمتحم ذه لإامهده1تطط 
3 علوم 01 لإأممده1لطط 
07م 01 (لأمهده1تطاط 
8 ,1م1050 لطط 

25013, 2 
10101101 4 

6 ملاع 010اع اط 

5211/5105, 5 

4 , /[80110111011 1211510 
7 لإع23/51010 
21001018 

2107, 66 

6 ,عع213 

200017 

5 ,16م أع112م عاناكوع 21 

8 ,211510 باط 

8 ,لاع 1110018[ 

0 ,(.01) لاع 
11118615113:332-6ا 20 

0 ملاع 1112010لاع20 

2011] 6 

7 ,الع 201 

2011105, 2 

7 ,517 1تاعع 20137 

7 ,لاستلوءع12011 

3 ,لإتلا 1201/5 

20115121 7 

3 ,511اع 120111 

2051 )12].(, 5 
20511110715111 5 

21 ,عاطاووهمط 

503 [12أدنالم] أوه 
3 ,175 12051-01601021 
)205116 
8 ,20511011216 

8 ,(5* مطوع2) 205161112165 
8, لاوهوء؟ أوء تام 07 دعق اناده 
8 16350 [أهمأاعة]م 01 2165 اباده 
: 2 .و(34آ) 2أأمعامط 
611602 اع نالل ) 1ع 1011 
2111762 1ع ) 1201371 


2 ولع 010ط1ء/(5م 2318 
9 تتتقآ) 281512010107 
3 ,2311 

231112103141011 4 

4 ,11131ا 121و 
2116 

23551011, 111 

6 /1010113 01 لجااع]231 

4 ,2128131115111 
0 ملاع 12611111126010 

4 يع1[ممء2 

8 بأمعع262 

6 ,(2021ع101) 100 أمععمعط 
0007| 

37-0 ,015120 [أمعع5ع 1 

51 باعع ع2 

بأممهطءة علاأعنوماععط 

4 ,نام 2 مااع 

3137 رع133212116116ع 2 

0 نومء2 

1 ,261250112115123 
2 ب(16ط200آ) /16ل22همومء2 
2ج 2500311ع2 
-501211/361طع2 

2655112115111 6 

0 ,(.]2آ) لأماع مام ملختناعط 
ا ' 476 ,ل[22]83ط2 
0 بتددة 1[ فاع تددم مع طط 
21601171010١17‏ 

9 0123611011 عط 

4 ,/1 2111000 
|48 , لتعطامهد5ها1لطط 

2 ,(.3:آ) وتمطعنعم متاممده1تطط 
72م نالا لصم ) تطامهده[لطط 
2م (موع ضت) 'تطمودة1تطط 
5 ,زع لانخة مطرمت) لإطصمده [لطط 
4 ب (لومعقء 6) لإطامهده1تطاط 
3 ,(لمنبطدا؟) نزإامهده1لطط 
2 م (وتصوعءء6) تإامهده | تتاط 
2 ,(لوعءقتلهط) تخطمهوه11اط 
2 ع طااءط) لإطامهدهألطط 
112 35 0 7تطحهده[تطط 


7 سي بح احج هن فتكي | لقا مف 


0 آ0 ث1[ ماعمصط 

4 ,3175 [لع علدا لعدم كلو 4ه عامأعصطط 
5 ,زواع 110لاو 01 عأماعممم 

4 , ججاعداك 01 هتاه جاعكرم عط أه عامتعممم 
05 ععرع قتعم عط 6ه عاماعممم 
4 ,511516316 

2 بع 1م اعوط 

12110117 9 

5 .(1ةع081.آ) 0و عط 

211178161011, 413-5 

211,15 

2031115121 6 

18ج 1 ) 1 أطوطمرم 
7 ,0111م 

5 رة1اطةط0م 

7 بتتتء أطام 

6 ,2]16تتء أامعط 

3 ,ؤووع 20 

201316, 3122-0 

5, 11101181 1210) دوعتم 210 
5 ,ؤ8165 1210 

7 راعء زرط 

210601012, 0 

02,41 متطئئمغهاء 1ل) غتتماء1مرم 
41 .(.214[آ) 12011312115 

31 ,(1[وء1ع005710108) 0014م 

31 .(لوعزع026010) 1مممم 

عام 010ع-مء أونتطط) لمومرط 
1 ,([هع1ع10معاء1) 1م0ممم 

311 .(52]1ه112011) ممعم 

5 باع م20 

21 ,لإأتاع مم 

641 الاععاممرط 

41 ,أعدامهط 

([2000 زمه عا أموط4) ومتازومممط 
7 ,(101116ى) 101 أوممممط 

6 ,(02168011621)) 051]1011ممعم 
8 (1111776ع(1) 110و0م10ط 

6 .(12121ع117لتع معد ) درو تأ توم ررمرط 
7 .(أهء 1أعطخهم1]) هل لومممءط 
8 ,(01216ع1212]) ته لومممعط 
9 (16 01 1ع120) م أاومممرط 


02 1/1017 ) نع تجو 

7 لوء اعم 

7 ,216 تمع هم 

121385122615111 7 
26 

21 ماعع‎ 126101١ 0 

51 ,عواعع521 

3 8101 لتأدعلعمط 

5 بلأهعل لعن تممعغعلعمم 
3 ,0102]6ع21 

2160121011 38 

91 ,ع220 مم21 

4 ,ع1016ازع20 . 

5 ,(1/12[01) عوامرعرط 

5 )) م 5 اع 21 

5 ,1156لع21 

16350111158١ 6‏ 01 5ع و اعوط 
4 ,(11/5121م) 1012 متررععطم 
5 211011011 

5 ,رع أطوطه2ط) ه10 زوممعمط 
110000002 
0 رع 17عوع22 

61 بأناعوع2 

0 3101115111 معوع21 

2 ,1111185] 111160اوع27 
2001 
4 ,12111127 

111101, 7 

6 ,عط 

4 . 1212121117 1176 معط 

211111117, 4 

4 ,(.21آ) 5نا/ا ل اماعط 

8 ,1786112221168 8 أمأع ممم 
0 ,(لوعاوتحطط) عأمتعمامم 
3 ر(ع/الأع نا زدم00) عامأعممط 
3 ,(عاتأع0ناز015آ) عامتعممط 
3 ,(1"1156) عأ مأعمامط 

5 ,2210016 لعل0 اعت 1ه عامعمامم 
4 ,01120121101 امم 1ه عأماء ماعط 
1 ,0101 01 عاأماع مارم 

5 ملاأللوع؟ 01 عاماع ممم 
3 ,1625011118 01 عأمأع مط 


6 ,(.21آ) 001130111011111 

6 ,(5117/6و95) 0112111165 

6 (/1ةتتناع©) 00112111165 

6 .(/011081ع56) 0113111165 

6 ,(/31 لات 1 ) 011211115 

0011211197 5 

2 ,(.124آ) 001121100 

0 ,6 غ1ه16لع؟م عط 01 00301111624100 
1 ,(10) ,0122© 

0011211 ))0024111110115(, 0 
001121111 )10156011115110115(, 0 
0011211619 9 

0011311111111 111611211105 8 
0011311117 01 011011 5 
0011313611117 1160137, 4 

61 ,(.]2آ) 110111111 تلع 0اتتدع 0011 
2 ,001165110115 

0011100157, 0 

0101611511, 3277-0 
001111116556110, 0 


2 [000 

121511 0 

2 ,1لو1301 

2 ,([هء1طمه105لطط) روزادء15201 
5 ص11011اع 113113 

15136101181, 428-641 
1361028115111 8 

113701) 07 

11 7 

8 ,(011121)) تامتاوع ]1 

77 ,(017106) تلوتلوع ]1 

8 ,(21 نه ل) لروتلوع ]1 

]211512 7 

1025011 7 

0 ,(01 عأمتعمارم) ع0متصمكدعظ]] 
8 ,1250111115 

0 ,(517111181) 156350115 
77 ,(2706218[1ع11356) 125025 
7 017 أمععع ]1 

5 ,156ع/00119 [1709ماع8 11 
160-4 ,لإ أع0 اعم ]1 
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9 ,(17720081-دهولظ) 110و5م0ممعم 
8 ,(53:200<21221) 0511011م2:0 
221111121(6) 05111011م0رط 
8 ,(2111126176) 051]101ممعط 
5 ,(6 1711107 ) 0511011م 20 
7 ,(16 1 كاعط) 101 1ومم20 
7 ,(311116م0112011)) 102 أوه0مم0ط 
5 ,(1241021ع15) 0511م 20 
5 ,(16م51122) 051102م 0ط 

6 ,(311116م111) 051101م20 
8 ,(2591؟211ل]) 05111012م80 
4 210205111011 

415 ) 0511]101م20 
5 ,مأ 11م 210 

21051/11081512, 5 

21000 16 
2201710636, 9 

8 ,001116518 ماع25 

7 1011م -00اءع25 

2513151115 3 

251001131137 9 

253/1 211787 9 

ا 

5 2531115111 
171 ,515/آ251210221 
213 
3 ,(2181076 م0010 ) لاع 1251010 
4 ,(ء أطتزهص]]) تزع 10[مطء:زوم 
651 5011) بزع 010طء/زو5 
210 
8 ,253/0110111110515 
3 ملاع 25010211010 

2537:0110 211[/5165, 2 

3 ملاع 11751010م 255/2110 

2 ,(00121تء5) 15[ومطاءنا125 
21 ,29310515 

0 ,ع صنء 70201 16)تتتهم د مطاء بزو 
0 ,لام ولع طامطاء نزوط 

5111511111, 1 

2116, 6 

21011056, 5 

2111051115121 7 
1211110171511, 8 


2 ع 





1165121011 3 

7 رع اطازواع ع1 

21 0ن 0ع ]1 

1161011 8 

1], 5 

3 ,(1وء111مه50ه1نطط) اكت أطمقحطه]]آ 
41 ,1001 

ك4 | 

4 ,تلطا 

523160, 4 

5001511 73 

531111 2 

52117861011 9 

5311011011 3 

530111, 4 

585/101 4 

143-7 ,5011615111 
:327 بعطعاع5ك 

8 ,111:6112م 5011120 

7 /11م111050آم ع5010125)1 
201 ,(.215آ) تلتاتأمطء5 
12(,554جلسموعدعام) 511001 
086,5 #1طططتقت) أومداء5 
1111386116 م0 )) 51001 
5 6 ) 501001 
65211327 1/) 5001 
3125م ءءء ط) 50001 
4 ,561001 

50161, 0 

52025 )©1210105( 436 
51115111 3 

500115111, 0 

2 006 

2 50111311531011 
8 ,(8[20121) زملاعء1اء5 
8 ,5160101 
2 ب[ةأمعل-![ع5 

4 ,511-06 
4 ,اعم روع !]ع5 

6 ,511-53111106 
5 ولا 5111010 

5611110115, 4 


41 ,(01 25 اهمدع 18) لإعماع ‏ تزناعع ]1 
3 ,لع اناعم 11 

6 إبت0551511م112 20 ممناع نالع ]1 
6 0ن نالع ]1 

4 ,1ن [أع116ع 1 

3 ,(0ع011025 صم ) عتعالع ]1 
463-06 ,1111 

8 ,(1510115اع 18 ) 011 1ه متملع ]1 
8 21011 1ع 1 

9 ,55101ع1ع8ع ]1 

01 ,1 ةاتاعع ]1 

6 ,12]1076ناع8ع]1 

1112 81113]105, 5 

4 ,8121101 أصاع ]1 

181361011, 73-0 

4 ,2117 1ع ]1 

1] 31515117, 4 

4 ,(15]16ناع طامآ) جاع ]1 
4 ,(01 لتتمعط 1 ) 17 النواع ]1 
4 ,ع01371608 ا 01 لقاع ]1 
9 رععطولاة[ع]1 

11) 06 

7 .(8[1360181) دماع تناع ]1 
5 لإامه105تطظ) دماع تناع ]1 
51012,315-7 1اع ]1 

0 ,8 ةط تع طرع ]1 

21 ,11ت تلع 18 

1111150610, 7 
1111015, 1622-4 
1111215531166, 7 

91-3 ,21012 أمعوع رمع ]1 

16216551011 2 

4 ,120010161101مع ]1 

9 بن 1 اطتامع ]1 

6 ,06 'كلهآ) تند تناد رععصداطرعوع]] 
7 ,(04 لطاع 8) دع بلزوع ]1 
71 ,01111101وع1] 

22 9 

3 /]0251111م5ع]1 

4 ,11011ع 11و11 

6 ,ع20ع منتاع 11 

41 ,(81501655) تتتتاع ]1 


المغجم [لواسمه سس يمنإ - - هي 713 


6 ,(.214آ) 5061105 

5011031117, 2 
50110515111. 7 

571 ب(عط1) نحنها امد 
825 [ناء) زوزع 50110 
115116(,5م50) زواع 5010 
7 ,طاو آناط 50121121 
510,371 1م50 

50115] 5 

5011168, 2 

2 ,(1ةلاتصة) 50101 

2 ,( قلطن آ) 1نا0ك 

3 (02116531ا) 50101 

4 ,(ء[طواععء17) 50101 
50003 أوتاوءاعء 01 ألا0ك 
0 ]111م5 ,1نا0ك 
52109 

10 01 50111065 
50169 4) م503 
8 (31ءنع100010]]) ععهم5 
460-8 ,50006 
0 ,1206]-عع8م5 

3 ,ع8 طاعط وعأعءم5 
20008 

50601110, 9 

2 ,]1511م 526010115 
53606 
8 121013 نا 506 

8 ,117/6] لاع 506 
5ج لاععءم5 

4 ,اعع 506 

ا الالءك 
3 011) امد 

511115112, 0 

6 ,(1ةتنتصة) 115زم5 

3 ,1181م 5 

3 ,5120| 1118م 5 

2 ,/ا]1[/ 501111 

5001121180115, 2 
512011111, 8 

3 ,1116أ 28 01 51916 

5183]6, 3 


561252101, 8 

5625©, 5 

8 ,5256-0218 
8 ,/1[ 1 اكمعه5 

5115116, 8 

561151165, 2 
512511811510, 9 

561165, 1 

7 ر(01 تجتمعط1) كماع 5ه 

77 ركع لوععط]! جاع ع5 
6 ,5010015 تع نا5 

1 ولا 5 

21001118 

9, تإصوطء طاعلء 5110 

3 ,اطع 51 

11 دك 

3) ,(لطنطدل!) معاد 

63-0 ,51811 
لك 

5110111110, 4 

5111016, 2 

لك 

2 ب(عم ال ط) بازع امطلاك 
اك 
51177 

2 ,051]101م 20م 5111810121 
4 51111211011 

3 ,ك5 

9 روع»ه51 

50181 7 

506191, 3 

4 ,(ء أو اءمصوء17) لمكتالواء50 
4 ,(لوعتطاظ) موتاداء50 
4 ,(ع تامع 5) دوتلولء50 
4 ,501211510 
50015 
0 ,120و اك لاع 50106 

506101317, 6 

3 ,11زوأع 5061010 

4 1011 0 بزع 501010 
4 ,11618116 01 نإع 501010 
3 ,لاع 5061010 





4 لسسع ب ب ع ب دن المغجم الفلسفقهك 


5116156111011, 6 

5111711721, 4 

01 ,أتاع 1081[ 01 617151011م5105 
4 .(20125]121156ع12) تروأع 110نزك 
4 ,( لدع تناع اوم /ز11) سولعه]ابزك 
5 ,(أعه 1 1ع م122) دواع ه5111 
5 ,(اعع رع )١‏ تزوزع ه5111 
251764 ناولع 2) تاوأع 51/110 
5 ,(11201110181) ترذزعه ]اناك 
74-3 .51110515121 

أ0 الاك 

9 بع1 501 

50 8 

3 ,لإ1أ 51/1711 

51110811, 7 

53012205111111 7 

51171017, 7 

2 .لاع 5/1701 

0 ,5اوع11 5101 

1 يعتاعط ا ملاة 

588-45 ,1م551 


7 ,(8826015) وعاطة]” 
3 ,21200 

6 ,2253 012اطة 71 
11002 
6 212015111 
8 .هلش ) 1201102 
9 ,لام 7121011010 

7 ,لمع لطاع 71 

7111105, 7 

0 ملاع 010تداءه 1" 
6 ,لاع 10أمم1ع 1" 

4 ,لزنو معاء 1 

1 60121, 0 

421 ,رع 1212م حه 1 
10 

8 ملاع ع0 1 

216151011 2 

9 ,(842[01) لع 
9 .(ع711001) مع ]1 
9 ,(1111201) تضرع ]1 


2007 

518151125, 0 

2 ,(115111121) 5نا[ لا1 5 
6 51115 

5101215111 9 

0 ,ؤووع5 

111151, 6 
5111121111, 6 

5 ,5166ل 101 عأوع ناك 
9 ,51016111185 

61 رع 5/1 

521101, 

7 ,(05111011م20م) لاتلة تاروع ط 5 
1-3 ,أن طناك 

21 ,1761100 علاناءء زنك 
3221-7 ,ع7اأعتن زطناك 

161 ,071521102أأنن زاناك 

511 0 

111261011١ 5‏ طناك 

5101111, 6 

3 012211011 وطن 5 

51125151211, 6 

7 ,زع أطأقمع5) ععدوأوط 1ك 
5 ,51125121166 

6 10111 22181 ]وط 50 

9 ,50015 01 صنخأاذ5 زان تأموغوطن؟ 
1151707 
8 ,551211111 

5 ,]اناو طناك 

أ 5 

51510 603 
5051211, 3 
510551111111011, 6 
06 
5101006551011, 2 

5 ع أمأعصلوط) لمكدع: أمعك انلك 
0 511555]1011 

5101 856116115, 5 

61 .(21ء1ع1.08آ) 111ناك 

51011111111111 201111111 3 
مناه‎ 6111311١ 4 
511061118111181. 6 


المعجم أله بولنقفه س سشسشس ل - و 715 


179-27 ,113011101 
6 .501617665 112011021 
351 ,تتتوألة 1120110 

611 باتع 0ءع 11325 

1 ,1[وأضء20ءع12550 1 

4 ,ب( و امتعمسط) ععمععاكمة 1 
9 ,10515لا72 عع معتع1قصة 1 
4 ,ع 135161110 1" 

7 ,3511176 1 
جكبععلء نتامصل لع تستكصةر] 
112115-56 

9 ,لواتإطمه]2 601 ع116 

111210101217 3 

71005006 اناتوم 1 
6 ,(.26آ) ممالا 1 
1113 

111115111 6 

(28 ,(ع11) طايصم 1 

112 

1 20111-178[116, 6 

69 ,051110115م10م 0ء05مم0 120 
5 ,6م11 


0 ,لااع نآ 

9 بوم واع< لإاسمتمارعء من 
2 66 [ تلمع انا 

4 ,0141010ممع 0لا 

0 ,1601510115ل] 

5 بة[أطهقصقع20نآ 

2 نا 

7 رع تاألصه دمع 0 نا 

101163515655, 9 

3ج 01 ونه !تنا 
8 ,ه351 ) ممادنا 
7ج0 001 

0 121]3113115121ل] 

2 ,0 سم ]) معاتوممه أءالدرم لصة براتمناً 
68 ,لاأأصنا 

8 111172591لا 

4 ,6152115127 17لا 

8 ,(عنطلط) قمأوواء الملا 

8 ,01176153[5ل0] 


6 لمطارع 1 

0 ,ملاع 10م صتمت 1 

4 ,0115 2 كتالقتطتء 11 

4 ,(.8آ) 7انقنان 30 كلامتطاص 1 
ج00 1 

15], 1 

8 ,/آ65]1113012 1 

1115121, 7 

8151113 طاء [ع1 1 

231 ,لقع 1560018 

88-411 ,/قء001ع11 
1116 
7 1 

6 ب (أوعناءء1ة121) رومامعط 1 
1101216 ) 11601087 

7 ب(لقتتطول8) لإومامع 1 
7 أولاطط) بروهامعط1 
7 ب,(لعنواعنع !1) بزو هامعط 1 
5 ,(7ة[ناءع5) 11601087 
6 ,لإ 1126010 

8 بماع معط 1" 

8 ,ل1مه11 1 

31 الإامهدومعط1 

9 بع101ع161 1 

116515, 9 

0 إ1اء1]5 10 11108 

111108, 9 

1115-2655, 112-33 
11011115131, 6 

6 ,لأ أامدط]) اأعنامط 1 
6 ,]10118 

3 ,08 /لهط) 5عع510 معط 1 
0 بووع ونام كدو 02 لأمطوععط 1 
0 ,ل[مطوععط 1 

1116, 9 

6 ,2ه عامتعمعط) ععمصمعاه1 
5 ,10162826 

5 ,165م10 

8 بتتلعتطة1ة]01911 1 

1011167, 9 

1016111 6 

1 0112115120, 6 





بس نج الي | لكف 


5 ,(.01)) 351810111185 ]ع 7/7 
24 م 1ط 

2 ,( ال زعمع0) 11ضالا 

2 ,600 05 11ذ/لآ 

41 رعلاع1اع6 وغ 11لا 

41 رع17] م1 71لا 

12 راع 0137م 10 111لا 

1/111, 39 

5 ,(1ه216 ماع 842 ) جز0ل15 171/7 
5 1) 15012 ا 

6 معو ) جدرول15 ا 
116016116216 ) جرهل11/15 
4 1//1500111 

11/156, 6 

4ع ام تنه 0) اونا 
541.(لة1أصعءوو8) 00/لا 

7 ,(ع11) 11700 

11/0101, 41 

11/0110 6 


0©31)) أؤاء721168 
6 7610 

27,6]6]16 231/515, 5 
761616, 4 

0 ,(. 26خ ) 711010 


7 ,015001115 01 مولع ازوال] 
4 ,(صتع 1) لوع مالملا 

54 بتع ] 1وع110مل] 

10117021, 71 
10110721١677 

5 1م00 

[4 ,انااءونا 

101111112111511 8 
1110018, 2 

2 ,1313م10ل] 


17285116, 5 

172110 2 

1/3116, 6 

8 ,5/2131 
42-131 ملإأزع1اءع17 

9 ,(.2آ) قتصو ولتأهمء7؟ 
4 ر(عص انال 0ط) الع ومع 1 
4 3/7101 

2 رأقطمء 1/7 

2 ,2115123 مازع / 
51000 

0 ,(01 عاماء تصتصط) مكمه امع ا 
28١‏ ,(10) بأقلامع/ا 

6 رع1/10 

4 بعأعتناكء كلا10ء171 
7 يعاعتاك ولطامعزيا 

41 ,عع رع17101 
52110000 

1/1101, 0 

4 ,201021 ©) دع زرا 
8 171511111511 
13 ,1715101 

1/181, 1 

171011512, 1 

171211697, 91 
١700261011, 9 

17010, 8 

17011110143 
١70111111311511. 3 


لقعو لآ و حي 1 7177 


658195 1851185 0285 “1ع 0ال1 


11 ,0030م 

8 رع نال1ع 10 80016101 
2 ,ع طزواة 0م 

48060118], 601 

9 ,137368171 مر 

9 رعن اع 0016560 مر 

8 ,(1160001) ممكملم 
38 0118م 

7 ,6510110115 عم 

1 ,بأعاعع ]1م 

112 11م 

1110-9 ,101]ع ]لمر 

5 ,1111]6] لخر 

20-0 ,1111261011ر 
2 ,2ع حر 

3 1ع لل 

4 ,516551011 ع لخر 

8 بع أناءع12 0516اع م 
8 بت611نا15/ا 2051ع كل 
8 ,610516 لم 

9 ,205]10151116ع م 

5 ,834 عم 

4 ,1313م 

14 ,1158م 

1 ,(.طقعش) 20/08 تطتطاكط 
4 ,1111م 

2 ,15161011 زر 

0 ,ع011512معام 

6 بطو لطةنتء اذ 

3 ,172122]108طمع اذل 
6 رع نالأع10 13 عل عرطغواىم 
6 رعتتاغع ام 

83-4 ,0ط تامع أذ 

75 1160م 

7 ,('آ) غمغ1اكظ 

4 ,50116 16اهش 

7 ,11386516م 

5 ,6نا0 1081م 

4 ,(وع لتقطقتاط دععومعم دعل) أعطقطمام 


- 132 ,(أظطعمعصده1!815) (1ه]آ) ماتمتاممه لم 


2 ,(.24آ) 10111011 لكر 

4 ,01011 نال طم 

6 ممع 21 ,]ةاعم 

6 يكقططام 

6 

12ج 000 

1 رع 1الامطم 

189-89 ,عوطم 
9١م‏ 

1601م 

2 ,©50[111511قطم 

7 عماءمرط) متام روطم 
3 ,5010]1011طم 

0 ,511116110 طثر 

7 ,515211011 طم 

8 ,22110211151226 1أوطم 

8 ,(0018155306) علكنأ 5053م 
8 ,(عل0طاة1/1) ع اتأعوعاوطم 
6 ]4251131 

299-00-8 ,ع1 لوطم 

0 ,1216 غ20عم 

7 بع أطفعومةكط! أمعلاعع م 
7 رع 1أطهنومةة أرعلاءععم 
6 باعل أععم 

5 و1[قاطعءل10عع مر 

5 ,655621815 15ا2ع10ع6م 
2 ,101361012 لاع مر 

2 ,005111151116 لمر 

9 ,6001115م 

2 ,0101310116 خر 

2 ,]لمر 

4 0]101, 3 

1/1517 عم 

5 ,453 ,0]11/116/م 

5 ,001211561لمر 

2 ,1116اع فر 

72 ,اع 

542-3 ,(غ2آ) ,عمط لم 


2 8 


0 ,©1111115111م 

211011733116, 2 

8120111181 9 

1 .110111131م 

8 .17أع115م 

4 مث 

,1لا 611] 1ش 

12110 31 1611م 
2 61101116 الم 

9 ,1711517 1100م 
8 ,012116 م0 ط امم 

101 بعاعهأممم طاحم 

157-59 ,011101:01115121م 1110م 
5 ,01110101115]65 1110م 
0 بع أأمه050م هتارم 

3 ,»11620117510106 أأتنىم 
4 6102610115 11م 

1111108516, 7 

6 ,211111011116 
3 .1111-511116151116م 

6 ,1165م 

41 ,10171ر 

141 .(18915011112121) عناواع 280مم 
7 .(162150113127221) عناواع0ع28مم 
2 ,(15215012111716111) نوزم 
9 ,ع211116ممر 

6 ,101[ع مم 

19-8 ,012 [أمعع لاع مم 

4 ,ع11851[ممر 

5 ,0016110116م م 

4 ,0011211515 تمر 

296-5 ,1131110116 0مم 

3 ,01610116ملمر 

490-6 ,011 مر 

4 ,(.21آ) ,11011ع]و0مم 
9 ,ع216116 مم 

9 216111 مم 

9 ,116112166 ممم 

2 ,2111111 ممم 

8 ,نمم 

3 ,6111011 ممم 

204-06 ,621211011 مم 





5 51113-[م 

7( ]) مقت نمااه 
1618101149 مر 

0 61116 ام 

438-22 ,1611م 

3 .(15نامآ) تاعوك اطلام 

9 ,1115م 

7 ,1]6ناق اجأدررم 

6 ,10161 جا تلم 

2 ,0111111216 1171م 

3 بعأنع[غ عرع !م5 علنا'ل عدم 
3 ,أنا0] نال 1176م 

2 ,1101181116 للم 

4 ري 117أهاع م7 71م 

411, 9 

11711674 

4111116516, 93-6 

9 1011م 

4 رلاء01آ عل الا 0تمم 

4 ,501 06 1101م 

4 ,لناء01آ عل أعناعن | اع 1 ملم 
4 ,2111 111 1710م 

74-4 ,111 1110م 

3 ,1011 حرم 

4 ,261011 1111م 

811350510116, 0 
2411810816, 213-21 

4 بعتاع امع *[ عل دعنع 1210م 
4 ,عنا5 1210م 

7 ,261410116 ع5ز[0 1م 

71 رعولا [/08م 

3 ,(ع816)00) عباو نز 1ومم 
7 بع فطع ل تطعء225) عراو نز 21م 
72 ,ع 1131(/101, 

9 ,2111151116 ار 

41131011116, 7 

2 ,10213نا8 عل عمم 

6 ]60111155111611 1م 

6 ,11651116516م 

0 ,1165م 

9 ,11501556م 

9 ,1111م 


المغجم ألة لفلسفى  _‏ يي 9 


5 ,1505011116] ور 

2 ,1081511006 الزوم 

8 ,0101م 

4 ,21/1512 ]مر 

511 برعم 

3 ,0151م 
جر 

243-21 ,1011م 

321 ,ع10111511م 
1108م 

7 ,1010م 

376-33 ما 1م 

8 ,ع لاع أ معذوع ننه انط 1م 
3 1011011 1116م 

6 ,017971115 5أتاط اام 
7 ,0115© قلاط 11م 
8 ,(لا0)) لتعطاع 1نم 
5 ,5111لا تناكل 

5 811511 01م 
3 ,151176 ]نار 

0 ,1012م 

0 ,01121011 مام 

0 ,011121151116 نامر 

5 ,©01101311] ار 

1 ,0116م 

49 ,11م 

ا 

5 ,11065ع نار 

7 211 سآ 512[ ولاه تمر 
5 ,61111151116 10 تر 

60 تر 

8 212 انر 

51 ,لإا8 1010م 

2 ,10112110116شر 
1777-6 ,10116ر 

6 10161011'[ عل وملام 
7 ,1015م 

2 ,(كم ناز لع الى رأر) رعنرم 
7 ,821301165 


0 ,61151011 ممم 

06841013,١ 49-5‏ :ممم 

ا اد 

3 ,امم 

١: [طمم‎ 011, 17 

9 رع "الإلام د20 عل عتطمم 

6 بعتاع 1م 

9 ,ع1 1ماعع ا نراء مر 
105ل !!) الممرم 

6 ,(7811يع أت 1 ) 3101ل 

6 رع 11أطعه' ل التعطاناع 1م 

7 بلإعاع لم8 عل اتاعصص ممم 
7 بعطععا؟ 12 عل العتيامهم 
7 ,135 بال 111131نات ار 

6 ,101711116 1801518106 بال أتاع طاناك م 
6 ١11116111ا8‏ آر 

7 ,221161156» 111611]811011 لاق ار 
7 51011111121011 1 

7 10122161173 20 اما جاع 3 لاع تر 
7 1520181112117 30 11ت ج177 لاك لكر 
8 7117 20 17111111111لات 1 

7 الجاع 1121] 101113 كر 
4 ,115]01011م 

4 ,1150م 

7 11761011 11م 

وار 

6 ,ع5005م 

41 ,ع 5015م 

285616, 06 

6 ,(1253281آ-انتطة) تتنوطزوم 

6 ,©512115111مر 

8 55111171211مر 

5 .11060202216 017 ار 55م 
6 ,11101 55م 

!3 ,(أع122ع1185[) 01116 رءو5ووم 
2 ,110110116ع55مر 

4 .5511111261011مر 

8 .(0 1أهمآ) عأطمتومغكما مملنواعوووم 
8 ,550131011م 

9 ,55012110111115116مر 

77 5501م 

0 ,5]10108516م 


70 ب ب _ يبيج 


9 ,03516 
31-309-4 ,00501510116 
5 بيع أومع03181 

7 ,عطتوتطاء 021 

001680116, 6 

4 ,و أوتقط3 0 

021153 5101 6 

5 ,(ع0 عمتعصمط) 16 1أهوناة 0 
201 ,031158102 

5 ,(عطة تمدع 5) 00115 
6 بعاقء أ غ0 عكللة 0 
6 ,2306 ]1ع ع15اة 0 
6 ,110216 6031156 
6 ,10810116 0831156 
345-4 ,0031156 

33 بلطا 0237 

0616, 8 

01151116, 8 

4 بلق أوغاتةء عأعزع 0 
4 بلاناع ل آلا عأعع 0 

69 بع100 جع 

4 6066 ز05ه 18 عل مممتقطات 
8 ,تتقط 

401 رع 0131 

2 باع طاعع طق 

013205, 9 

013116, 0 

9 ,طنوط عل ع01355) 

0181111 1 

2 ,ازمط) 

0 501 تة 01056 

9 ,عو010© 

010561, 4 

4 ,3ع 6 اع 1202 012055 
2 ,663لاو 16م 010525 
3 ,(عع معت 5) عصمع اعبط 
3 6011 

01 بلمأاتصة ممت 

0116, 8 

0111115316101, 0 

01811 6 


المغجم الفتلسفقه 


131 ,ع طلو1آطة8 

28218 1516, 7 

6 1166ل أق1ء لاد أء 835 
6 ,86811106 

8 ,(عنآ) عنلوءع8 

91 ,(.«ع0) 11اروء8 

2 ,011511 للق طع 8 

8 21811151216, 5 

(3] بعمدستصوناع ءءء 8 
28565011161 

2 ,28161 
9 ,816121531106 
5 ,10116اغ810 

31-8 بعأع 81010 

9 ,281011101701151116 
9 بع م8105 

8 ,10318 02 كلالطاع 80 
5 ,ع طزد أ لاع طء801 

8011 56175, 1 

8 الات لأز0 8 

3 ,8016 
8 ,801018601516 
8 ,ع طط5 :1801815 

818111310, 7 
81211131151116, 7 
81100115121, 7 

7 ,وأمطتطء عمتعتط 8000 
7 ر(عل عصة) ممل ك8 


006816, 9 

3 بوالالا-ع 03155 

8 001011 
3 ,0300110116 
491 ,غ16زع 8م03 

5 ,[8 1ه 0 

5 ,112115126طة0) 
91 بعغ 031361 

0 بعأع 0318161010 
4 ,(ونطرع 07) نات 035010 
5 ,©5116 لطة أ5 03116 


|المعجد القلسته ----- سس بيبطو 721 


0011 2 

8 ,لط كطع000) 

4 رع طنزواء 00201112 

001011011 3 

0001610116, 6 

351 رع]06000101) 

4 رناء 81 بع عع دعل صم 

00111, 5 

0015101215136, 2 

4 ,5لا 011 

0011051011 2 

8 ,(عصنوتعه 1 انزة) #تاعمه رده 0 
9 ,59116وعع26 101أء 03 0010 
0 0511011 001 

6 ,(13 عل عممغط1) ععصددمتهصصه6 
6 ,بعلا لاغ مهام ععصهددته مده 

00181553106, 6 
001011215581265 18231701565, 71 
00111061011, 2 

0010066, 8 

4 ,12201216 ععطع 00115 

4 ,ع 0015167 

21 ,011 أأناء 001256 

00115615115, 5 

001560116101, 156-9 

3 ,عناة'! عل كا معناوةكده 0 

8 ,000115177911376 
8 برع 001515182 

01511 2 
00151101707 

1158-4 ,1261011متتاء 00101 
566-00 ,وتالاع]00011 

3 ,16 نام 011 

93-2 بع ع5 0010 

621 ,(ععاظا) امعوصتاصه 0 

261 بأقاء 001111185 

3 ,(أهآ) تلطبائط تلمع مادم 
6 ,00111311 

9 ,6 نط0 

غء 6 أو أطوم قاطة لامتاء 0005201 
8 ,21112380115]6 

8 ,(.2آ) ماعء لل دآ حهناء 0201م 
8 ,(2آ) وتمتتصعا مذ ممناء همه 


48-3 بع 013113701306 

0132. 8 

8 ,31:606م013 

013556, 391-3 

3 ب(وعل منغ 11) وعوكهة01 
3 روع كتاء116مء 012555 
9 ,51122410قة1 0 
329-77 ,ب06[6نام 013150 
3 21013 اع م» عل امع أء 0001 
0 ,6516 طأوع مع 00 

9 ,1لا 020 

5 (,.]3آ) 0غ]1اع00 

3 عع لطع 001 

7 بع صن انتتاعه0011 

98 ,00111834102 
2 ,011211121501 
7 ,801156 لط 011 

4 ,اطع تداع ع لع 01 
2003-7 ,201301711113116 
8 ,201117111111623010) 
5 001111111111011 
0 ,06ا10 1 أتاع1ا50 0000111151 
0 ,001111371111511 

9 بعت طناك عتصمعة مله 
3 0011021215011 


,(عل عمأعصاءط ناه أم0آ) 02 لأ2قتطعم 0013 
202 


0 ,(عل عمتعصعط) فختيها معطة أمطنه ع 
6 ,]0122216 ) 

1 بععتة 1 م0 

001370016172161, 1 

001112056, 9 

2 ,011 5ع ط16 م2011 

190-38 ,أمع0006 

191 رعذ أله تمطمءعمه 0 

2 ,51012لاآء201) 

566-59 ,181206 1ملمء 00 

0 ,1001]6نان ع0 ]شه تممع5ه0 0 
0 001160177112111 

9 ,(عل علمطنها/ط) ععصة 0م0022 
0 ,005010151226 

2 بناء 1 عل عتتمصتلذه كتنامعد ه00 


ا و ع ار ل ل 


لس 8 

4 ,عام 010ل تاوت 
07 601111 
5 ,0111015116 
5 !01110 
131-44 رع ج603 
9 رع لأ 

3 ,16 1غ تترع طم 0 
6 ,01/111511 


100111151116. 7 

4 .(.1)) 1035111 
8 ,عمعمع20ع106 

100051018 

1061111261011 3 

10601711, 4 

7 ,1501211211]6عم 12 عل أمعحرن إحانهل126 
7 ,10601111 

106011011011 112156150611216, 6 
10601101011 6 

9 ر(عع 7212 أناوع ) علاناءنلن2] 
7 ,(ع4100غ1١7)‏ علاناعال06] 

5 ,]م1013 

10611553111 6 

0 ,(12 عل عترمغط1) امنا نصقغج] 
0 مع 1[1ع [أتعووع هصغ[ 

10611111011 8 

3 ,عع 2عءوع1 1268606 

1061511, 7 

100116131011 4 

]06 1116 1010116, 3 

1061116, 3 

3 ,01660606 عم لاع ررخ2] 

2 بت 11اطعة عع نررة6 2[ 

10110111505 ))01( 3 
106122110156, 3 

1061018116, 6 

106111011, 253-38 

0 ,1120211211 الع حطاع نط لتزو دن د] 
6 ,106017111261011 
3 ,»120011010851 
3 ,51010816ه160] 


© 052011013 38 

1116610 1ه © 

6 0111011, 2 

© 01111811, 1192-3 
0011110566, 1 

601114 50181, 1 

001101, 

6 0111 101 9 

9 بع نال لع 10 عزو أ 2 تدده جك توه © 
0111519 01 ) 
9 ,815516 110لا5 لاك جاه أواء تم 
173-99 ,00177076151011 
79-4 ,01111011 
6 00010111011 

2 يع1نام 00 

001011211, 2 

2 ع1 0م001 

5 ,رأع118601 0105 © 

©0105 17177211] 5 

00105, 4 

5 بع أن 5م001 

0011311 7 

00111361011, 3 

6 ,(عل عامغط1) ععتولممموع رو 
6 ,0102166 موع 0011 

7 1011م 0011 

5 رع /الاعم 11م ععصة زعو © 
513-641 ,0051710801116 

3 بت 1أع2105] عع 010 ددروه © 
3 ,00512010516 

رك لالاع21) عناوأع 0[10تتروه © 
9 ,0116م هوه © 

005105, 3 

60101025, 9 

0 ,ع نا تأ أطمه جنم لغوخ © 

30 ,هالطتض عع وللوة © 
9-28-0 ,016011011 
0,0 

016010116, 1 

691 ع0 


المعجم |[ة ا ل ري 3 


]10110151012, 206-02 
10051112151116, 4 
1008111, 3 

10011, 09 

100111665, 7 

1001416101, 7 

3267 بع ناو همع لاط 1001 
7 بعلا لاغ عغاناه00] 
6 ,(نال ع1ز[ل10) ,6ا00آ 
6 ,1001016آ1 

101311121504101, 8 
101011 2 

0 ,010121151116آ 

316-8 ,ع6 لاما 

6 ,(.0) 101/206آ 

7 ,11211715116/إ0آ 

6 بلع 10أمع1ع)5لا0] 


2 ,6ااعع 18 

3 ب16[وامطءعظ 

9 ,76ولاءء1ع2 

4 ,علا 1ألامع18 

4 بعأع10م1ء50 مه عناوتعهاهاط عأمعط 
4 بع سل سمج اث 'ل عأمعظط 

585 عع ل ألطصقت عل عأمعط 

6 رعناع قطأمءم00) عل عامعظط 

5 بعومغن0 عل عامعط 

6 بع ألاء5-ع 200115165 هزعا عامعط 
7 بععوعة1١‏ عل عامعط 

5 ,5318ممنا'0 عاأمع8 

6 5010108[12 جع عاأعصدمناعدهة؟ عامعظ 
5 بع تلطع كك نأع 01م غم عامعط 

4 ,ع1م820آ 

5 بة[0طماع أأعهامء18 

4 بعزعمامءط 

9 مودعم عل م أتزملمء8 

8 ,116 نأمم ع أمممعط 

100110116 8 

150010117151216, 9 
180016110115126, 5 

2 ,621006 لاع 

9 ,لودع تلط 


2 ,15302 701ه50اء 1060 

81 تادودعم 06] 

5 ب [طة 511 06آ] 

44 ,ولام 10051 

1060511, 9 

اه 

1065116, 4 

22 ,ءادآ 6 اوناء بادآ 
0 5110 1]106 

9 ,81013 لزع 1061 

5 ,1110116م 860810 ]106 
5 ,1215126 تراترع نآ 

8 ,00005665 0115 غالاء0آ 
52 باسمتصضعع امعصاعمم ماع بع 
4 ولع جدلء مها 1061آ 

اه 

3 11 ه102 

6 ]10610116111611 
0 ,قط 12 عل عناوتاءء0131آ 
7 بع نال أاء»0121آ 

10110] 1216, 3 

3 ,(.326آ) ””0[انام أء تتحطه عل" تنتاء نآ 
3 بوش 'ل تتاناكء01] 

5 ,لات01] 

9 ,1111176510116 عع 1011161 
456-459-2 بعن تا 1011161[ 

9 ,120 مع 1011161 

8 ,رطع 011آ 

3 ,011116251011آ 

9 ,1511لا10156آ 

1015102111 7 

109-0 ,015[01611011آ 

561 ,ع]318م015آ 

0 ,16أع07 18 0511017م015آ 

101551 101261011 8 

0 015]1111آ 

10156111211011 5 

3 ,وع مع ع0 102أناط0151] 

3 ,ع /اأاناط015]11آ 

611 بولء011آ] 

]1011111116, 88-4 

6 821811 نال 01015105آ 





ع ا ا لق الور اقلت 


2 ,علع010 67 أو 1م82 

6 ,5151126 15[/110م12 

501126101, 3 

221 ,205 ستاعمة دعل عوط انوع 
8 ,ع1ط11 التو 

6 ,عع0ة0[1م اتاو 


8 رععمع10721 ناو 


180101170116, 8 

15-63-188-541 رعنا100 1و8 
241 ,281151101 

28105 )01.(, 2 

07 ,1 ناع111 

3 ,2502010816 
0 ر(وع0 216ئه]/8) وعننو[0و2 
201-38 ,25016110116 
9 روللأه5ط8 ععومو8 
6185-4 رع نالأع 7500010 عع0مو8 
460-38 ,عع20م85 

0 ,1225ع]-عع3م1]5 

9 ,1211126 ععةمو2] 

8 ,6م125 

3 ,علا أله الرمو 

331 ,ع5وعم]1؟ عل اتاموظ 

5 ,560161110116 116مو8 
0 ,11مو8 

18501165 211112121072, 6 
55581 3 

3221-8 ,ع1855©110 

1556111211517, 8 

52-38 ,(7012) معناو و2 
3 ,2810116 ع0 غ10 
2633-5 .,]10آ1 

1813615116, 0 

21620116, 7 

11-49 ,أعمممع م 

9-7 ,رغ لمعا 

28161, 2 

7 ,8116011120116 3 عداو تاس 
3 معناو لطاع 

21 برع الأم هع ممطاظ 

21 رعاأعه1مقطاظ 

2 ,على 281010 


111], 21-38 

81]011 3 

1 ,6نامع 

5 ,معط 

0 ,ع151512أتزعع1880 

25801512, 6 

3 ,51 1م0ع 58 

1580615126, 6 
51860136101, 75-7 

181320 7181, 4 

21611, 9 

57-0 ,لاع تع 11 

9 ,0011121552116 ع0 مجع ه81 
3 111111211011 

81116, 2 

1111311361011, 3775-0 
1111116111, 6 

111011011 0 

6 ,161510 اده الع صر 
7 ,1271011151136 ملع صر 
6 ,11260115122/[ة ماع م حرط 
6١10‏ ,ع1 مت 

6 ,1110-61111615126متصرظ 
4 ,1110106 مما 

6 ,عنان1! تأمعأع5 عمرو ءام مرق 
5 ,1115126 متطاع 

5 ,(نآ) رعل ملو مع 
52-9 ,121611 
2 .]1185386111612 

1 لاعن اام 

7 ,انع مم ل جاع مم 

8 ,111111151251116 
2 ,18161171161136 
5 رخ 

9 ,ع1م 121110 
1111612610111 

8011 )01.(, 7 

4 ,810116 32850م5آ1 

5 رع تطغ رغ طم 1م 

6 ,1151لا أمظ 

9 ,6116 مناغ طمام8 

0 ,6110122611151176 1م ذم 
3 ,رعلا 1 ممع عذعه1 0غ وام8 


يقد الفلسفه لامجو 725 


0 بع 1أقمم10 انمه ]1 

01 ,ع7 لطاع ةطزز 6ااناعة 1 
2 رع اطتعءكقنا غالناعة! 

01 بعالا انام 6األاعةآ 

3 روعنالتاطلزوم غ1اباعه 1 
519-0 رغ لناعةآ1 

131616, 5 

1] 31166 
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